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দর্শনের স্বরূপ 
অধ্যাপক আ্সতীশচন্দ্র চ.ট্রাপাধ্যায়, এম এ, পি-এচ. ডি। 


দর্শনশাস্স্রকে আমরা সংক্ষেপে দর্শন বলি। দর্শন শব্দের ধরুৎপত্তি- 
লভ্য অর্থ হইতেছে চাক্ষুষজ্ঞান ব! চাক্ষুষ গুত্যক্ষ। এই ব্যুৎংপতিলভ্য অর্থ 
গ্রহণ করিলে চাক্ষুষ জ্ঞানের সাধন শাস্সরকেই দর্শনশাস্ত্র বলিতে হইবে। 
কিন্তু সাধারণ লোকের নিকট দর্শনের এরূপ অর্থ একান্ত অসঙ্গত বলিয়া 
মনে হইবে চক্ষুরিক্দ্িয়ই চাক্ষ্ুষজ্ঞানের সাধন হইতে পারে, শাস্ত্র 
কিরূপে চাক্ষুষজ্ঞানের সাধন হইবে ? এতছুত্তরে বলা যাইতে পারে যে 
চক্ষুরিক্জ্িয় চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের সাধন হইলেও যে শাস্ত্র আত্মসাক্ষাংকারের 
সাধন অর্থাৎ যাহার দ্বারা আত্মার বা অধ্যাত্মতন্ত্বের চাক্ষুষপ্রত্যঙ্ষের শ্যায় 
সাক্ষাৎ জ্ঞান হয় তাহাকেও দর্শন বলা হয়। প্রত্যক্ষের স্বরূপগত লক্ষণ 
হইতেছে সাক্ষাৎ প্রতীতি। যে কোনরূপ সাক্ষাৎ জ্ঞানকেই আমরা 
প্রস্থ্যক্ষ বলিয়া থাকি, তাহ। চক্ষুরিজ্ব্িয়জন্য বা শুবণেক্দ্রিয়জন্য হউক অথবা 
কোন ইক্ড্রিয়জন্যাই ন। হর্উক তাহাতে প্রত্যক্ষের স্বরূপের বৈলক্ষণ্য হয় 
না। যোগজ ধর্মঘ্বারা অতীক্দ্রিয়, ভূত, ভবিষাৎ ও অতিন্থুক্ষম বস্ত্র যে 
সাক্ষাৎজ্ঞান হয় তাহাকেও প্রত্যক্ষ বলা হয়, অবশ্থা এরপ প্রত্যক্ষ লৌফিক 
নহে, ইহা অলৌকিক। এমন কি রজ্জ,তে সর্পত্রম স্থলে জুমটি. যদি 
সাক্ষাৎ প্রতীতি হয়, তবে আমর! তাহাকে প্রত্যক্ষ বলিয়া থাকি, যাদিচ 
ইহাকে আমর ভ্রম প্রত্যক্ষ বলিয়! স্বীকার করি। এত্এক দর নশকের 
ব্যুৎপন্ভিলন্ধ অর্থ ধরিয়া .আমরা দর্গন বলিতে আত্মসাক্ষাৎকারের সাধন 
শীল্সু বুবিতে পারি... 


২ দর্শন 


প্রাচীন ভারতীয় দার্শনিকগণ দশশিনাস্ত্রের ষে ব্যাখ্যা করিয্া- 
ছেন তাহাতে বুঝা যায় হে তাহাদের মতে দর্শন একটি আধ্যাত্মিক 
শাস্ত্র এবং ইহার দ্বারা আমাদের আধ্যাত্মিক প্রয়োজনবিশেষ 
সিদ্ধ হইয়া! থকে । জীব বলিতে তাহার। দেহবশিষ্ট আত্মাকে বুঝিতেন। 
জীব পঞ্চছুতের পরিণাম দেহ ব! ইন্দ্রিয় সকলের সমষ্টিমাত্র নহে । জীব 
বলিতে দেহাতিরিক্ত অথচ দেহমনবিশিষ্ট দেহী বা! আত্মাকেই বুঝায়। এই 
আত্মা জ্ঞানময় বা জ্ঞানগুণসম্পন্ন এবং অজর ও অমর । জীবের জন্ম 
বলিতে কোন আত্মার দেহবিশেষের সহিত সংযোগ বুঝায় এবং মৃত্যু 
বলিতে তাহার অধিকৃত দেহের বিনাশ বুঝায় । জীব তাহার কর্মন্ুসারে 
দেহ হইতে দেহাস্তরে গমন করে এবং নিজ কর্মফল ভোগ করিয়া থাকে । 
আমরা এখন যে সুখছুঃখ ভোগ করিতেছি তাহা! আমাদের পূর্বকৃত নিজ 
কর্মের ফল। জীব সংসারে নানাবিধ ছঃখভোগ করিয়া নিজ ছুঃখ 
নিবৃত্তির বা মুক্তির উপায় অনুসন্ধান করে । প্রাচীন ভারতীয় দার্শনিক- 
দের মতে আমাদের যাবতীয় ছুঃখের মূল কারণ হইতেছে অজ্ঞান বা 
অত্বজ্ঞানের অভাব। অতএব ছুঃখের চরম নিবৃত্তির জন্য তন্বজ্জান বা 
আতত্মজ্ঞানের একাস্ত প্রয়োজন । কিন্তু বেজ্ঞান দ্বারা ছুঃখনিবৃত্তি সম্ভব 
তাহ! প্রত্যক্ষ অথব। অপরোক্ষ জ্ঞান হওয়া চাই। আত্মা বা তত্ববিষয়ে 
সাধারণ বা পরোক্ষ জ্ঞানদ্বার ছঃখনিবৃত্তি হয় না। অতএব আত্মসাক্ষাৎ- 
কার বা অধ্যাত্মতত্তব্বের প্রত্যক্ষ জ্ঞানই মুক্তির উপায়। দর্শন এইরূপ আত্ম- 
জ্ঞান ব। তত্বজ্ানের প্রকৃষ্ট সাধন এবং জীবের মুক্তিপ্রয়েজন সিদ্ধির 
উপায় । এতএব দেখা যাইতেছে ষে দর্শন বলিতে ভারতীয় দর্শনাচার্যগণ 
আত্মসাক্ষাৎকার বা তত্বজ্ঞানের সাধন শাস্্রকেই বুঝিতেন। আত্মা ব 
অধ্যাত্মতত্্ব বিষয়ে প্রত্যক্ষাত্বুক জ্ঞানের সাধন শাস্ত্রই দর্শন, অন্য বিষয়ে 
জ্ঞানের নাম বিজ্ঞান | 

দর্শনের পূর্বোক্ত লক্ষণের বিরুদ্ধে কয়েকটি আপত্তি উঠিতে পারে। 
প্রথম আপত্তি হইতে পারে যে দর্শন তন্বজ্ঞানের সাধন হইলেও তত্ব- 
সাক্ষাৎকারের ব৷ প্রত্যঙ্ষাত্মক জ্ঞানের উপায় হইতে পারে না। দর্শনে 
বিচার ব! যুক্তিদ্বারা আমরা সত্যনির্য়ের চেষ্টা করি। কিন্তু কেবল বিচার 
ছারা কোন বিষয়ে প্রত্যক্ষজ্তান হইতে পারে না। যে ব্যক্তি জন্মান্ক 
তাহার পক্ষে বিচারবুদ্ধির সাহায্যে আলোকের প্রত্যক্ষজ্ঞান লাভ কর! 
অসম্ভব। ভারতীয় দার্শনিকগণ এই আপত্তির যৌক্তিকতা অস্বীকার 
করেন না। তাহাদের মতেও কেবল বিচার ব1 মনন দ্বারা আত্ম। বা 
তত্বের সাক্ষাৎকার হয় না। এই জন্যই তাহার! শাঙ্জার্থ বিচারের পর 
আত্মা ও অধ্যাত্মবিষয়ে নিদিধ্াযাসন বা যোগসাধনের ব্যবস্থা করিয়াছেন । 
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আত্মা ও তন্ববিষয়ে দর্শনশাস্ত্রের সিদ্ধান্তগুলি হ্যায়ান্থুগত বিচারদ্বার! 
পরীক্ষ। করিতে হইবে এবং সেগুলি বিচারসহ ও ন্যায়ান্থুমোদিত হইলে গ্রহণ 
করিতে হইবে । কিন্ত তাহার পর আত্ম। ও তন্ববিষয়ে নিরন্তর ধ্যানযোগে 
তন্ময় হইতে পারিলে সেগুলির সম্যক উপলব্ধি ও সাক্ষাৎকার হইবে। 
অবশ্ঠ এই উপলব্ধি কোন লোকিক প্রত্যক্ষ নহে, কারণ তাহা ইন্ট্রিয়- 
জগ্য জ্ঞান নহে। কিন্তু ইন্ড্রিয়জন্য না হইলেও ইহা! সাক্ষাৎ প্রতীতি বলিয়৷ 
ইহাকে প্রত্যক্ষ বল! যাইতে পারে । প্রত্যক্ষের স্বরূপলক্ষণ সাক্ষাৎ প্রতীতি, 
ইন্দ্রিয়ন্যত্ব নহে, তাহা আমর! পুর্বেই বলিয়াছি। এতএব ভারতীয় 
দার্শনিকগণ যোগসাধন দ্বারা নিম্পন্ন আত্মা বা অধ্যাত্মতত্ত্বের সাক্ষাৎ- 
জ্ঞানকে প্রত্যক্ষজ্ঞান বলিলে তাহাতে আপত্তি করিবার কোন হেতু নাই। 


দ্বিতীয় আপত্তি হইতে পারে যে যদ্দি দর্শন বলিতে আত্মা বা অধ্যাত্ম- 
তত্ব-সাক্ষাৎকারের সাধন শান্স বুঝি এবং মুক্তিই যদি দর্শনের প্রয়োজন 
হয় তাহা! হইলে দর্শনে অধ্যাত্সবিষয় ব্যতীত অন্য বিষয়ের অবতারণা ও 
বিচারের অবসর থাকে ন1। কিন্তু গ্রায় সকল দশনেই আত্ম, ঈশ্বর প্রভৃতি 
আধ্যাত্মিক বিষয়ের সঙ্গে অন্যান্য বিষয়েরও অবতারণ! করা হইয়াছে। 
হ্যায় দর্শনে প্রমাণ, প্রমেয় প্রভৃতির বিশদ আলোচনা! আছে, বৈশেষিক 
দর্শনে দ্রব্য, গু, কম” সামান্য, বিশেষ প্রভৃতির স্ুক্ম বিচার করা 
হইয়াছে । সাংখ্য দর্শনে কার্ধকারণ সম্বন্ধ ও প্রকৃতির পরিণামের বিস্তৃত 
আলোচন। দেখা যায় এবং মীমাংস। দশনে বৈদিককমের অতিস্্গ্মন ও 
অতি বিস্তৃত পর্যালোচনা আছে । অন্যান্য ভারতীয় এবং পাশ্চাত্য দর্শন 
সম্বন্ধেও এই একই কথ প্রযোজ্য, সেখানেও অধ্যাত্মতন্্ব ছাড়া অন্য বনু 
বিষয় আলোচিত ও নির্ণীত হইয়াছে । অতএব বলিতে হয় যে দর্শনশাক্সস 
কেবল অধ্যাত্মবিষ্ভ। নহে এবং মুক্তিই তাহার একমাত্র প্রয়োজন নহে। 
যদ্দি তাহাই হয় তবে দর্শনের পূর্বোক্ত লক্ষণ দৌবযুক্ত হইয়া পড়ে। এই 
আপত্তির উত্তরে বল। যাইতে পারে যে আতত্মসাক্ষাৎকার ব তত্বজ্ঞান 
দর্শনের মুখ্য উদ্দেশ্য এবং মুক্তিই তাহার মুখ্য প্রয়োজন হইলেও এই মুখ্য 
উদ্দেশ্য ব। প্রয়োজন সাধনের নিমিত্ত অন্তান্য বিষয়ের আলোচনাও 
আবশ্যক । দৃষ্টান্তস্বরূপ বল। যাইতে পারে যে তত্বজ্ঞান মুক্তির উপায়, 
কিন্ত তব্বজ্ঞানের স্বরূপ নির্ণয় করিবার জন্য ত্ঞানের স্বরূপ, প্রমাণ ও 
প্রমেয় প্রভৃতির বিচার একান্ত আবশ্যক । সেইরূপ অধ্যাত্মবিদ্ভার অঙ্গ- 
রূপে পরমাণুবাদ, প্রকৃতিপরিণামবাদ প্রভৃতি বিষয়ও দর্শনশাস্ত্রে গৌণ বা 
অপ্রধান বিষয়। পরমাণুবাদ প্রভৃতির বিচার করিয়া দেখা যায় যে 
আত্মা বা আধ্যাত্মিক সন্ত! স্বীকার না করিলে শুধু পরমাণু বা প্রাকৃতিক 


৪ দশন 


শক্তির সাহায্যে আমরা স্থষ্টিরহস্ত বুঝিতে পারি না । অতএব আধ্যাত্মিক 
বিষয় ব্যতীত অন্যান্য বিষয় গৌণ প্রয়োজনরূপে দর্শনে স্থান পাইয়াছে। 
এইরূপে আমরা দ্বিতীয় আপত্তিটার সমাধান করিতে পারি। 

দর্শনের পুবোক্ত লক্ষণের বিরুদ্ধে আর একটি গুরুতর আপত্তি হইতে 
পারে। কোন কোন দর্শনে আত্মা বা আধ্যাত্মতত্্ব একেবারে স্বীকৃত হয় 
নাই। এ সব দর্শনের আলোচ্য বিষয় পরিদৃশ্যমান ভৌতিক জগৎ বা 
মানবসমাজের কল্যাণের উপায়। নাস্তিক-চুড়ামণি চাঁবাক, পাশ্চাত্য 
জড়বাদাী দার্শনিক এবং অগন্ত, কোম্তের মত দৃষ্টবাদীর। 09510151565) 
তাহাদের দর্শনে আত্মা, ঈশ্বর, পরলোক প্রভৃতি আধ্যাত্মিক তত্তের 
মূলোচ্ছেদ করিয়াছেন । ইহলোক, ভৌতিক জগৎ এবং মানবের ব্যক্তি- 
গত বা সমগ্লিগত স্থুখসমৃদ্ধির আলোচনাতেই তাহাদের দাশ'নিক মতবাদের 
পরিসমাপ্তি হইয়াছে । পক্ষান্তরে অনেক ধর মতের মধ্যে বু আধ্যাত্মিক 
বিষয়ের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায় এবং অতীব্দ্িয়প্রত্যক্ষবাদেও (15501 
০190) আধ্যাত্মিক বিষয়ে জ্ঞানের উপদেশ শুনিতে পাওয়া যায় । এরূপ 
স্থলে অনেক দার্শনিক মত দরশশনশাস্ত্রের বহির্ভূত হইয়! পড়ে এবং ধমণতত্ব 
ও অতীক্দ্রিয়প্রত্যক্ষবাদকে দর্শনের শ্রেণীভুক্ত করিতে হয়। কিন্তু তাহ! 
হইলে দর্শনের যে লক্ষণ দেওয়। হইয়াছে তাহাতে অব্যাপ্তি ও অতিব্যপ্তি 
দোঁষ হইয়া পড়ে, কারণ এ লক্ষণ কোন কোন দশনে প্রযোজ্য হয় না, 
আবার যাহ দর্শন হইতে ভিন্ন বিষয় তাহাতেও প্রযুক্ত হইতে পারে। 
এই আপত্তির সমাধান করিবার পুর্বে আমর] দর্শনের লক্ষণাস্তর গুলির 
অল্পবিস্তর আলোচনায় প্রবৃত্ত হইব, কারণ তাহাতে আপত্তিটার সমাধানের 
সুবিধা হইবে । 


দর্শনের ইংরেজী নাম 'ফিলজফি'। এই সংজ্ঞাটার ব্যুৎপতন্তিলভ্য অর্থ 
হইতেছে জ্ঞানানুরাগ। কিন্তু এই ব্যুৎপত্তিলভ্য অর্থ হইতে দর্শন বা 
ফিলজফির বৈশিষ্ট্য বুঝ! যায় না। যদি দর্শন বলিতে জ্ঞানামুরাগমাত্র 
বুঝিতে হয়, তবে বিজ্ঞানকেও দর্শন বলিতে হয়। কারণ বিজ্ঞানেও 
বিষয়বিশেষে জ্ঞানানুরাগের যথেষ্ট লক্ষণ পরিলক্ষিত হয়। কোন 
বৈজ্ঞানিক যে কোন দার্শনিকের মতই জ্ঞানের অনুরাগী ও জ্ঞানলাভের 
, প্রয়াসী । তবে বিজ্ঞান হইতে দর্শনের গুভেদ কি? এই প্রাশ্্ের উত্তরে 
কোন কোন পাশ্চাত্য দার্শনিক বলিয়াছেন যে বিজ্ঞান খগ্ুজ্ঞান, কিন্তু 
দর্শন পূর্ণজ্ঞান? বিভিন্ন বিজ্ঞান বিশ্বের বিভিন্ন বিভাগের জ্ঞানার্জনে 
প্রবৃত্ত । অতএব একটা বিজ্ঞান হইতে আমর] একটা বিষয়ের জ্ঞানলাভ 
করিতে পারি। পদার্থবিদ্ভা (155০5) জড় প্রকৃতির মূলতত্বগুলির জ্ঞান 


দশ নের স্বরূপ ৫ 


প্রদান করিতে পারে, রসায়ন (06:25) বিভিন্ন দ্রব্যের সংযুতি 
(97295161029) ও রাসায়নিক ক্রিয়ার পরিচয় দেয়, অপরাপর জড়- 
বিজ্ঞানও প্রাকৃতিক বিষয়বিশেষের জ্ঞানান্ুসন্ধান করে। কিন্তু কোন 
বিজ্ঞানেই জাগতিক সমস্ত পদার্থের ভ্ঞানলাভ করা যায় না। এজন্য 
বিজ্ঞানকে খণ্ডজ্ঞান বা অসম্পূর্ণ সত্য বল৷ হয়। দর্শনে সমস্ত বিজ্ঞানের 
সত্য ব৷ মূলতত্বগুলির সমন্বয় করিয়া আমরা নিখিল বিশ্বের জ্ঞানলাভ 
করিতে পারি। অতএব দর্শনকে বিজ্ঞানের সমগি বা সমন্বয়শান্ত্র 
(55120105515) বল। যাইতে পারে । বিভিন্ন বিজ্ঞানের মূলতত্ব বা সত্য- 
গুলি বিভিন্ন এবং কখন কখন তাহারা পরস্পরবিরোধী হইতে পারে। 
যেমন কোন বিজ্ঞানে একমাত্র জড়পরমাখুকেই মুলতত্ব বল। হইয়াছে, 
আবার কোন বিজ্ঞানে মূলতন্ব হিসাবে বিভিন্নগুণযুক্ত বহু পদার্থকে ্বীকার 
করা হইয়াছে। দর্শনশাস্ত্রে বিভিন্ন বৈজ্ঞানিক তত্বগুলির সমাবেশ করিয়া 
এবং তাহাদের মধ্যে সামপ্রস্ত রক্ষা করিয়া আমর! জীব ও জগৎ সম্বন্ধে 
একটী সম্পূর্ণ ও সুস্পষ্ট ধারণায় উপনীত হইতে পারি । দর্শন বলিতে 
এইরূপ বিজ্ঞানসমন্বয় (55170505150? 0১০ 9016755) বা পরাবিজ্ঞান 
(9019215০191) বুঝিতে হইবে । 

দর্শনের পুর্বোক্ত লক্ষনটা সমীচীন বলিয়া মনে হয় না। দর্শন 
যদি বিজ্ঞানের সমষ্টিমাত্ত হয় তবে দর্শনকে বিজ্ঞান হইতে ভিন্ন বল 
যায় না। বিভিন্ন বিজ্ঞানে যে সব সত্য নিণীত হইয়াছে তাহাদের 
সমাবেশ করিলে আমরা এক অখণ্ড পুর্ণ সত্যে উপনীত হইতে 
পারি না, পরস্ত কতকগুলি খগ্ডসত্যের যোগফল পাইতে পারি । আবার 
এই সত্যগুলি যদি পরস্পরবিরুদ্ধ হয় তবে কেবল তাহাদের সমষ্টিছ্বারা 
সে বিরোধের অবসান হয় না। অপর পক্ষে যদি দর্শনকে বিজ্ঞানের 
সমন্বয়শান্ত্র বল। যায় তাহা হইলেও দর্শনের বৈশিষ্ট্য রক্ষা কর! যায় না। 
প্রথমতঃ সর্ববিজ্ঞানের সমন্বয় সাধন কর! কোন মানুষের সাধ্যায়ন্ত নহে। 
কারণ, যে সব বিজ্ঞীন অতীতকালে প্রচলিত ছিল বা বতমানে প্রচলিত 
আছে সেগুলির জ্ঞানলীভ করা কোন মনীষীর পক্ষে সম্ভব হইলেও 
ভবিষ্যতে যে সব বিজ্ঞানের উদ্তব হইবে তাহাদের সম্বন্ধে কোন জ্ঞানলাভ 
করা তাহার পক্ষে সম্ভবপর নহে । তর্কের অনুরোধে ঘদি ধরিয়া লওয়াও 
যায় যে কোন অন্ভুতকর্ম। পণ্ডিত সর্ববিজ্ঞানের সারসংগ্রহ করিতে সমর্থ 
হইলেন, তথাপি তাহাদের সমন্বয়ে তিনি যথার্থ দাশশনিক তত্বের জ্ঞানলাভ 
করিতে পারেন না। দর্শনের তন্বগুলি নিত্য ও সর্বত্র সত্য €1)6555581 
৪280 871527581), সেগুলি সব সময়ে, সব দেশে ও সর্বলোকের পক্ষে সত্য । 
কিন্তু বৈজ্ঞানিক সত্যগুলি স্থায়ী নহে, তাহাদের পরিবতন হইতেছে ও 


৬ দর্শন 


পরেও হইতে পারে । এরপ স্থলে বিজ্ঞানের ভিত্তিতে যে দর্শনের ক্ষ্টি 
হইবে তাহাঁও পরিবর্তনশীল হইবে এবং তাহাকে আমর] দর্শনই বলিতে 
পারিব না। শেষ কথা, বিজ্ঞানের সাহায্যে আমর! পরিদৃশ্যমান জগতের 
বাহা রূপের (01)61701061)9) জ্ঞানলাভ করিতে পাবি, কিন্তু তাহার অন্ত- 
নিহিত স্বরূপ সত্তা 07091006291 16811) জানিতে পারি না। ইন্ড্রিয়- 
প্রত্যক্ষ (09527:%৪00) ছার যে সব বিষয় জান! যায় তাহাদের সম্বন্ধে 
যান্ত্রিক পরীক্ষা (50210100190) করিয়া যে সুসন্বদ্ধ (55566100500) 
জ্ঞানলাভ কর! যায় তাহাকেই বান বলে । কিন্ত্রী ইন্দ্রিয়গুত্যক্ষার! 
আমর যে জ্ঞানলাভ করি তাহা আমাদের ইন্দ্রিয়ের শক্তি ও প্রকৃতি 
সাপেক্ষ। আমাদের ইন্দ্রিয়ের প্রকৃতি অনুসারে আমর] বাহ্য বিষয়ে রূপ, 
রস, শব্দ, স্পর্শ ও গন্ধ অনুভব করি । যদি আমাদের ইন্দ্রিয়ের অবস্থাস্তর 
ঘটে, বা কোন ইন্দ্রিয় নষ্ট হইয়া যায় তবে আমরা বস্তুর ভিন্ন গুণ উপলব্ধি 
করি বা কোন গুণ একেবারে উপলব্ধি করিতে পারি না। এমন কি, 
প্রত্যক্ষের সহকারী কারণ আলোক প্রভৃতির অভাবে দ্রব্যের গুনেরও 
অবস্থান্তর ঘটিতে দেখ। যায়। কোন অন্ধকার ঘরের মধ্যস্থ দ্রব্যের কোন 
রূপ বা বর্ণ থাকে না, অন্ততঃ তাহা! আমরা দেখিতে পাই ন। এবং বুঝিতেও 
পারি না। আবার পাগুরোগে শঙ্েরও পীতবর্ণ দেখা যায়। এই সব 
কথ। ভাবিলে বুঝা যায় যে ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষে বস্তুর স্বব্ূপের উপলব্ধি ন৷ 
হইয়! তাহার ইন্ড্রিয়সন্বদ্ধজন্য গুণের প্রত্যক্ষ হয়। আর একটি কথা, 
ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষদ্বারা ভৌতিক পদার্থের জ্ঞান হইতে পারে, কিন্ত কোন 
আধ্যাত্মিক বা পারলৌকিক বিষয়ের জ্ঞান হইতে পারে না। কারণ, 
যাহ! অভৌতিক তাহার রূপ ও মহত্ব (0350165৭9) প্রভৃতি গুণ থাকিতে 
পারে না, কিন্ত এ সব গুণ ব্যতিরেকে কোন বস্তুর ইক্ড্িয়প্রত্যক্ষ হয় ন। 
এখন দর্শন যদি বৈজ্ঞানিক সত্যের সমষ্টি বা সমন্বয়শাস্ত্র হয় তবে তাহাও 
ভৌতিক বিষয়েরাৎনর সীম। অতিক্রম করিতে পারে না এবং বস্তুর 
বাহরূপের অস্তনিহিত সত্তার কোন পরিচয় দিতে পারে না । কিন্তু এরূপ 
দর্শন বিজ্ঞানেরই নামান্তর, তাহ! দর্শনপদবাচ্য নহে। 

দর্শনের পূর্বোক্ত লক্ষণ দোষহুষ্ট দেখিয়া নব্য-বস্ততত্ত্রবাদী (26০- 
1581156) কোন কোন দার্শনিক তাহার অন্যরূপ লক্ষণ নিদেশি করিয়াছন। 
তাহারা বলেন, দর্শন বিজ্ঞানসমুদ্রয়ের সমষ্টি নহে, কিন্তু বিজ্ঞানের মূলতব্ব- 
গুলির (01)9910021)081 ০9655011695) বিচারমূলক (০016091) জ্ঞান । 
বিভিন্ন বিজ্ঞানের আলোচনায় দেখা যায় যে তাহাদের সকলেরই মুলে 
কতকগুলি তত্ব নিহিত আছে এবং সেগুলিকে স্বীকার করিয়া লইয়াই 
বৈজ্ঞানিক আলোচনায় প্রবৃত্ত হইতে হয়। এই তত্বগুলি সর্বগত 


দশ নের স্বরূপ ৭ 


(0121551591) এবং জাগতিক সকল বস্তুরই সাধারণ ও সর্বব্যাপী ধর্ম 
(921585156 008180091)-_দেশ, কাল, কাধ্যকারণসম্বন্ধ, ত্রব্ত্ব, একত্ব 
প্রভৃতি এইরূপ সর্বব্যাপী বস্তধর্ম। যেকোন বস্ত্র কথা বলা যাক্‌ না 
কেন তাহ দেশে ও কালে অবস্থিত এবং তাহ একটী ভ্রব্য' ব৷ দ্রব্যনিষ্ঠ 
বস্ত্র এবং তাহার সহিত অস্ত বস্ত্র কার্ধকারনসম্বন্ধ আছে। বিজ্ঞান এই 
তন্্গুলির ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠিত। এগুলিকে স্বীকার না করিলে বিজ্ঞান 
সম্ভবপর হয় না । বিজ্ঞানে যে সব বস্তর আলোচন। করা হয় সেগুলিকে 
দেশকালে সীমাবদ্ধ ও কার্ধকারণসন্বন্ধবিশিষ্ট দ্রব্যবিশেষ বলিয়াই বিবেচনা 
করিতে হয়। দেশ, কাল ও কার্ধকারণসম্বন্ধের অতীত কোন অবিশেষ 
বস্তর বৈজ্ঞানিক আলোচন। চলে না, কারণ এরূপ বস্তব ইক্্রিয়গ্রাহাও নহে 
এবং যান্ত্রিক পরীক্ষাধীনও নহে । অতএব বিজ্ঞানমাত্রেই দেশ, কাল 
প্রভৃতিকে তাহার মূলতন্ব বা ভিত্তিরূপে স্বীকার করিতে বাধ্য । বিজ্ঞানে 
এই তন্বগুলি স্বীকৃত হইলেও তাহাদের যথাযথ বিশ্লেষণ ও বিচার কর! 
হয় না। দর্শনশাস্ত্রই এ সব তত্বের স্ুন্ন বিচারে প্রবৃত্ত । দর্শন হইতে 
যে জ্ঞানলাভ কর যায় তাহ] বিজ্ঞানলব্জ্ঞান হইতে কোনরূপে ভিন্ন নহে। 
দর্শন ও বিজ্ঞান উভয়ে আমাদিগকে একই জগতের বিষয়ে জ্ঞানপ্রদান 
করে। বিজ্ঞান হইতে দর্শনের প্রভেদ এই যে বিজ্ঞানের মূলে যে তবগুলি 
নিহিত আছে দর্শনশান্ত্রে সেগুলির ন্যায়সঙ্গত বিচার (001010150) কর 
হয়। দেশ, কাল প্রভৃতি তন্বগুলি স্বরূপত: কি--তাহা সাধারণ লোকে 
বিচার করিয়। দেখে ন1। বৈজ্ঞানিকগণ সেগুলির বাহারূপ ও বৃত্তিবিশেষের 
(50180 £90০0101)) আলোচন। করিলেও তাহাদের স্বরূপ €016127966 
08919) সম্বন্ধে বিচারে প্রবৃত্ত হন না। দর্শনশান্স্েই আমরা বিচার 
করিয়। দেখি যে দেশ, কাল প্রভৃতির কোন বিষয়গত সন্বা (০9912001%6 
15211) আছে, ন। তাহার! কেবল জ্ঞানগত (50916০615) ভাব (1069) 
মাত্র। যুক্তি, তর্ক ও বিচার দ্বারা এসব তন্বের স্বরূপ নির্ণয় করাই দর্শনের 
বৈশিষ্ট্য । | . 

দর্শনের পৃবোক্ত লক্ষনটিও দোষমুক্ত বলিয়া মনে হয় না। দর্শন 
বলিতে যদি বিজ্ঞানের মূলতন্বগুলির বিচারমাত্র বুঝায় তবে বিজ্ঞান ও 
দর্শনের মধ্যে প্রভেদ থাকে না, এবং দর্শনকে একটা পৃথক শাস্ত্র বলিয়া 
স্বীকার করার আবশ্যকতাও থাকে না। বিজ্ঞান মাত্রেই তাহার প্রতি- 
পাগ্ধ বিষয়গুলি যুক্তিদ্বারা সমর্ধন করে। ন্যায়সঙ্গত বিচারশ্রুণালীর 
সাহায্যেই বৈজ্ঞানিক সত্য ব। তত্বগুলি সমধিত হয়? বিজ্ঞানের ছুইটা 
দ্রিক আছে। একদিকে বিজ্ঞান প্রাকৃতিক দ্রব্যনিচয়ের জ্ঞানলাভ করিতে 
এবং প্রাকৃতিক নিয়মগুলি আবিষ্কার করিতে চেষ্টা. করে। এটিকে 


৮ দর্শন 

বিজ্ঞানের ব্যবহারিক দিক বলা যাইতে পারে। অপরদিকে বিজ্ঞান 
তাহার তত্বগুলি সমর্থনযোগ্য কিন। তাহ বিচার করিয়। দেখে । অবশ্য 
এই বিচার ন্যায়সঙ্গত প্রণালীতেই করিতে হয়। এইটিকে বিজ্ঞানের 
প্রামাণ্যের (19£1০9]) দ্িক বলা যাইতে পারে। এখন বিজ্ঞান যদি 
প্রামাণ্যের দিক দিয়। তাহার অপর তন্বগুলির ন্যায় মুলতন্বগুলিও বিচার- 
দ্বার সমর্থন করে তবে আর দর্শনের প্রয়োজন কি? এই জন্যই বোধ হয় 
কোন কোন পাশ্চাত্য দীর্শনিক অধুন! দর্শন নাম পরিত্যাগ করিয়া ্যায়- 
সাপেক্ষ দৃষ্টবাদের (1.051591 £০9105150) সৃষ্টি করিয়াছেন এবং 
পরবত্তাকালে দর্শন বলিয়া কোন শাস্ত্র থাকিবে না এরূপ ভবিষ্যদ্বাণীও 
করিয়াছেন। অপর পক্ষে বিজ্ঞানের মূলতব্গচলির সত্যাসত্য নির্ণয় 
করিবার জন্য যদি দর্শনশাস্ত্রের প্রয়োজন হয়, তবে বিজ্ঞানের অপর তত্ব 
গুলিও দর্শনশাস্ত্র্বার নির্ণীত হইতে পারে এবং বিজ্ঞানের পৃথক সত্তা 
স্বীকার করার পক্ষে কোন হেতু থাকে না। ফলকথা বৈজ্ঞানিক তত্বগুলি 
আবিষ্কার করা বা! যুক্তিদ্বার। সমর্থন কর! বিজ্ঞানেরই কাজ, সে জন্য দর্শন 
নামে পৃথক্‌ শাস্ত্রের প্রয়োজন হয় না। ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষদ্বার আমরা 
ভৌতিক পদার্থ সম্বন্ধে যে জ্ঞানলাভ করি তাহার তত্বগুলি নিরূপণ করাই 
বিজ্ঞানের কাজ। বিজ্ঞান যে প্রণালীতে তাহার অপ্রধান বা সাধারণ 
তত্বগুলি নির্ণয় করিতে সমর্থ হয় সেই প্রণালীদ্বারা তাহার প্রধান বা মূল 
তত্বগুলি কেন নির্ণয় করিতে পারিবে না তাহা বুঝা যায় না। আর 
বৈজ্ঞানিক তন্বগুলি বিজ্ঞানের ছার! নিরূপিত না হইলে দর্শনশাস্ত্র তাহা 
কি প্রকারে নির্ণয় করিবে তাহাও সহজবোধ্য নহে । প্রকৃতপক্ষে বৈজ্ঞানিক 
তন্বসন্বন্ধে দার্শনিক মতামত বিজ্ঞানলব্ধ জ্ঞানের উপরই নির্ভরশীল । অন্য- 
ক্ষেত্রে দার্শনিক মত গ্রহণযোগ্য হইলেও বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে বৈজ্ঞানিক মত 
গ্রহণ কর! দার্শনিকের পক্ষেও সমীচীন ও অপরিহার্য বলিয়া মনে হয়। 
অতএব দর্শনকে বিজ্ঞানের বিচারশান্ত্র (0.9£10 ০06 90161)05) বলিলে 
দর্শন ও বিজ্ঞানের পার্থক্য বুঝা স্থকঠিন হইয়া পড়ে। 


পাশ্চাত্য দার্শনিকদের মধ্যে কয়েকজন খ্যাতনাম৷ দার্শনিক দর্শনের 
আর একটা লক্ষণ নির্দেশ করিয়াছেন। এই লক্ষণ পুর্বোক্ত পাশ্চাত্য 
দার্শনিকদের পরিগৃহীত লক্ষণ হইতে সম্পূর্ণরূপে ভিন্ন এবং কতকাংশে 
প্রাচীন ভারতীয় দার্শনিকদের সম্মত লক্ষণের অনুরূপ । প্লেটো, আরিইট্‌ল্‌ 
হেগেল, ব্র্যাজলে প্রভৃতি স্ুগ্রসিদ্ধ পাশ্চাত্য দার্শনিকগণ দর্শন বলিতে 
বিজ্ঞানের সমষ্টি বা সমস্বয়, অথব! বিজ্ঞানের বিচারশাস্ত্র বুঝেন না 
তাহাদের মতে দর্শন বলিতে জড়জগতের বিজ্ঞান না বুঝিয়া তত্তজ্ঞান 


দশনের পন্থর ৪ 


(76050055155) বা পারমাধিক তত্ব (00100080 [২০৪115) , বিষয়ে 
জ্ঞান বুঝিতে হইবে । বিশ্ববিশ্র্ত গ্রীক দার্শনিক প্লেটো দর্শনশাস্ত্রে 
এইরূপ ব্যাখ্যাই করিয়াছেন। তাহার মতে দর্শন পারমার্ধিক তন্বের 
(1২581705) বা শুদ্ধসত্তার (82178 ৪5 55০1) জ্ঞান এবং দর্শন অধ্যয়ন 
করিলে যাহ] নিত্য, নির্বিকার ও সর্বব্যাপী তাহার সম্বন্ধে জ্ঞানের উদয় 
হয় । মহামতি আরিষটটুল্‌ দর্শনের ছুইটী লক্ষণ নিদেশ করিয়াছেন । একটা 
লক্ষণ অনুসারে দর্শন বলিতে পারমাধিক বা শুদ্ধসন্তার (7016 76105) 
জ্ঞান বুঝায়, অপর লক্ষণ অনুসারে দর্শন বলিতে মৌলিক তন্ত্র বিষয়ে জ্ঞান 
€১০157)02 0£ 71750 11117010155) বুঝায় । সুপ্রসিদ্ধ জামাণ দার্শনিক 
হেগেল স্পষ্ট ভাবায় বলিয়াছেন যে দর্শন ঈহজগতের বা! জড় প্রকৃতির জ্ঞান 
নহে, ইহা লোকাতীত ও নিত্য পরমতত্ত্ের (4050100 1969) অর্থাৎ 
পরমাত্মার (0০৫) জ্ভান। আধুনিক ইংরাজ দার্শনিকদের মধ্যে অন্যতম 
শ্রেষ্ঠ দার্শনিক ব্র্যাডূলেও দর্শনের এইরূপ লক্ষণ করিয়াছেন। তাহার 
মতে জগতের বাহারূপের (৪9190081:81)05) অতিরিক্ত পীরমাথিক তন্বের 
(05215) জ্ঞানই দর্শন, অথবা দর্শন বলিতে মৌলিক তন্বগুলির বা 
পরম সত্যনিচয়ের (8100090 090১5) জ্ঞান বুঝায়, অথব! নিখিল 
বিশ্বকে খণ্ডরূপে ন। জানিয়। এক অখণ্ড সন্তারূ-প জানিবার চেষ্টাকেও দর্শন 
বলা যায়। এস্থলে উল্লিখিত দর্শনের লক্ষণগুলি অনুধাবন করিলে বুঝ! 
যায় যে তাহাদের ভাষ। ভিন্ন হইলেও তাৎপর্য একই। দর্শন যে প্রাকৃত 
বিজ্ঞান নহে, এবং দশন যে স্বরূপতঃ ও কার্ধ।তঃ বিজ্ঞ।ন হইতে ভিন্ন তাহা 
উল্লিখিত যে কোন লক্ষণ হইতে বুঝ! যায়। দর্শন বলিতে এখানে 
ব্যবহারিক বা প্রাতিভাসিক সত্তার জ্ঞান না বুঝাইয়! পারমাথিক তত্বের 
জ্ঞানই বুঝাইতেছে। কিন্তু এখনে জিজ্ঞান্ত হঈতেছে যে দর্শনশাস্ত্ে 
আমর] পারমাথিক তত্বের জ্ঞান কি গুকারে লাভ করিতে পারি? উপরোক্ত 
পাশ্চাত্য দার্শনিকদের মতে ইন্ড্রিয়প্রত্যক্ষদ্বারা পারমাথিক তন ২০৪11) 
জান! যায় না । কারণ ইন্দ্রিয় প্রতাক্ষে আমরা বস্ত্র বাহারূপ জানিতে পারি, 
তাহার স্বরূপ জানিতে পারি না। আমাদের ইন্ড্রিয়ের সহিত কোন 
দ্রব্যের সন্মিকর্ধ হইলে ইন্দ্িয়গত গুণ ও শক্তি অনুসারে আমর! দ্রব্যের 
গুণ প্রত্যক্ষ করি। অতএব পারমাধিক তন্ব জানিতে হইলে আমাদিগকে 
ইন্জিয়ের সাহায্য না লইয়া প্রজ্ঞার '£68507) সাহায্য লইতে হইবে। 
গ্রীক্‌ দার্শনিক প্লেটো! ও আরিষ্টট ল. উষ্ঠয়েই প্রজ্কাকেই তন্বজ্ঞান লাভের 
উপায় বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন । প্রজ্ঞার আলোকে বস্তুর বাহারূপের 
অন্তরালে অবস্থিত সর্বব্যাপী সত্বাগুলি (00131501381 £0699 01 91075) 
সমুদ্তাসিত হুইয়! উঠে এবং আমর তাহাদের সম্যপজ্জান লাভ করিতে 
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পারি। দার্শনিকপ্রবর হেগেলের মতেও ইন্দ্রিয়প্রতাক্ষ বা বিচারবুদ্ধির 
দ্বার! তত্বজ্ঞানলাভ কর] যায় না । বিচারবুদ্ধি তদধীন পদার্থকে বিশ্লেবশ 
করিয়া তাহাকে কতকগুলি অসংলগ্ন অবয়বে বিভক্ত করে। উহা তাহাদের 
মধ্যে ষে অনুগত এক্যনুত্র (৪110) আছে তাহা হারাইয়। ফেলে। 
যেমন কোন দেহ সম্বন্ধে বিচার করিলে তাহা বিভিন্ন অবয়বের সমষ্টিমাত্র 
বলিয়া বোধ হয়। কিন্তু অবয়বী ব্যতীত অবয়বসমষ্টি বুঝ! যায় না। 
অতএব অবয়ব অতিরিক্ত অবয়বী স্বীকার করিতে হয়। এই অবয়বী 
বিভিন্ন অবয়বের এঁক্যস্থুত্র । ভেদের মধ্যে এক্যই (1710-17-16 
21১০৪) জীব ও জগতের পরম তত্ব। এই তত্বের জ্ঞানলাভ করিতে 
হইলে আমাদিগকে বিচারবুদ্ধি ছাড়িয়া ভাবনা ত্বক প্রজ্ঞার (50০০0180196 
£29502) আশ্রয় লইতে হইবে.। এই গুজ্ঞার সাহায্যে আমরা পরিদৃশ্য- 
মান জগতের (1১102170177617981  ৮/০1]0) অভ্তনিহিত পরম তত্বের 
(£১9০01505 1968) বা পরমাত্মার জ্ঞানলাভ করিতে পারিব। ইংরাজ 
দাশনিক ত্র্ণাডলে এবিষয়ে হেগেল গুভৃত্তির সহিত একমত নহেন। 
তাহার মতে বুদ্ধি ব৷ গুদ্ঞানের দ্বার! পারমার্থিক তত্বের যথার্থ জ্ঞান হয় না। 
কারণ, বুদ্ধি ও প্রজ্ঞা চিন্তার (00০০£1১0) সীমা অতিক্রম করিতে পারে 
না এবং চিন্তার রাজ্যে চিন্তা ও সত্তার (1২591105) মধ্যে একটী অভে্ত 
আবরণ থাঁকিবেই । চিন্তা ও চিন্তার বিষয় ছুইটী পৃথক পদার্থ এবং 
যতক্ষণ চিন্ত! চলে ততক্ষণ তাহার বিষয়টি তদতিরিক্ত বলিয়া! প্রতিভাত 
হয়। ন্মৃতরাং চিন্ত। তাহার বিষয়ের স্বারপ্য লাভ করিতে পারে না। 
কিন্তু পরমতন্বের যথার্থ জ্ঞান পাইতে হইলে আমাদিগকে তদ্গতচিত্ত 
হইতে হইবে । চিন্তা ও সন্তার অভেদ অন্ুভুতিদ্বারাই তাহ সম্ভবপর 
হয়। কিন্তু চিন্তা সত্তার সহিত অভিন্ন হইলে চিস্তারই অবসান হয়। 
অতএব দেখা! যাইতেছে যে চিস্তাত্বক বুদ্ধি ব প্রজ্ঞানের দ্বার পারমার্থিক 
তত্বের যথার্থ জ্ঞান হয় না। ব্র/াডলের মতে শুদ্ধ ব৷ সাক্ষাৎ প্রতীতি 
1 (07616 16611708 01 10177601865 [165961861010) হইতে আমরা 
পরম তত্বের কিছু আভাস পাইতে পারি, কিন্তু তাহার সম্বন্ধে স্থির ও 
নিশ্চিত জ্বানলাভ করিতে পারি না। এরূপ জ্ঞানলাভ করিতে হইলে 
তত্বসাক্ষাৎকার একাস্ত আবশ্যক ৷ কিন্তু হেগেল বা ব্র্যাডলে তত্বসাক্ষাং- 
কারের কোন সম্যক্‌ পন্থা নির্ধারণ করেন নাই। চীন ভারতীয় 
দার্শনিকদের মতে যোগসাধনই তত্বসাক্ষাৎকারের প্রকৃষ্ট উপায়। জগতের 
পরিদৃশ্যমান বাহারূপ যাহাই হউক না কেন আত্ম! বা অধ্যাত্বসত্তাই তাহার 
পরম তত্ব। প্রাকৃতিক জগতের অন্তরালে যে আধ্যাত্মিক সত্য লুক্কায়িত 
আছে তাহার সাক্ষাতজ্ঞান ধ্যানযোগে হইতে পারে। দর্শনশান্সের মুখ্য 
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উদ্দেশ্য আত্মা বা অধ্যাত্মতত্বের সাক্ষাৎজ্জান। অতএব দর্শন ও দার্শনিক- 
দের পক্ষে ধ্যানযোগের যথেষ্ট উপযোগিতা আছে। ষোগসাধন ছার! 
চিত্ত শুদ্ধ হয় ও চিত্তের বিক্ষেপকারী বৃত্তিগুলি নষ্ট হইয়া যায় এবং অন্যান্ত 
বৃত্তি নিরুদ্ধ হয়। যখন সকল চিত্তবৃত্তির নিরোধ হয় তখন আত্ম শুদ্ধ 
ও চিন্ময় সত্তারূপে প্রকাশিত হন। এই শুদ্ধ চিৎসত্তাই দর্শনপ্রতিপাদ্ 
পারমার্থিক তত্ব। অতএব দর্শন বলিতে প্রাতিভামিক ও ব্যবহারিক 
সত্তাতিরিক্ত পারমাথিক তন্বের জ্ঞান বুঝিলে এই জ্ঞানলাভের উপায়রূপে 
যোগসাধনাকে দর্শনশাস্ত্রের একটী অঙ্গ বলিয়া! স্বীকার করিতে হয়। 
যৌগসাধন দর্শনের অঙ্গ ভূত হইলেও যোগ বা তদনুরূপ সাধনলন্ধ পার- 
পারমাথিক তত্বের জ্ঞানমাত্রকেই দর্শন বল! যায় না। যদি তাহাই হয় 
তবে দর্শন ও ধর্ম বা অতীপ্রিয়প্রত্যক্ষবাদের মধ্যে কোন প্রভেদ থাকে 
না। মানুষ তাহার ধর্মজীবনের মধ্য দিয়ও আত্ম!, ঈশ্বর প্রভৃতি 
পারমাথিক তত্ত্বের জ্ঞানলাভ করিতে পারে এবং এরপ জ্ঞান সাক্ষাৎজ্ঞান 
বলিয়াই অভিহিত হয়। সেইরূপ অতীন্দ্রিয় প্রত্যক্ষেও (1055010 
209116170০5) অধ্যাত্মতন্ত্বের সাক্ষাৎকার হয় বলিয়া! অনেকে স্বীকার 
করেন। অতএব দর্শন যদি কেবলমাত্র পারমাথিক তব্বের সাক্ষাৎজ্ঞান হয় 
তবে ধর্ম ও অতীকন্জিয়প্রত্যক্ষবাদকেও একপ্রকার দর্শন বলিতে হয়। 
আমরা পূর্বে এই আপত্তির উল্লেখ করিয়াছি। এই আপত্তি খণ্ডন 
করিতে হইলে দর্শনের স্বরূপ সম্বন্ধে আর একটু পুনরালোচনা করিতে 
হইবে । দর্শনের মুখ্য উদ্দেশ্য পারমাথিক তত্বের জ্ঞান একথা সত্য, কিন্তু 
দর্শন পারমাথিক তত্বের জ্ঞানমাত্র নহে। যুক্তিতর্ক দ্বারা পারমাথিক 
তত্বের জ্ঞানকে সুপ্রতিষ্ঠিত করাই দর্শনের প্রধান কার্য । যে শাস্ত্রে 
যুক্তির দ্বার! পারমাথিক তত্বঙ্ঞান সমধিত হয় তাহ|কেই দর্শনশান্ত্র বলে। 
ধর্ম বা অতীন্দ্রিয়প্রত্যক্ষবাদে পারমাধিক তত্বের জ্ঞানলাভ সম্ভবপর 
হইলেও সে স্থলে কোন বিচার প্রণালী ব৷ যুক্তিদ্বার এ জ্ঞানকে সমর্থন 
করার চেষ্টা দেখ! যায় না.! ধর্মে অধ্যাত্মতত্বের বর্ণন ব1 ব্যাখ্যা আছে 
বটে, কিন্তু তাহাতে বিচারবুদ্ধিদ্ধারা এ তত্বের প্রতিষ্ঠা করিবার কোন 
প্রয়াস কর! হয় না। সাধারণতঃ ধার্মিকব্ক্তি এসব বিষয়ে পূর্ণবিশ্বাস 
করিয়াই সন্তষ্ট থাকেন এবং কোন যুক্তিতর্কের সাহায্য লন না, বরং পাছে 
তাহার ধর্ম বিশ্বা(স নষ্ট হয় এই ভয়ে যুক্তিতর্ক পরিহার করেন। 
অতীক্জিয়প্রত্যক্ষবাদীরাও কোন অলৌকিক স্থক্ম অনুভূতির দ্বারা 
আধ্যাত্মিকতত্বের জ্ঞানলাভ করিয়া! তৎসন্বন্ধে বিচারে প্রবত্ত হন না। পরস্ত 
তাহারা বলেন যে যুক্তিছ্বারা অধ্যাত্মতন্ব বুঝাও যায় না' বুঝানও যায় না। 
সে যাহা হউক গ্রকৃতস্থলে আমরা দেখিতে পাই যে দার্শনিক তত্বজ্ঞানের 
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বিচারে প্রবৃত্ত হন এবং ম্যায়সঙ্গত যুক্তিদ্বারা তাহার সমর্থনের চেষ্টা করেন, 
কিন্তু ধার্মিক ব্যক্তি বা অতীন্দ্রিয়প্রত্যক্ষবাদী এরূপ কোন চেষ্ঠা করেন ন|। 
এই জন্যই দর্শন ধর্ম ও অতীন্দজ্রিয় প্রত্যক্ষবাদ হইতে স্বতন্ত্র শাস্ত্র বলিয়। 
পরিগণিত হইবার যোগ্য । : 
দর্শনের পূর্বোক্ত লক্ষণ সম্বন্ধে অরও একটা আপত্তি হইতে পারে। 
আমর! পুবে' তাহারও উল্লেখ করিয়াছি। দর্শনকে পারমার্থিক তন্বজ্ঞানের 
সাধনশান্ত্র বলিলে জড়বাদ ব৷ দৃষ্টবাদ প্রভৃতি দার্শনিক মতবাদকে দর্শন- 
পদবাচ্য বল। যায় না, কিন্তু এগুলিকে একপ্রকার দর্শন বলিয়া সকলেই 
স্বীকার করেন । এই আপত্তিগীর সমাধানকল্ে আমাদিগকে জড়বাদ ও 
ৃষ্টবাঁদ সম্বন্ধে একটু আলোচন। করিতে হইবে । জড়বাদীরা বলেন যে 
জড়পদার্থ ই জগতের মূল কারণ,'এবং তাহা! হইতেই জীবজগতের সমুদয় 
পদার্থের উৎপত্তি হয় এবং তাহাতেই তাহারা বিলীন হয়। আত্মা ব। 
ঈশ্বর এরূপ কোন অতীন্ড্রিয় সত্তা নাই, কারণ তাহ! আমাদের প্রত্যক্ষের 
বিষয় নহে । যাহা প্রত্যক্ষের অধিষয় তাহা অ্রসং ও অসত্য । অতএব 
ইন্দ্রিয়প্রত্যক্ষ-গোচর জড়পদার্থ ই জীবজগতের পরম সত্তা ও মূল কারণ। 
প্রসিদ্ধ ফরাসী দার্শনিক কোম্তের দর্শন দৃষ্টবাদ নামেই পরিচিত । 
দৃষ্টবাদের মূল সিদ্ধান্ত হইতেছে যে যাহা প্রত্যক্ষপ্রমাণের বিষয় তাহাই 
নিঃসন্দিগ্ধ সত্য এবং দর্শন এরূপ সত্যনিচয়ের মধ্যে সীমাবদ্ধ । আত্মা, 
ঈশ্বর প্রভৃতি তত্ব দর্শনের বিষয় নহে, কারণ তাহাদের সম্বন্ধে 
আমাদের কোন প্রত্যক্ষ জ্ঞান নাই । দর্শন বলিতে কোন অধ্যাত্মতত্বের 
জ্ঞানবিশেষ বুঝায় না। দশন বিজ্ঞান সকলের শ্রেণীবিভাগ € ০185515- 
০86101) ) করে মাত্র। বিভিন্ন বিজ্ঞানের আবিষ্কৃত প্রকাতিক নিয়মগ্ডলির 
একত্র সমাবেশ করিয়! বিজ্ঞীন সকলের পরস্পর সম্বন্ধ এবং সাধারণ পদ্ধতি 
নিরূপণ করাই দর্শনের কার্য । এখন বিচার করিয়া দেখা যাক. জড়বাদ 
ও দৃষ্টবাদ কি হিসাবে দর্শন বলিয়া পরিগণিত হইতে পারে। জড়বাদীর 
মতে জড়পদার্থই (09061) পারমার্থিক তত্ব । ধকিন্ত্র জড়পদার্থ বলিতে 
যদি পৃথিবী, জল, তেজ, বায়ু ও আকাশ এই পঞ্চ ভূতকে বুঝায়, তবে 
জড়বিজ্ঞান হইতেই আমরা তৎসম্বন্ধে সবিশেষ জ্ঞানলাভ করিতে পারি, 
সে জন্য কোন দর্শনের অপেক্ষা করিতে হয় না। ভৌতিক জগৎ সম্বন্ধে 
বিজ্ঞানলব্ধ জ্ঞানই গ্রহণযোগা | পক্ষান্তরে জড়বাদীর জড়পদার্থ যদি 
ইন্্রিয়গ্রাহা ভৌতিক পদার্থ না হইয়া কোন অতীন্দ্রিয় সত্তা! হয়, তাহা 
আধ্যাত্মতত্ত্বেরই সামিল হইয়া পড়ে এবং তাহার সম্বন্ধে বিজ্ঞান হইতে 
কোন জ্ঞানলাভ করা যায় না। যাহা অতীন্ড্রিয় তাহাকে .জড়পদার্থ 
বলার সার্থকতা নাই, কারণ জড়মাতেই ভৌতিক ও ইন্দ্রিয়গ্রাহ দ্রব্য । 


দশ নের পশ্যর . ১৬) 


এরপন্থলে বিজ্ঞানের সাহায্যেও আমরা তথাকথিত জড়ের জ্ঞানলাভ 
করিতে পারি না এবং সেজন্য দর্শনের আবশ্যকতা আছে। এই হিসাবে 
জড়বাদেকে এক প্রকার দর্শন বলা যাইতে পারে । কোম্তে দৃষ্টবাদের যে 
ব্যখ্যা করিয়াছেন তাহাতে তাহার দর্শনকে বিভিন্ন বিজ্ঞানের সমাবেশ বা! 
সমগ্বয়মাত্র বলিয়া বোধ হয়। কিন্ত আমর] পরেই দেখিক্সাছি ষে দর্শনকে 
বিজ্ঞানের সমষ্টি লা সমন্বয় শাস্ত্র বল! যায় না। অবশ্য এক হিসাবে 
জড়বাদ, দৃষ্টবাদ প্রভৃতিকে দর্শন বল! যাইতে পারে । যে শাস্ত্রে যুক্তি- 
দ্বারা বক্তব্য বিষয় সমর্থিত হয়, সচরাচর তাহাঁকেই দর্শনশাস্ত্র বল1 হয়। 
জড়বাদ ও দৃষ্ঠবাদের প্রতিপাগ্য বিষয়গুলি যুক্তিঘ্বার সমর্থন করিবার 
চেষ্টা করা হইয়াছে বলিয়া তাহাদিগকে সাধারন হিসাবে দর্শন বল। 
যায়। কিন্তু একটু ভাবিয়া দেখিলে বুঝা যায় যে কেবল যুক্তিতর্কই 
দশশনের লক্ষণ নহে। ন্যায়শান্তে যুক্তিতর্কের অস্ত নাই, তাই বলিয়। 
হ্যায়শান্ত্রকে দর্শনশান্্ বলা যায় না। বিজ্ঞানের প্রতিপাছ্ধ বিষয়গুলিও 
যুক্তিদ্বারা সমর্থিত, কিন্তু সে জন্য বিজ্ঞানকে কেহ দর্শন বলেন না। 
অতএব দেখ! যাইতেছে, জড়বাদ, দৃষ্টবাদ প্রভৃূতিকে সাধারণভাবে দর্শন 
বলিলেও দর্শনের স্ববূপের বৈলক্ষণ্য হয় না। দশণন ন্যায়সঙ্গত যুক্তিদ্বারা 
সমর্থিত জন্তান বটে, কিন্তু যে কোন যুক্তিযুক্ত জ্ঞানকে দর্শন বল। যায় 
না। যুক্তিদ্বারা সমর্থিত পারমার্থিক তত্বজ্ঞানই প্রকৃত দর্শন । ভৌতিক 
বাহা সত্তার ()1,551581 01)61001772179) অতিরিক্ত কোন অভোতিক বা 
আধ্যাত্মিক সত্তা স্বীকার করিলে বিজ্ঞানের অতিরিক্ত দ্শনশাস্দ্রের উপ- 
যেগাত। বুঝিতে পারা যায়। ভৌতিক জড়জগতের সম্ভাতিরিক্ত কোন 
সত্তা না থাকিলে বিজ্ঞানের সাহাঘোই আমরা সর্ববিষয়ে জ্ঞানলাভ 
করিতে পারিতাম এবং দর্শন নামে বোধহয় একটি স্বতন্ত্র শাস্ত্রের প্রয়োজন. 
হইত না। অধিককক্ে বিজ্ঞানের মুলতত্ব বা সুত্রগুলি পরীক্ষা! করিবার 
জন্য একটা ন্সায়শাস্ত্রের প্রয়োজন হইত । আমরা জীবনে পরিদৃশ্যমান 
জগতের অন্তরালে কোন অদৃশ্ঠ অধ্যাত্সতন্বের কোনরূপ সন্ধান পাই 
বলিয়াই বোধহয় আমাদের বিচারবুদ্ধিদ্ধারা৷ তাহ? বুঝিবার চেষ্টা করি এবং 
এই প্রচেষ্টা হইতে দর্শনশাস্ত্রের উদ্ভব হয়। পারমার্থিক তন্ববিষয়ে 
বিচার সাপেক্ষ জ্ঞান দশন শবের মুখ্য অর্থ এবং তাহাই দর্শনের 
স্বরূপ । 


শনি 


নিগুণ ব্রহ্ম ও ঈশ্বর 
শ্রীকোকিলেশ্বর শান্দ্রী, এম, এ, বিদ্যারত্ব । 


যিনি নির্বিবিশেষ জ্ঞান-স্বরূপ, তিনি বিশ্ব-বিকাশে আপনাকে সবিশেষ 
জ্কাতা রূপে-আদি পুরুষরূপে_ প্রকাশিত করেন। তিনি সমগ্র 
জগতের নাম-রূপের (সমগ্রি-ভাবে) 'জ্বাতা? হইয়া! পড়েন, এবং নামরপাত্মক 
জগৎ তাহার “জ্ঞেয়' হইয়া উঠে। নিগুণ ব্রঙ্মই জগতের সম্পর্কে সগুণ 
পরমেশ্বর রূপে পরিচিত হয়া উঠেন। ব্রদ্ধ হইতে ঈশ্বর কোন স্বতন্ত্র 
তত্ব নহে। যে শক্তিবলে আপনারই মধ্যে জগৎ অভিব্যক্তি লাভ 
করে, সেই শক্তি বা আত্ম-সামর্থোর সহিত সম্বন্ধ-বশতঃই ব্রন্ষের 'ঈশ্বরঃ- 
ংজ্ঞা। ছান্দোগ্য উপনিষদে জগদ্ধিকাশের এইরূপ বর্ণন। দুষ্ট হয়__ 

«তদসহশব্ববাচযং_ প্রাণ্ডৎপত্তেঃ স্তিমিত মনিস্পন্দমসদিব--সৎ- 
কার্ধাভিমুখং ঈষ্পজাতপ্রবন্তি (এতেন কীজস্ত উচ্ছুনতাবৎ কারণস্য 
সিস্ক্ষাবস্থাং দর্শয়তি”__ আঃ গিহ) সদাসীৎ। ততোইপি লব্ধপরিস্পন্দং 
তৎ সমভবৎ.....*অস্কুরীভূতমিব বীজম্‌্। ততোইপি ক্রুমেণ স্থুলীভবৎ” 
(ছাঃ ভাঃ, ৩।১৯।১)। 

অর্থাৎ, জগৎ-উৎপত্তির প্রাক্কালে, যাহাকে স্পন্দ-রহিত ও স্তিমিত- 
ভাবাপন্ন থাকায় “অসতের' ম্যায় প্রতীয়মান হওয়ায় “অসৎ শব ছারা 
নির্দেশ করা যাইতে পারে, তাহাই সং-কার্ষ্ের উন্মুখ হইয়া, উহাতে 
ঈষৎ ক্রিয়া-প্রবৃত্তি ফুটিয়া! উঠিল (বীজ যেমন অস্কুরোদ্গমের পূর্বে, 
কিঞিৎ শ্ষুটনোন্মথ হইয়া উঠে উহার যেমন উচ্ছুন-ভাব হয়”__ 
আনন্দগিরি এস্থলের এই অর্থ করিয়াছেন)। এ অবস্থায় ইহাকে “সত 
শবে নির্দেশ করা যায়, অর্থাৎ উহা! তখন ঈষৎ স্পন্দনোন্দুখ হইল । 
বীজের অঙ্কুরোদ্গমের ন্যায়, উহার নাম-রূপাকারে স্পন্দন অভিব্যক্ত 
হইল। পরে উহা ক্রমে স্থুলাকারে দেখা দিতে লাগিল” । কঠ-ভাষ্যে 
ইহাকেই জগতের বীজাবন্থা' বল! হইয়াছে। বট-কণিকার মধ্যে যেমন 
বটবৃক্ষের সমস্ত শক্তি অস্তনিহিত থাকে, তত্রপ স্ষ্টির প্রাগবস্থায়-- 
পরে জগতে যত কিছু কার্ধ্য ও কারণ অভিব্যক্ত হইয়। থাকে, তৎ-সমস্কেরই 
সমন্টি, শতক্তিবূপে সে অবস্থায় অন্তল্গান থাকে । ইহাকেই জগতের 
“অব্যক্ত বীজ' নামে বলা যায়; ইহাই নাম-রূপের অব্যক্ত বীজ ; ইহাতে 
এখনও কোন ভেদ, কোন বিশিষ্টরূপ দেখা দেয় নাই । এই সর্বপ্রকার 
বিশেষত্ব-বর্জিত-_ “অব্যক্ত? বীজই ক্রমে নাম-রূপের আকারে অভিব্যক্ত 


নিগুণ ত্রন্ম ও ঈশ্বর ' ১৫ 


হইয়া পড়িয়াছে। ইহাকেই কঠ-ভাষ্যে "মায়া নামে অভিহিত কর 
হইয়াছে -কঠ-ভাঃ, ৩1১১। কঠ-ভায্যে আরো বলা হইয়াছে যে, এই 
অব্যক্ত বীজ পরমাত্মার মধ্যে ওতপ্রোতভাবে আশ্রিত ছিল । ব্রক্ষই 
এই অব্যক্ত বীজের অধিষ্ঠান (98950:8000) 1 এই জন্যই ভগবদ্‌ 
গীতাঁয় বল! হইয়াছে-_- 

“বীজং মাং সর্ধবভূতানাং-..***সনাতনমত' 1১০) | 
পরমাত্নার মধ্যে এই মায়াবীজ একাকারে লীন ছিল--চিদেকাত্মন। 
বিলীনত্বাং"_-উপঃ সাহজ্্রী। এই অবস্থায়, এই জগদ্বীজ বা মায়াকে 
ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ করিয়া লওয়া অসম্ভব বলিয়া, গীতায় “আমীকেই 
সেই সনাতন বীজ বলিয়া! জানিবে”__বলা হইয়াছে । 

যগ্ভপি ব্রহ্ম 'প্রপঞ্চাসংস্থষ্টূং স্বতন্ত্র্চ, তথাপি প্রপঞ্চো ন স্বতন্ত্র... **, 
বিকা রাশ্রয়ত্বেপি অবিনাশি এব কুটস্থং ব্রহ্ম অবতিষ্ঠতে” (শ্বেঃ ভাঃ, ১৭)। 

এই মায়! বা শক্তি যোগে ব্রহ্ম কোন ব্বতন্ত্র বস্তু হইয়া উঠেন না। 
কেন না, ইহা ব্রন্মেরই বিকাশোন্মুখ অবস্থা*, ইহা তাহারই ব্যক্ত হইবার 
ইচ্ছ।%, ইহ] তাহারই প্রকাশ হইবার প্রবৃত্তি বা চেষ্টাঞ্চ ; ইহা দ্বার! ব্রহ্ম 
যাহ। তাহাই থাকিতেছেন । 

' মায়া, শক্তি, গ্রকৃতি-এ সকলই একার্থবাচক শব । পরমাত্মা, 
এই মায়! বা মায়ার অভিব্যক্তি যে জগৎ, তাহার অধিষ্ঠান। জগং 
সেই অধিষ্ঠানের সঙ্গে এক হইয়া যাইতে পারে না ;কেন না, তাহ 
হইলেই এই মায়া বা! জগংই ব্রহ্ম হইয়! পড়ে । যাহা বিকার তাহাই 
নির্বিকার হইয়া পড়ে। আবার, এই জগৎকে বা জগদ্বীজ মায়াকে 
ব্রহ্ম হইতে স্বতন্ত্র করিয়া লইয়৷ ইহাকে (সাংখ্যদিগের ন্যায়) একট। 
স্বাধীন, স্বতঃসিদ্ধ বস্তু বলিয়া ধরিতে পার না । কেন না, একটা বস্তুর 
অভিব্যক্তিকে সেই বস্ত হইতে পৃথক্‌ করিয়া লইয়া ভাবিতে পারা যায় না। 
সকলের আশ্রয় ব্রচ্ম হইতে পৃথক্‌ করিয়া লইয়।, স্বতন্ত্র স্বাধীন -ভাবে 
উহা থাকিতে পারে না । * নির্র্বিশেষ পরমাত্মার এই হে জগৎ আকারে 
বিকাশ ইহার দৃষ্টান্ত স্বরূপ বেদান্তে শুক্তির উপরে রজতখণ্ডের বিকাশ, 
রজ্জুর উপরে সর্পের প্রতীতি প্রভৃতি প্রদত্ত হইয়াছে । ' এই সকল স্থলে 
আমর! অন্তরালে যে শুক্তি বা রড্ভুর সত্তা আছে, সে কথাটা একেবারে 


*. বে; ভাঃ,,রত্ুপ্রভা ১1৫ 
ণ' মু ভাঃ ১১1৮ 
ণ' ছাঃ ভাঃ, ৩।১৪৯|১ 


১৬ । ছন্পন 
_.. যাই এবং উহাকে আমরা একাস্তভাবে রজত বা সর্পের আকারে 
পরিণত করিয়! তুলি। ইহা আমাদের বুদ্ধির দোষেই হইয়া থাকে। 
বুদ্ধির দোষে আমরা সকলের অধিষ্ঠান ত্রহ্মবস্তূকে নামরূপাত্মক জগতের 
আকারে পরিণত করিয়া কেবল জগৎকেই দেখিতে পাই, জগৎ লইয়াই 
সর্বব একার ব্যবহার নিষ্পন্ন করি। ইহার অন্তরালে যে পরমাত্বা আছেন, 
নামরূপাদি যে সেই পরমাত্মারই অবস্থা বিশেষ _ইহারা যে তাহারই 
বিকাশ ব৷ বিভৃতিমাত্র, সে তন্বটী আমাদের বুদ্ধি ভুলিয়! যায়। সাধে 
কি ইহাকে মায়। বল! হইয়াছে? 

জগদ্বীজ মায়াই বল; বা নামারূপাত্বক জগংই বল ; অথবা মায়াযুক্ত 
সথ্চণত্রক্গ বা ঈশ্বরই বল;--অন্তরালবর্তী ব্রন্মেরই ইহার! বিকাশ বা 
অবস্থাস্তর মাত্র, একথা ভুলিয়া যদি এগুলিকেই একান্ত স্বতন্ত্র, স্বাধীন, 
স্বতঃসিদ্ধ বন্তব বলিয়া মনে কর;_বেদাস্তে ইহাকেই ভ্রমজ্ঞান বলিয়! 
নির্দেশ. করিয়াছে । এই ভাবেই বেদাস্তে ইহাদ্দিগকে মিথ্যা, অসত্য 
বস্ত বলিয়া ধরিয়া লইয়াছে। বিশেষ একটা আকার ধারণ করিলেই 
বস্তটা কোন স্বতন্ত্র বস্ত হইয়া উঠে না-“ন হি বিশেষদর্শনমাত্রেণ 
বস্তন্তত্বং ভবতি, স এবেতি প্রত্যভিজ্ঞানাং” (ব্রঃ সঃ ভাঃ) ইহাই 
প্রকৃত তত্ব। ইহ] ভূলিলে চলিবে ন1। 

বেদাস্তে তিন প্রকার সত্তা স্বীকৃত। 

বেদাস্ত-গ্রন্থে তিন প্রকার সত্তার উল্লেখ ও বিবরণ পাওয়া! যায়। 

(১) মুখ্য বা! সর্বপ্রধান সত্া। ইহাকে পারমাথিক (4১0501066) 
সত্তা বলিয়। নির্দেশ করা হয়। ইহ! স্বতঃসিদ্ধ, স্বাধীন । 

(২) পরতন্ত্র বা ব্যবহারিক সত্া। পরিদৃশ্যমান জগতের সত 
এইরূপ। এই সত্তা অন্য হইতে গৃহীত, সুতরাং পরতন্ত্র বা অন্যের অধীন। 

(৩) আর এক প্রকার সত্তাকে প্রাতিভাসিক সত্তা বলা হয়। ইহা 
ভ্রাস্তি-জনিত ; ভ্রম চলিয়া গেলে ইহ। থাকে না । 
॥ ইহাদের মধ্যে যেটা মুখ্য পারমাধিক সত্তা, সেটা পরমাত্মার। বস্তর 
যে সত্তা থাকার দরুণ আমরা সাংসারিক প্রায় সর্বব প্রকার ব্যবহার নিষ্পাদন 
করিয়। থাকি, তাহারই নাম ব্যবহারিক সত্তা । জগতে অভিব্যক্ত আকাশ, 
বায়ু জলাদি নাম-রপাত্বক বস্তমাত্রেরই পরতন্ত্র (২6120৮ 0:: 
0০11%2016) সত্তা আছে। আর এক প্রকার বস্তু আছে, যাহাদের 
্রান্ত-প্রতীতি হইয়া থাকে,-যেমন কখন কখন একখণ্ড রজ্জুকে সর্প 
বলিয়া মনে হয় ; ভগ্ন শুক্তি-খগ্ুডকে রৌপ্যখণ্ড বলিয়া ভ্রম হয়। এরূপ. 
স্থলে প্রাতীতিক সত্তা (1110512 22282191206) স্বীকৃত হয় | 

প্রথমটি কাহার অধীন নহে; উহ! স্বয়ংসিদ্ধ, স্বতন্ত্র, স্বাধীন জনতা । 


নিগুণ ব্রহ্ম ও ঈশ্বর ১৭ 


দ্বিতীয়টি পরতন্ত্র, অন্যাধীন সতত! ॥ তৃতীয় সত্তা মায়াময়: ভ্রমাত্মক, ইহা 
দরষ্টাকে বঞ্চিত করে। আমরা জগতে দে সকল নাম-রূপাত্মক বস্তু 
দেখিতে পাই, তাহাদের কাহারই পাঁরমাণ্িক সত্তা! নাই, ইহাই বেদাস্তের 
মত। আমাদের স্বপ্রদর্শন কালে আমরা যে সকল বস্ত অনুভব করিয়া 
থাকি; বেদাস্তমতে তৃতীয় প্রকারের সত্তা সেই সকল বস্তর। কাল্পনিক 
বস্তমাত্রেরই এইরূপ সন্ত আছে। আমাদের মন বা ইন্জ্রিয় কর্তৃকই 
এরূপ প্রতীতি বিনষ্ট “হইয়া যায়। কিন্তু দ্বিতীয় প্রকার বস্তুর সত্ব 
যতদ্দিন না আমরা! ব্রহ্ম-লাভে মুক্ত হইয়া না যাইতেছি, ততদিন এগুলির 
সত্ব থাকিবেই। 


বেদান্তে প্রাতিভাসিক সত্তার বস্ত্গুলিকে কখন কখন “অসত্য”, “মিথ্যা, 
বল! হইয়া থাকে বটে, কিন্তু শঙ্কর-ভাষ্যে অপর কতকগুলি বস্তর উল্লেখ 
ৃষ্ট হয়, তিনি সেইগুলিকেই প্রকৃতপক্ষে একান্ত অসত্য, মিথ্যা, অলীক 
বস্ত বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন। সেগুলি যেমন- বন্ধ্যা-পুত্র, আকাশ- 
কুন্ুম, আকাশে গন্ধবর্ব-নগরের দর্শন-_-প্রভৃতি। কিন্তু এ তত্ব আর 
একদিন বলিব। 


অবিস্ছেছ্য সম্বন্ধ 


ভ্রীকল্যাণ চন্দ্র গুপ্ত, এম, এ। 


একটি তালের উপর কাক বসিল এবং তৎক্ষণাৎ তালটি পড়িয়া গেল, 
মাত্র এইটুকু দেখিয়াই যদ্দি কেহ সিদ্ধান্ত করিয়া বসে যে কাকের উপ- 
বেশনই তালের পতনের কারণ, অর্থাৎ প্রথমটি ঘটিলেই দ্বিতীয়টি অবশ্যই 
ঘটিবে তাহা হইলে তাহার বিজ্ঞতা সম্বর্ধে সচরাচর আমাদের মনে 
সন্দেহের উদ্রেক হঈয়া থাকে । আমরা সাধারণতঃ বিশ্বাস করিয়া থাকি 
ফে একটি বস্তু বা ঘটনা! কোনও কোনও বস্ত্র বা ঘটনার সহিত কার্যযকারণ- 
স্বত্রে গ্রথিত হইলেও অধিকাংশ বস্ত্র বা ঘটনার ভিতর এরূপ কোনও 
সম্বন্ধ নাই । সুতরাং যে কোনও দুটি বস্ত্ব বা ঘটনাকে কার্যযকারণস্ত্রে 
গ্রথিত অথবা! অবিচ্ছেষ্সম্বদ্ধে আবদ্ধ বলিয়া! মনে করিলে ভূল করা হইবে । 
একস্থাঁনে এক্ষণে দুইটি পুস্তক পাশাপাশি রহিয়াছে অর্থাৎ তাহাদের মধ্যে 
একত্রে থাকার জন্য একটা বিশেষ সম্বন্ধ রহিয়াছে, কিন্তু কিছুকাল পরেও 
ষে তাহাদের মধ্যে ঠিক এইরূপ সম্বন্ধই থাকিবে তাহার কোনও নিশ্চয়তা 
নাই। রাজপথের কোনও একস্থানে ঠাড়াইয়! পথিকশ্রেণী ও যান- 
বাহনাদির গতির যে ধারা আজ লক্ষ্য করিলাম আগামী কালও যে গিক 
সেই ধারাই বর্তমান থাকিবে এরূপ মনে করিবার কোনও কারণ নাই। 
কিন্ত বিষপান করিবার পব যদ্দি কাহারও মৃত্যু হয় তাহা হইলে বিষপান 
ও মৃতু এই ছুইয়ের মধো এক ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে । যে কোনও মন্থুযা- 
দেহে অনুরূপ বিষপ্রয়োগ করিলে একই ফল পাওয়া যাইবে তাহার 
কোনও অন্যথা হইবার সম্ভাবনা নাই মৃত্যু ও বিষপ্রয়োগ এই ছুঈয়ের 
সম্বন্ধ অর্থাৎ কার্যাকাঁরশ-সম্বন্ধ যে মাত্র দৈশিক অথবা কালিক সন্বদ্ধ 
হইতে মূলতঃ বিভিন্ন সে বিষয়ে আমরা নিঃসন্দেহ এবং বস্তু বা ঘটনা- 
মাত্রেরই যে অন্য কোনও একটি বিশেষ বস্ত্র বা ঘটন। অথবা বস্ত বা 
ঘটনাসমষ্টির সহিত এইরূপ কার্যাকারণ সম্বন্ধ অবশ্যই থাকিবে ইহাই 
আমাদের স্থিরবিশ্বীাস। একটি কাধ্য থাকিবে অথচ তাহার কারণ 
থাকিবে লা ইহা আমাদের ধারণায় আসে না। আবার কেবল মাত্র 
কাধ্যও কারণের সম্বন্ধই যে অবিচ্ছেগ্চ তাহা নয়, আরও কোনও কোনও 
স্থলে এইরূপ সম্বন্ধ আছে বলিয়! আমরা বিশ্বা করিয়া থাকি। একটি 
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বস্তর দৈর্ঘ্য থাকিলে অবশ্যই তাহার প্রস্থ থাকিবে অথব। যদি কোনও 
ত্রিভুজ সমবাছবিশিষ্ট হয় তাহার কোণগুলিও অবশ্যই সমান হইবে। 
সুতরাং সাধারণভাবে বলিতে পারা যায় যে বস্তু বা! ঘটনাসযূহের মধ্যে 
যে সকল সম্বন্ধ দেখিতে পাওয়। যায় তাহাদের মধ্যে কতকগুলি অবিচ্ছেষ্য 
অর্থাং যাহাদের মধ্যে এইরূপ সম্বন্ধ থাকে তাহাদের এক্টী থাকিলে অপরটি 
অবশ্থই থাকিবে কখনও ইহার অন্থথা! হইবে না। আবার নানাবিধ 
সম্বন্ধ আছে যাহার! এপ নহে। কোনও একটি পুষ্প যে অবশ্যই রক্তবর্ণ 
হইবে অথবা. কোনও একটী বিশেষ দিনে যে অবশ্যই বারিপাত হইবে 
এরূপ মনে করিবার কোনও সঙ্গত কারণ নাই । 


কিন্তু আমাদের সাধারণ বিশ্বাস যাহাই হউক না কেন তাহ নিরপেক্ষ 
বিচারবুদ্ধি ও বিশ্লেষণমূলক পরীক্ষায় যথার্থ বলিয়া প্রতিপন্ন হইতে পারে 
কি না এইরূপ প্রশ্ন উঠিতে পারে। এবিষয়ে ধাহারা বিশেষভাবে 
আলোচনা করিয়াছেন তাহাদের মধ্যে এস্থলে ইংরাজ দার্শনিক ডেভিড, 
হিউমের নামোল্লেখ করা যাইতে পারে । হিউম্‌ কাধ্যকারণ সম্বন্ধের 
বিষয়ে ষে আলোচন। করিয়াছেন তাহ। পাশ্চাত্য দর্শনশানস্ত্রের ইতিহাসে 
যে এক বিশিষ্ট স্থান অধিকার করিয়া রহিয়াছে তাহা সকলেই স্বীকার 
করিতে হইবে । তাহার মতে ছুই বা ততোধিক বিভিন্ন বস্তব বা ঘটনাকে 
এক স্তরে গ্রথিত করিতে পারে এরূপ অবিচ্ছগ্ভ সম্বন্ধ বাস্তব জগতে 
নাই। কার্যকারণ সম্বদ্ধের বিষয়ে আমাদেব যে ধারণা আছে তাহা 
বিশ্লেষণ করিলে দেখা যায়, আমরা বিশ্বাস করি যে প্রত্যেক ঘটন! ব৷ 
কাধ্যের কারণ আছে, এই কারণ কার্য্যের পুর্বে ঘণ্টয়। থাকে, কারণ 
হইতে কার্যের উৎপত্তি হয় অর্থাৎ কারণের অন্তনিহিত এক শক্তি বলে 
উহা কার্যে পরিণত হয়, কারন ও কার্ষের মধ্যে এক অবিচ্ছেম্ত সম্বন্ধ 
আছে, এবং এইরূপ সম্বন্ধ আছে বলিয়াই . কোনও কারণবিশেষের 
পুনরাবির্ভাব হইলে কার্ধ্যবিশেষেরও পুনরাবি9্ভাব অবশ্যন্তাবী। এই 
সাধারণ প্রচলিত বিশ্বাসের ভ্রম দেখাইতে গিয়া হিউম্‌ বলিতেছেন যে 
কার্ধ্য ও কারণের মধ্যে এক অবিচ্ছেষ্ঠ সম্বন্ধের অস্তিত্বের ধারণ! কেবলমাত্র 
আমাদের অতীত সংস্কার প্রন্ত বিশ্বাসমাত্র । বাস্তব জগতে এবরপ 
কোনও সম্বন্ধের অস্তিত্ব নাই অথবা থাকিবার কোনও প্রমাণ নাই । বহুবার 
“ক'র আবির্ভাবের পর খ'র আবির্ভাব প্রত্যক্ষ করিয়া আমাদের মনে 
এই ছইয়ের ধারণার মধ্যে একটা যোগম্থত্র স্থাপিত হইয়া যায় এবং 
কেবল ইহারই ফলে 'ক'কে প্রত্যক্ষ করিবামাত্র আমর! 'খ'র আবির্ভাবের 
প্রত্যাশ।৷ করিয়| থাকি। কিন্তু সর্ব্দেশ ও সর্বকালে যে একটা বিশেষ 
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কারণ হইতে বিশেষ কার্ধ্য অবশ্যই উৎপন্ন হইবে এরূপ নিশ্চয় মিদ্ধাস্ত 
করিবার পক্ষে কোনও যুক্তিসঙ্গত প্রমাণ নাই। ৃ 

হিউম্‌ ও তাহার অনুবর্তীরা যে বিচার প্রণালী দ্বারা এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন তাহা একটু বিশেষভাবে বিশ্লেষণ করিয়া দেখ 
যাউক। যে জগতের সহিত আমাদের পরিচয় আছে তাহাকে সাধারণ- 
ভাবে মনোজগৎ ও বহিজ্জগৎ এই ছুই ভাগে বিভক্ত করা যাইতে পারে । 
বহিজ্জগতের বস্ত্গুলির মধ্যে যেমন নানাবিধ সম্বন্ধ আছে আমাদের 
মনের অন্তর্গত ভাবধারার মধ্যেও সেইরূপ নানাবিধ সম্বন্ধ আছে। কিন্ত 
আপাতদুষ্টিতে এই ছুই জগতের প্রকৃতির মধ্যে একটি বিশেষ পার্থক্য 
সহজেই আমাদের কাছে ধরা পড়ে। যখন আমরা কোন সুসংবদ্ধ 
প্রণালী অনুসারে চিন্তা করি না, যখন নানাবিধ চিন্তা, বিশ্বাস বা ধারণ! 
মনের মধ্যে ভাসিয়। বেড়ীয় তখন তাহাদের ম.ধ্য কোনও ঘনি সম্বন্ধ 
দেখিতে পাওয়া যায় না |একটি গৃহ দেখিয়া আজ আমার মনে যে 
সব চিন্তার উদয় হইল কালও যে তাহা দেখিয়া ঠিক সেই সব চিস্কার 
উদয় হইবে এমন নহে । কিন্তু আমরা যখন কোনও স্ুুসংবন্ধ প্রণালী 
অনুসারে বুদ্ধিমূলক বিচার করিয়। থাকি তখন আমাদের চিন্তাধারার মধ্যে 
একট। ঘনিষ্ঠ অবিচ্ছে্ত-সম্বন্ধের সাক্ষাৎ পাই । “মনুষ্যমাত্রেই মরণশশীল” 
“রাম মনুষ্য” অতএব “রামের মরণ অবশ্যন্তাবী”" যখন এইভাবে বিচার 
করি তখন দেখিতে পাই যে প্রথক ছুইট চিন্তার সহিত তৃতীয় চিন্তাটির 
একটি অবিচ্ছেষ্চ সম্বন্ধ আছে। প্রথম বাক্য ছুইটি সত্য অথচ তৃতীয়টী 
সত্য নয় এরূপ আমরা কেহ কখনও কল্পনা করিতে পারি না। কিন্ত 
হিউম্‌ বলেন যে বহিজ্জগতের বস্তগুলির মধ্যে এরূপ কোনও সম্বন্ধের 
অস্তিত্বের সন্ধান আমর পাই না। অগ্নিসংস্পর্শে জল বাম্পে পরিণত 
হয়, এস্থলে অগ্মিসংস্পর্শ এবং জলের বাম্পীভূত হওয়া এই ছুই ঘটনার 
মধ্যে কোনও অবিচ্ছেষ্ভ সম্বন্ধ থাকার প্রমাণ নাই। এইরূপ সম্বন্ধের 
অস্তিত্ব হুইভাবে জান যাইতে পারে, প্রথমতঃ বিশুদ্ধ যুক্তিদ্বারা, দ্বিতীয়তঃ 
ইক্দ্রিয়জ্ঞানলন্ধ অভিজ্ঞতার সাহায্যে । কিন্তু ইন্ডরিয়জ্ঞাননিরপেক্ষ বিশুদ্ধ 
যুক্তিদ্বারা বহির্জগতে এরূপ কোনও সম্বন্ধের অস্তিত্বের বিষয় জান। যায় 
না। যেখানে কেবলমাত্র আমাদের মনোজগতের চিন্তাধারা লইয়াই 
কারবার স্ধোনে কেবলমাত্র বিচারমূলক যুক্তি দ্বারাই কোনও একট৷ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারা যায়। ইহার দৃষ্টাস্ত আমরা গণিতশাঙ্সে 
পাইয়া থাকি! ষে কোনও ত্রিভুজের যে কোনও ছুইটি বাহুর সমষ্টি. 
তৃতীয় বাহুটি অপেক্ষা দীর্ঘতর ইহ! অবিসংবাদিত সত্য । সরলরেখা, 
ত্রিভুজ প্রভৃতির সংজ্ঞা বদি প্রথমেই আমর নিদিষ্ট করিয়া লই তাহা 
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হইলে আমাদের প্রতিপান্ঠ প্রতিজ্ঞার সত্যতার ব্যতিক্রম কোনও কালে 
হওয়া সম্ভব নয়। এই সত্যটি প্রতিপাদন করিতে হইলে আমাদের 
সরলরেথা, ত্রিভুজ প্রভৃতি না দেখিলেও চলে, বস্তুতঃ এক ব। ততোধিক 
ত্রিভুজ দেখিয়া যে আমর! এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতেছি এমন নয়, 
আমাদের এই মীমাংসায় ইন্ট্রিয়জ্ঞানের কোনও স্থান নাই। কিন্তু এই 
স্থলে মনে রাখিতে হইবে যে আমাদের সিদ্ধান্ত যেমন ইক্ড্রিয়জ্ঞানের উপর 
নির্ভর করে না সেইরূপ কোনও ইন্ড্রিয়গ্রাহা বস্তু সম্বন্ধে ইহা প্রযোজ্যও 
নহে। জ্যামিতির সংজ্ঞানুষায়ী কোনও সরলরেখ! বা ত্রিভুজ কোনও 
কালেই আমাদের দেখিবার সম্ভাবনা! নাই। স্থতরাং যেসকল ত্রিভুজাকৃতি 
বস্তু আমরা বাস্তবিকই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি তাহাদের কোনও কোনওটির 
সম্বন্ধে উপরে প্রদত্ত সিদ্ধান্তটি সত্য নাও হইতে পারে । অর্থাৎ ত্রিভুজের 
যে কোনও ছুইটি বাহুর সমষ্টি তৃতীয় বাহু অপকক্ষে। দীর্ঘতর” এই সিদ্ধান্তটি 
আমাদের চিন্তাধারার মধ্যেই এক বিশেষ সম্বন্ধের সুচনা করিতেছে 
বহির্ভগৎ সম্বন্ধে ইহা কোনও কথাই বলে না। আমাদের মনের গঠনই 
এইরূপ যে সরলরেখা ও ত্রিভুজ সম্বন্ধে কোনও বিশেষ ধারণ করিলে 
এই সিদ্ধান্ত আমাদের পক্ষে অপরিহাধ্য । আরও একটু গভীর ভাবে 
আলোচন! করিলে দেখা যাইবে যে দি এক বা! ততোধিক চিন্তা মূলতঃ 
একার্থক হয় কেবল তাহা হইলেই তাহাদের মধ্যে অবিচ্ছে্ত সম্বন্ধ থাকিতে 
পারে। “রাম বনে গিয়াছিলেন”” এবং প্দশরথের জ্যেষ্ঠপুত্র বনে 
গিয়াছিলেন” এই ছুইটির মধ্যে একটী সত্য হইলে অপরটাও সত্য হইতে 
বাধ্য, কারণ এই বাক্য ছুইটি একার্থক। “এই পুষ্পটি রক্তবর্ণ” ইহা সত্য 
হইলে “এই পুষ্পটি রক্তবর্ণ নহে” ইহা অবশ্যই মিথ্যা হইবে, কারণ প্রথম 
বাক্যটির সত্যত৷ এবং দ্বিতীয় বাক্যটির মিথ্যাত্ব একই ব্যাপার । সেইরূপ 
“৭+৫২১২" “একটি সমকোন ত্রিভুজের বানু তিনটিও সমান হইবে” 
এই প্রকার সিদ্ধাস্তগুলিও অবিসংবাদিতভাবে সত্য কারণ যুলতঃ তাহার! 
একই চিন্তার পুনরাবৃত্তি মান্্। তাহারা আমাদের চিস্তাধারার প্রকৃতিই 
নির্দেশ করিয়া থাকে, বহিজ্জগত্ের তথ্য সম্বন্ধে কিছুই বলে না। 
এখন দেখিতে হইবে যে ইবিয়েজ্রাননিরপেক্ষ বিশুদ্ধ যুক্তিদ্বারা কার্ধ্য 
ও কারণের মধ্যে আমরা কিরূপ সম্বন্ধ আবিষ্কার করিতে পারি। অস্সি 
ও বাম্প সম্পূর্ণ পৃথক বস্তু, অগ্নিসংস্পর্শ ও জলের বাম্পে পরিণত হওয়। 
এই ছইটি সম্পূর্ণ পৃথক ঘটনা । অর্থাৎ অগ্মি বলিতে আমরা বাষ্প 
বুঝি না, অগ্নিসংস্পর্শ বলিতে আমরা জলের বাম্পীভূত হওয়া বুঝি না। 
যে ব্যক্তি কখনও জলের সহিত অগ্নিসংস্পর্শ দেখে নাই সে শত বংসর 
ধরিয়া চিন্তা করিলেও অগ্নির মধ্যে বাষ্প অথবা বাম্পের মধ্যে অমির 
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সন্ধান পাইবে না। সুতরাং অগ্পি সম্বন্ধে খুব হুক্মভাবে চিন্তা 
করিয়াও আমর! বলিতে পারি ন1। যে “অগ্নিসংস্পর্শে জল বাম্পে পরিণত 
হয়ঃ ইহ! একটী অবিসংবাদিত সত্য অথবা অগ্রিসংস্পর্শ ও বাম্পের মধ্যে 
একটা অবিচ্ছেগ্চ সম্বন্ধ আছে। অগ্নিসংস্পর্শে জল প্রস্তরীভূত হয় 
এইরূপ চিন্তা করিতেও কোনও বাধা নাই বা ইহ] একেবারেই অসম্ভব বা 
অবিশ্বাস্ত এরূপ মনে করিবারও কোনও যুক্তিসঙ্গত কারণ নাই । স্থতরাং 
বিশুদ্ধ যুক্তিদ্বার যদ্দি কার্য ও করণের মধ্যে কোনও অবিচ্ছেগ্ সম্বন্ধের 
সন্ধান না পাওয়। যায় তাহা হইলে হয়ত পর্য্যবেক্ষণ বা ভূয়োদর্শন দ্বার! 
তাহ। পাওয়া যাইতে পারে, কিন্তু হিউমের মতে তাহা পাইবারও কোনও 
সম্ভাবনা নাই। যেব্যক্তি আজীবন দেখিয়াছে যে জল অগ্নিসংস্পর্শে 
বাম্পে পরিণত হয় সেও অগ্নি জল বাম্প ইত্যাদির অতিরিক্ত কোনও 
সংযোগস্্ত্র দেখে নাই এবং সেও কখনও বলিতে পারিবে না যে সকল 
দেশে ও সকল কালে জল অগ্নিসংস্পর্শে অবশ্যই বণ্পে পরিণত হইবে । 
কারণ হইতে কার্ষে যে কোনও শক্তি সঞ্চারিত হইয়া! থাকে ইহাও 
আমরা কখনই বাস্তবিক প্রত্যক্ষ করিতে পারি না, এমন কি আমাদের 
মনের বাহিরে যে বল বা শক্তি আছে তাহাও আমর! নিঃশংসয়ে বলিতে 
পারি না। আমর! যখন আমাদের হস্তপদাদি সঞ্চালন করিয়া! থাকি 
তখন আমরা আমাদের অন্তনিহিত শক্তির পরিচয় পাই । আমরা যখন 
বাহির হইতে কোনও বাঁধা পাই তখন বহিজ্জগতেও আমাদের শক্তির 
অনুরূপ শক্তি আছে ইহ! মনে কর! খুবই স্বাভাবিক কিন্তু বিশেষভাবে 
বিচার করিয়। দেখিলে এরূপ বিশ্বাসের কোনও ভিত্তি খুজিয়৷ পাওয়। 
যায় না। কোনও ভারী বন্ত স্থানচ্যুত করিতে হইলে তাহার উপর 
আমর৷ শক্তিপ্রয়োগ করিয়া থাকি এবং সেই বস্তুটি যখন আমাদের হস্তের 
সংস্পর্শে আসে এবং স্বচ্ছন্দভাবে হস্তসঞ্চালনে বাধ দেয় তখন হস্তের 
(সেই অংশে একটা চাপের অন্ুভ্থতি হইয়া থাকে । কিন্তু পরীক্ষাদ্বারা 
' ইহাও দেখ। গিয়াছে যে বাহিরের কোনও বস্তুর সহিত হস্তের সংস্পর্শ 
না হইলেও শরীরের অভ্যন্তরে অবস্থিত স্রীয়ুমণ্ডলীতে ভিতর হইতে 
পরিবর্তন ঘটা ইয়া অনুরূপ অনুভূতির উদ্রেক করান যাইতে পারে। ইহা 
হইতে বুঝা] যায় যে বল বা শক্তি সম্পূর্ণ মানসিক ব্যাপার । বহিজ্জগতের 
যখন কোনও পরিবর্তন ঘটে তাহার মূলে যে কোনও শক্তির ক্রিয়া আছে 
এরূপ বিশ্বাস কর! স্বাভাবিক হইলেও তাহার কোনও প্রমাণ নাই। 
অতএব 'আমাদের মনোজগতের বাহিরে যখন শক্তি বা বলের কোনও 
সন্ধান পাই না তখন একটা বস্তু নিজের শক্তিদ্বারা একটী কার্ধ্য উৎপাদন 
করে একথার কোনও অর্থ ই হয় না এবং তাহা! হইলে কারণ ও কাধ্য 
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নামে অভিহিত বস্তু ব। ঘটনাদ্বয় অবিচ্ছেষ্চ সন্বন্ধস্থত্রে গ্রথিত ইহাও বল! 
যায়না । 

বহির্জগতে কোনও অবিচ্ছেগ্ভ সম্বন্ধের অস্তিত্বের বিরুদ্ধে এই যে 
যুক্তিগুলি প্রদত্ত হইয়া থাকে ইহারা কতদূর বিচারসহ তাহা পরীক্ষা 
করিয়া দেখা যাউক। এই সকল যুক্তির যূল কথা হইতেছে যে, যে 
দুইটী বস্তু বা ঘটনাকে আময়া কাধ্যকারণস্ত্রে গ্রথিত করিয়া থাকি 
তাহারা পরস্পর হইতে সম্পূর্ণ পৃথক, তাহাদের একটী অপর হইতে 
সম্পূর্ণ ভিন্ন। অগ্নি এবং বাষ্প ছুইনী পৃথক বন্ত, জলে অগ্নিসংস্পর্শ এবং 
জলের বাম্পাকারে পরিণত হওয়া ছুইটা সম্পূর্ণ পৃথক ঘটনা । সুতরাং 
প্রথমটীর মধ্যে দ্বিতীয়টার সন্ধান পাওয়া যাইবে না। এখন জিজ্ঞাস্য 
হইতেছে যে ছুইটা বস্ত বা ঘটনাকে কখন পৃথক অথব। ভিন্ন বলিব? 
প্রশ্নটা যে একেবারে নিরর্৫থক নহে তাহা৷ একটা সামান্য উদাহরণ হইতেই 
বুঝ! যাইবে । ইংলগ্ডের বর্তমান প্রধানমন্ত্রী এবং মিঃ চার্চিহিল ছুই 
ব্যক্তি না একই ব্যক্তি? এই প্রশ্বের উত্তরে আমরা সকলেই বলিব যে 
এখানে নাম ব। পদের বিভিন্নতা থাকিলেও ছুইটীই একই ব্যক্তিকে 
বুঝাইতেছে। স্ুতরাং ছুইটী নাম ব! শব্দ বিভিন্ন হইলেই যে তাহাদের 
উদ্দিষ্ট বন্ত বা ব্যক্তি ছুই হইবে এক হইতেই পারে ন1 এরূপ বল৷ যায় না 
সাধারণভাবে বলা যাইতে পারে যে যনি ছুইট পদের উীদষ্ট বস্ত 
ঠিক একই সময়ে একই স্থানে বর্তমান থাকে এবং তাহাদেব গুণসমণ্িও 
একই হয় তাহ! হইলে তাহাদের উদ্দিষ্ট বস্তু এক, ছুই নহে। ছুইটা 
সর্বতোভাবে অনুরূপ রৌপ্যুদ্রা হই স্থানে একই সময়ে বর্তমান থাকিলে 
আমর! বলিব যে ছুইটী মুদ্রা আছে একটা নহে । আজ যেস্থলে একটা 
রৌপ্যমুদ্রা দেখিলাম কাল ঠিক সেই স্থলে একটি তদনুরূপ মুদ্রা দেখিলেও 
তাহারা ছুইটী বিভিন্ন মুদ্রা হইতে পারে। স্বতরাং ছুই বা ততোধিক 
পদের (অথবা পদসমষ্টির) উদ্দিষ্ট বস্ত এক অথবা পৃথক তাহা পর্য্যবেক্ষণ 
ও বিচারদ্বার। স্থির করিতে হইবে। কিন্তু পর্যবেক্ষণ ছ্বারা৷ এই সমস্যার 
সমাধান যতটা সহজ বলিয়া মনে হইতেছে ইহা! ততটা সহজ নহে। 
কেন সহজ নহে তাহা একটি দাধারণ উদ্দাহরণ হইতে বুঝা যাইবে । 
মনে করা যাক আমি একটী রৌপ্যমুদ্রাকে পাঁচমিনিট ধরিয়া দেখিতেছি 
অর্থাৎ আমার দৃষ্টি কিছুক্ষণ ধরিয়া একটা উজ্জল শুভ্র গোলাকার পদার্থের 
উপর নিবদ্ধ রহিয়াছে । (এখানে সাধারণ প্রচলিত ভাষাই ব্যবহার 
কর! হইল যদিও আমার দৃষ্ট বিষয়টা এক ছুই অথবা বনু ইহাই!বিচার্ধ্য 
বিষয়) তাহা হইলে আমি এই মুহূর্তে যে যুদ্রাটা দেখিতেছি ও পীচমিনিট 
আগে সেই একই স্থানে যে মুদ্রাটী দেখিয়াছিলাম তাহার ইটা বন্ধ 
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অথবা একই বন্ত? পাঁচমিনিট আগে যাহা! দেখিয়াছিলাম তাহাকে যদি 
ম' বল! যায় ও এই মুহুর্তে সেই একই স্থানে যাহ। দেখিতেছি তাহাকে 
যদি মং বল! ষায় যাহা হইলে মণ. এবং মং ইহার] এক অথব। পৃথক ? 
যদি বল! যায় যে তাহার! ছুইটী বস্ত তাহা! হইলে মং যখন বর্তমান ম+ 
সেই একই স্থান ব্যাপিয়া থাকিতে পারে ন। অর্থাৎ ম হয় ইহার 
মধ্যে ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়াছে নহেত অন্যত্র স্থানাস্তরিত হইয়াছে । কিন্ত 
আমার দৃষ্টি যতক্ষণ এ স্থানে নিবন্ধ আছে তাহার মধ্যে ম১কে ধ্বংস 
হইতে অথব। স্থানান্তরিত হইতে দেখি নাই ব। অপর কেহও দেখে নাই; 
সুতরাং সিদ্ধান্ত করিতে হইবে যে ম* মংয়ের সহিত একই সময়ে একই 
স্থানে বর্তমান আছে। কিন্তু ছুইটী পৃথক বস্ব একই সময়ে একই স্থান 
অধিকার করিতে পারে না। অতএব ম* ও মং ছুইটা পৃথক বস্ত নহে 
একই ৰস্তব । “ম* অর্থাৎ মুদ্রা নামে একটি বস্ত কিছুকাল ব্যাপিয়া বর্তমান 
রহিয়াছে । কালের প্রবাহ তাহার উপর দিয়া চলিয়] গিয়াছে বটে কিন্তু 
তাহার একত্ব তাহাতে ব্যাহত হয় নাই। কিন্তু এস্থলে আপত্তি হইবে 
যে ম, আমাদের সকলের অলক্ষ্যে ববংসপ্রাপ্ত বা স্থানান্তরিত হইতে 
পারে এবং তাহার স্থলে মংয়ের আবির্ভাব হইতে পারে, অর্থাৎ ম১ এবং 
মং সদৃশ কিন্তু অভিন্ন নহে। ছায়াচিত্রের পর্দায় একটা চিত্র অপসারিত 
হইলে আর একটা চিত্রের আবির্ভাব হয় হবং সেটার পর আর একটীর 
আবির্ভাব হইয়া থাকে । চিত্রগুলি যদ্দি ভিন্ন ভিন্ন প্রকারের না৷ হইয়া 
ঠিক একপ্রকারের হয় তাহা হইলে আমর! পর্দার উপরে কিছুকাল ধরিয়া 
একটী অচল অপরিবত্তিত চিত্র দেখিতে পাই এবং উহা একটী বস্ত্র এইরূপ 
ভ্রম উৎপন্ন হইলেও উহা বাস্তবিকপক্ষে কতকগুলি ভিন্ন ভিন্ন সদৃশ চিত্রের 
সমষ্টিমাত্র । সেইরূপ যে মুদ্রাটিকে আমরা একই বস্তু বলিয়া মনে 
করিতেছি তাহা ম১, ম২, মণ প্রভৃতির সমষ্টি হইতে পারে ম১, মং 
প্রস্ততি আমাদের অলক্ষ্যে ধ্বংসপ্রাপ্ত হইয়া যাঁয় এবং মং, মণ প্রভৃতি 
পর্যায়ক্রমে তাহাদের স্থান অধিকার করে এরূপ হওয়াত অসম্ভব নহে। 
আমাদের অবস্থ! যদি প্লেটোর কল্িত গুহার অধিবামিদের অবন্থার হ্যায় 
হয় তাহা হইলে আমর হয়ত কেবল কতকগুলি ছায়ার আগমন ও 
নিঃসরণ প্রত্যক্ষ করিতেছি, কিন্ত একটা ছায়! অপর ছায়াগুলির সদৃশ 
হইলেও তাহাদের সধ্যে একত্ব বা অভিন্নত্ব নাই। এইরূপ আপত্তির 
উত্তরে হুইটী কথ! বল! যাইতে পারে। প্রথমতঃ যাহা সম্ভব বলিয়া 
মনে কর! হয় তাহা সত্য কি না বিচার করিতে হুইবে। অর্থাৎ বাস্তবিক 
যে একটা বস্তু ধবংস হইয়া গিয়া তাহার স্থলে সম্পূর্ণ পৃথক আর একটা 
বস্তর আবির্ভাব হয় তাহ! প্রমাণসাপেক্গ। ছায়াচিত্রের পর্দায় প্রতিফলিত 
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চিত্রগুলি ঘে একের পর:আরেকটা অপসারিত হইয়!' যায় তাহা আমর! 
ছান্নাচিত্রবন্ত্রের সাহাষ্য লইয়া সুস্পষ্টভাবে বুঝিতে পারি, কিন্ত একটী 
সুত্রার বেলায় সেরূপ কিছু প্রমাণ করা সম্ভবপর নয়। আর পর্দায় 
প্রতিফলিত চিত্রটী যে কতকগুলি ভিন্ন ভিন্ন চিত্রের সঙ্গতি তাহ। বুঝাহিতে 
গিয়া আমাদের এমন কতকগুলি বস্ত্র সাহায্য লইতে হয় যাহারা পলে 
পলে ধ্বংস না হইয়া কিছুকাল ব্যাপিয়া অবস্থান করিতে পায়ে, অর্থাৎ 
যাহারা মাত্র কতকগুলি বিচ্ছিন্ন চিত্র ব! ছায়ার সমষ্টিমাত্র নয় । সেইরূপ 
যদি ইহা প্রমাণ করিতে হয় ষে মুদ্রাটি পরস্পর হইতে সম্পূর্ণ পৃথক 
বিচ্ছিন্ন কতকগুলি গোলাকার বিষয়ের সমগ্টিমাত্র তাহা হইলে আমাদের 
এমন কতকগুলি বস্তর জ্ঞানের প্রয়োজন যাহার! কেবলমাত্র কতকগুলি 
বিচ্ছিন্ন বিষয়ের সমষ্িমাত্র নহে। দ্বিতীয়তঃ ইহ? মনে রাখ। আবশ্যক যে 
পর্দায় প্রতিফলিত চিত্রগুলির প্রত্যেকটিই পর্দার উপর অস্ততঃ কিছুকাল 
(তাহ! যতই অল্প হউক ন! কেন' ব্যাপিয়া অবস্থান করে । কোন চিত্রটিই 
যদি ক্ষপকালের জন্যও পর্দার উপ্র স্থায়ী না হয় তাহ! হইলে সেইরূপ 
সহস্রাধিক চিত্রের সমিও কাল ব্যাপিয়। থাকিতে পারে না। সুহত্র শুন্ঠের 
সমষ্টি শুন্যই হইবে । সেইরূপ যদিও স্বীকার করিয়া লওয়া যায় যে মু্রাটি 
প্রকৃতপক্ষে ম১, মং, মণ, প্রড়ৃতি কতকগুলি বিচ্ছিন্ন বিষয়ের সমন্ভিমাত্র 
তাহ! হইলেও স্বীকার করিতে হইবে যে এইগুলির প্রত্যেকটি অন্ততঃ 
ক্ষপকাল ব্যাপিয়1 বর্তমান থাকে । কিন্তু ম১ অথবা ম* যদি ক্ষণকালব্যাপী 
স্থায়ী দ্রব্য বা পদার্থ হয় তাহ। হইলেও ক্ষণের একট! প্রসার থাকিবে এবং 
সেই অল্প সময়ের মধ্যেও পূর্ববর্তী ম* এবং পরবর্তী ম১ এই ছইয়ের' মধ্যে 
একটা ভেদ ব1 বিভিন্নত! থাকিবেই থাকিবে । তাহা হইলে আমাদের 
পূর্বেকার প্রশ্নই আবার উঠিবে যে ক্ষণের একটি ভগ্নাংশ ব্যাপিয়া যে ম; 
বর্তমান এবং অপর একটি ভগ্নাংশ ব্যাপিয়। ঘে মণ বর্তমান ইহার! ছুই ম। 
এক? এই প্রশ্মের একমাত্র উত্তর হইতেছে যে ইহারা পৃথক ব। ভিন্ন 
হইয়াও এক। একত্ব এবং ভিন্নত্ব একাস্তভাবে পরস্পরবিরোধী নহে। 
বিভিন্নতাবর্জিত এঁক্য অথব। এঁক্যবর্জিত বিভিগ্নতা এই ছুইই অসম্ভব । 
এখন যদি ক্ষণকালের জন্যও একটি বস্ত একই থাকিগ্না বিভিন্ন হইতে পায়ে 
তাহা হইলে দীর্ঘকালের জন্যও যে কেন পারিবে ন। তাহার কোন সঙ্গত 
কারণ নাই। অর্থাৎ আমি পাঁচমিনিট কাল বা আদ্বঘপ্টা ধরিয়া একই 
স্থানে যে সুদ্রাটি দেখিতেছি তাহা! ঘে ক্ষণে ক্ষণে ছ্িন্িষ্ন হইয়াও এক 
ইহা একেবারে অসম্ভব নয়' বস্তত; বিপরীত প্রমাথ যতক্ষণ না পাওয়া 
যায় ততক্ষণ ইহাই সত্য বঙ্গিয়। বিশ্বাদ করিতে হইবে । এইবার স্থায়ী 
অচঙ্স বন্ধ হইতে পরিবর্তনশীল ঘন্ততে আসা যাক্‌। যখন মৃহ উভ্ভাপে 
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কটাহস্থিত ঘ্বৃত গলিতে থাকে তখন আমর! একটি ক্রমিক নিরবচিছন্স 
পরিবর্তন লক্ষ্য করিয়! থাকি । এই পরিবর্তন কিছুকাল ধরিয়! ক্রমাগত 
চলিতে থাকে, ইহার মাঝে কোনও ব্যবধান বা বিরাম থাকে না। কোনও 
এক সময়ে ছেদ টানিয়া আমর এমন কথ! বলিতে পারি না যে.এইখানে 
একটি ত্রব্যের অপ্পর্ণ পরিসমান্তি হইল এবং পরে আর একটি সম্পূর্ণ 
'নৃতন দ্রব্যের উন্তব হইল । যে কোনও মুহুর্তের মধ্যে অতীত, ভবিষ্যৎ 
ও বর্তমান এমন ওতপ্রোতভাবে জড়িত ষে তাহাদের পৃথক করিয়া 
দেখান যায় না। কালের পরিমাণ যতই স্বল্প হউক না কেন 
তাহারই মধ্যে আমরা দেখিতে পাই যে একই পদার্থ অভিন্ন থাকিয়াও 
পরিবন্তিত হইতেছে অথর1 নব নব রূপ ধারণ করিতেছে । পরিবর্তন 
যেখানে নিরবচ্ছিন্ন এবং মন্থর সেখানে ভিন্নতার - মধ্যে অভিন্নত্ব 
বা এক্য সহজেই ধরা পড়ে, কিন্তু একটি বস্তুর এঁক্য পরিবর্তনের 
ভিতর দিয়াও অব্যাহত থাকিতে পারে ইহা একবার স্বীকার করিয়৷ 
লইলে পরিবর্তন যেখানে ভ্রত অথবা যেখানে পরিবর্তনজনিত ভেদের 
পরিমাণ বেশী সেখানেও বিভিন্নতার মধ্যে এ্যক্যর সন্ধান পাওয়া 
যাইবে । সুতরাং ছুই বা ততোধিক পদ ব্যবহার করিলেই যে তাহাদের 
উদ্দিষ্ট বস্তগুলি নিশ্চয় পৃথক বা ভিন্ন হইবে এরূপ নহে। 

দেশকালনিয়ন্ত্রিত জগৎ নিয়ত পরিবর্তনশীল । আকাশে দৃশ্যমান 
গোধূলির বণচ্ছিটা ও হিমালয় এই ছুইই ক্ষণে ক্ষণে পরিববন্তিত হইতেছে । 
এই পরিবর্তনের গতি কোথাও ভ্রুত কোথাও বা মন্থর । কিন্ত একটা 
মূলগত এঁক্য না থাকিলে কোনও প্রকার পরিবর্তন অসম্ভব। আমরা 
আমাদের নুবিধা ও প্রয়ৌজনান্ুসারে এক নিরবচ্ছিন্ন বস্ত বা ঘ্টনা- 
প্রবাহকে খণ্ড খণ্ড করিয়া দেখিয়া থাকি বা বর্ণনা করিয়া থাকি, কিন্তু 
তত্বদর্শার দিতে এইরূপ বিভাগ নিতান্তই কৃত্রিম ও অযার্থ। যাহাদ্িগফে 
আমরা কারণ ও কার্য বলিয়! থাকি তাহারা যদি একই নিরবচ্ছিন্ন 
প্রবাহের ছুইটি অংশ হয় তাহা হইলে আপাতদৃষ্টিতে তাহার! ভিন্ন বা 
পুথক বলিয়া প্রতীত হইলেও তাহার] মূলতঃ'এক এবং অভিন্ন । “ক'র 
পরে ধ'র আবির্ভাব কয়েকবার দেখিয়া তাহার। যে কার্য্কারণত্রত্রে 
আবদ্ধ এই ফাম্তাবনার কথা আমাদের মনে উদয় হয় বটে কিন্ত যতক্ষণ 
পর্ধ্যস্ত 'খ' “ক'য়ের পরিণতি এইরূপ দেখাইতে না পারা যায় ততক্ষন 
পর্যন্ত এই সম্ভাবন! নিশ্চয়তার আকার ধারণ করে না। একটা জামামাঁণ 
গোলক যখন আর একী অনুরূপ গোলকের সংস্পর্শে আমিয়া খাসিয়া 
যায় ও দ্বিতীয় গোলকটী চলিতে থাকে তখন এ দ্বিতীয়গোলকটীয় গতি 
ঘষে প্রথম গোলকটার গতিরই অংশ এইরূপ উপলব্ধি করিয়াই -. আমরা 
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দ্ধান্ত করি যে উহাদের মধ্যে কার্্যকারণ সম্বন্ধ আছে! প্রথম 
গোলকটা একস্থান হইতে অপরম্থানে যাইবার সময় তাহার গতিতে 
যেরূপ একটি অখগ্ডতা দেখিতে পাওয়া যায়, ফেইরণি যখন দ্বিতীয় 
গোলকটী চলিতে আরম্ভ করে তখন তাহার ও প্রথম গোলকটির 
গ্রতির মধ্যে একটী অখণ্ডততা দেখিতে পাওয়! যায়। সেইর অগ্নিসংযোগে 
যখন কোনও পাত্র উত্তপ্ত হইয়! উঠে তখন এ পান্রের উত্তাপ এবং অগ্মির 
উত্তাপ যে অভিন্ন ইহাই উপলব্ধি হইয়া থাকে । একটী বস্তু বা ঘটনার 
পর নিয়মিতভাবে আর একটা বস্তা বা ঘটনার আবির্ভাব ইহা কার্য্য- 
কারণসম্বন্ধের মূলতত্ব নহে। কালপ্রবাহের মধ্যে থাকিয়া কাধ্য যে 
কারণ হইতে ভিন্ন হইয়াও এক ইহাই কার্য্যকারণসম্বদ্ধের স্বরূপ । 

কার্ধ্য ও কারণ যদি মুন্দতঃ অভিন্ন হম্্ তাহা হইলে তাহাদের সম্বন্ধ 
নিশ্চয়ই অবিচ্ছেগ্ঠ সম্বন্ধ হইবে কেবলমাজ্জ কালিক সম্বন্ধ নয়। কোন্‌ 
কারণের পর কোন্‌ কাধ্যের আবির্ভাব হয় তাহ] বারবার প্রত্যক্ষ ন৷ 
করিলে কেবলমাত্র কোনও কারণবিশেষ পর্যবেক্ষণ করিয়া তাহার 
কা্যসন্বন্ধে কিছুই বলা যায় না এই উক্তিও সত্য নহে । কোনও বস্ত্র 
মধ্যে একই ছুরিক! প্রবেশ করাইলে সেই বস্তু সেইস্থানে হুইভাগে 
বিভক্ত হয়া যাইবে, এখানে একটী কারণের কার্য্য সম্বন্ধে যাহ! বলা 
হইয়াছে তাহা মাত্র কারণটী দেখিয়। বলা যাইতে পার । কোনও 
বস্তরতে ছুরিক! প্রবেশ করান এই ব্যাপারের অর্থ যদি আমাদের হাদয়ঙ্গম 
হয় তাহা হইলে সেই বস্তটী যে অবশ্যই ছুইভাগে বিভক্ত হইয়া যাইবে 
তাহা নিঃসন্দেহেই বল! ষাইতে পারে। যে বাক্তি জীবনে কখনও 
কোনও বস্ততে ছুরিকা প্রবেশ করিতে দেখে নাই সেও বলিতে পারিবে 
যে কোনও বস্তর কোনও স্থানে ছ্কুরিক! প্রবিষ্ট হওয়ার অবশ্যন্তাবী ফল 
সেই বস্থটার সেই স্থানে হইভাগে বিভক্ত হইয়া যাওয়া । একটা ত্রিভুজ 
সমবাছবিশিষ্ট হইলে তাহার তিনটা কোণ সমান হইবে ইহা যেমন 
ইন্দ্িয়জ্ঞাননিরপেক্ষ অবিসংবাদিত সত্য, উপরে কথিত সত্যটাও সেইরূপ । 
এখানে এই আপত্তি হইত পারে যে কোনও বস্থতে ছুরিকা প্রবিষ্ট হওয়া 
ও সেই বস্তরটার ছুইভাগে বিভক্ত হওয়া ত একই ব্যাপার, স্থতরাং এখানে 
একই ব্যাপারকে ছুইভাবে বলা হইয়াছে অর্থাৎ উপরে কথিত বাক্যটা 
একটি সমার্থক বাক্য । আমাদেরও বক্তব্য এই যে এই হুইটীব্যাপার 
বস্ততঃ: অভিন্ন কিন্ত এই অভিন্স্ব ভিন্নতারহিত অভিনস্ব নহে। ছুরিকার 
দিক হইতে বিবেচনা করিলে ইহার গর্তি একটা ঘটনা, এবং সেই বস্তরটার 
দিক হইতে বিবেচনা করিলে ইহার হুইভাগে বিভক্ত হওয়া আর একটা 
ঘটনা, অথচ দ্বিতীয়া প্রথমটারই পরিণতি । এই ছুইটী মূলতঃ; অভিন্ন 
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বলিয়াই প্রথমটী ঘটিলে দ্বিতীয়টা অবশ্যই ঘটিবে, কখনও ইহার 
অন্যথা হইবে না এইরূপ অমুমান করিতে পার! যায়। কিন্তু আপত্তি 
হইতে পারে যে সকল স্থলে এইরূপ অন্ুমান করিতে পারা যায় ন|। 
জলে শর্কর। নিক্ষেপ করিলে তাহার অবস্থার কি পরিবর্তন হইবে অথব! 
আদৌ কোন পরিবর্তন হইবে কিন! তাহা প্রত্যক্ষলন্ধ অভিজ্ঞতা ভিন্ন 
জানা যাইবে না। ইহার উত্তরে বল। যাইতে পারে যে শর্করা ও জলের 
প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের পরিপূর্ণ জ্ঞান ন! থাকার জন্যই জলের সংস্পর্শে 
শর্করার পরিণতি কি হইবে তাহা পূর্বে নির্দেশ করা যায় না। কিন্ত 
যদি জগতের প্রত্যেক বস্ত্র প্রকৃতি, তাহাদের স্ুন্মতম অংশের সংস্থান 
ও তাহাদের পরস্পরের সম্বন্ধ বিষয়ে আমাদের পরিপূর্ণ জ্ঞান থাকিত 
তাহ! হইলে কোন্‌ সময়ে কোন্‌ কারন হইতে কোন্‌ কার্ধ্য হইবে তাহা 
গাণিতিক পদ্ধতির সাহায্যেই বলিয়া দ্রিতে পারিতাম, তজ্জন্য ভূয়ো- 
দর্শনের প্রয়োজন হইত না। 


কারণ ও কার্য্য ছুইটী ভিন্ন পদার্থ অতএব তাহাদের মধ্যে কোনও 
অনিচ্ছেন্ সম্বন্ধ থাকিতে পারে না এতক্ষণ পর্য্যস্ত এই যুক্তিটার সারবস্ত 
সম্বন্ধে আলোচন। কর! হইল । অতঃপর দ্বিতীয় যুক্তিটি আলোচনা 
করা যাউক। হিউম্‌ ও তীহার অন্ুবর্তীরা বলিয়া থাকেন যে কারণ ও 
কার্ধ্যের মধ্যে কোনও অবিচ্ছেগ্ভ সম্বন্ধ আমাদের প্রতক্ষগোচর হয় না । 
আমরা কেবলমাত্র ইহাই দেখিতে পাই যে কারণের পর কার্ধ্যের আবির্ভাব 
হইতেছে কিস্ত তাহাদের মধ্যে কোনও সংযোগন্ূত্রের সন্ধান পাই না। 
এইরূপ সংযোন্্ত্রের ধারণ সম্পূর্ণ কল্পনাপ্রস্থত এবং যাহা কেবলমাত্র 
কল্পনাপ্রস্ত তাহার কোনও বাস্তবিক অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। 
এ কথার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে ছইটী বস্তু ব! ঘটনার মধ্যে যদি 
কোনও সম্বন্ধ থাকে তাহা হইলে এই সম্বন্ধটী এই ছুই বস্তু বা ঘটনার 
।আতিরিক্ত কোনও তৃতীয় বস্ত বা ঘটনা নহে । স্থৃতরাং বস্ত্র বা ঘটনাকে 
যেভাবে দেখ! যাইতে পারে কোনও সন্বন্ধকে সেভাবে দেখ! যাইবে না। 
কিন্তু যাহা! প্রত্যক্ষ হয় না তাহাই যে সম্পূর্ণ কাল্পনিক বা! অবাস্তব হইবে 
এমন নছে। কোনও বস্ত্র সহিত ইন্দ্রিয়সংযোগ হইলেই জ্ঞানলাভ 
হয় না। ইন্সিয়ের সহিত যদি বুদ্ধির সাহচর্য্য না থাকে তাহা হইলে 
মাত্র ইন্জ্রিয়োপপন্ধি হইতে কোনও জ্ঞান হয় না। দূর হইভে ক্ষিয়ং 
পরিমাণ রং দেখিয়া যখন আমি বুরিতে পারি যে একটা পুষ্প ফেখিতেছি, 
তখন এই 'জ্ঞানলাভ করিতে মাত্র চক্ষুর ব্যবহার যথেষ্ট নহে. বুদ্ধির 
'সাহচর্ষ্যেরও প্রম্নোজন । আমাদের ইন্জিয়গলি এক নির্দিষ্ট লময়ে ও 
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নির্দিষ্ট স্থানে অবস্থিত কোনও একটী বিষয়ের সহিত আমাদের পরিচয় 
করাইয়া দেয়, যাহা ঠিক সেই সময়ে আমাদের ইন্দ্রিয়ের সম্ঘুর্খীন হয় 
নাই তাহার কোনও সঙ্ধান দিতে পারে না । অথচ ইন্দ্রিয়জ জ্ঞান কোনও 
বিশেষ স্থান বা সময়ে সীমাবদ্ধ নহে । «এই রক্তবর্ণের বিষয়টি আমার 
সম্মুখে অবস্থিত একটা পুষ্প” এইরূপ জ্ঞান হইতে হুইলে এই বিষয়টির 
সহিত পুর দৃষ্ট কোনও কোনও বিষয়ের সাদৃশ্টের এবং কোনও কোনও 
বিষয়ের বৈষম্যের জ্ঞান হওয়া প্রয়োজন । অধিকস্ত এই পুষ্প বস্তুটি 
এক্ষণে আমার সম্মুখে অবস্থিত এইরূপ প্রতীতি হইতে হইলে এ বিষয়টির 
সহিত আমার ও চতুষ্পার্খববর্তী অন্যান্য বিষয়গুলির সম্বন্ধ জানিতে হইবে । 
এইরূপ লমন্বদ্ধের জ্ঞান না৷ থাকিলে কোনও ইন্দ্রিয়গ্রাহ্থ বিষয়কে পুষ্প 
বলিয়া! জান। দূরে থাক তাহা যে একটী বস্তু অথবা এক বিশেষ ব্রণ 
এরূপ জ্ঞানও হইতে পারে না। অর্থাৎ কোনও ইন্ত্রিয় আমাদিগকে 
একটী বিশেষ বিষয়ের সহিত পরিচয় করাইয়া দেয় বটে কিন্তু তাহাকে 
জানিতে হইলে তাহাকে নানাবিধ সুদূরপ্রসারী সম্বন্ধনৃত্রের কেন্দ্রীভূত 
করিয়া জানিতে হইবে । সমগ্র জগৎ হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া কোনও 
বিষয়কে একেবারে একান্ত করিয়া জানিবার কোনও উপায় নাই। 
ইন্দ্রিয়জ্ঞানের সহিত বুদ্ধির সাহচর্য আছে বলিয়াই এইরূপ নান। সম্ব্ধ- 
সুত্রে জড়িত, বিষয়ের জ্ঞান আমাদের হইয়া থাকে | সুতরাং যখন 
কতকগুলি জম্বন্ধের জ্ঞান ব্যতীত কোনও বস্তু বা টনাবিশেষের জ্ঞান 
হইবারই সম্ভাবন। নাই তখন এই সম্বন্বগুলিকে কাল্লনিক বা অবাস্তব 
বল। চলে না। রূপ রস শব্দ প্রভৃতি ইন্্রিয়গ্রাহা বিষয়গুলি যে অর্থে 
বাস্তব যে সকল সন্বন্ধসূত্রে জড়িত হইয়া ইহার বিবিধ পদার্ঘরূপে 
আমাদের নিকট আত্মপ্রকাশ করিয়া থাকে সেগুলিও ষেই অর্থেই 
বাস্তব। যখন কোনও বস্তর সহিত আমাদের পরিচয় হয় তখন তাহাকে 
এক অবিচ্ছিন্ন ঘটনাপ্রবলাহের অংশ বলিয়া! জানি। কোনও বস্তুই দ্রেশে 
বা কালে স্ব-সম্পূর্ণ নহে । তাহার সত্তাকে কোনও নিদ্দিষ্ট সীমারেখার 
মধ্যে আবদ্ধ রাখ। যায় নাঁ। অর্থাৎ যে.কোনও বস্তকে পূর্র্বগামী কারণের 
কার্য (অর্থাং পরিণতি) এবং অনাগত কার্য্যের কারণরূপেই জান! যায়! 
ভূয়োদর্শন, পর্য্যবেক্ষণ, বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা প্রভৃতি উপায় দ্বারা কোন্‌ কোন, 
বস্তর মধ্যে কি সম্বন্ধ বর্তমান সে বিষয়ে বিশেহজ্ঞান লাভ হইয়া থাকে 
কিন্তু কার্ধ্যকারণসম্বদ্ধ অথব! অবিচ্ছেগ্ধ সন্বন্ধের জ্ঞাম যে কোনও ইন্জ্রিয়- 
জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গেই হইয়] 'থাঁকে। বরং এ কথা বল! যাইতে. পানে 
যে এনপ জ্ঞান ব্যতিরেকে: ইন্জিয়জ্ঞান হওয়াই অসস্ভব। ইন্দ্িয়সংঘোগে 


৩০ অবিচ্ছেদা সম্বন্ধ 


যেভাবে বন্ত বা ঘটনার জ্ঞান হইয়া থাকে কার্ধ্যকারণসন্বন্ধের 'জ্ঞান:ঠিক 
সেভাবে হয় না সত্য কিন্তু এই সন্বন্ধকে কাল্পনিক বা অবাস্তব মূনে করিলে 
ভুল করা হইবে। 
এখানে অবিচ্ছেষ্ঠ সম্বন্ধের দৃষ্টান্ত স্বরূপ, কায্যকারণ সম্বদ্ধের কথাই 
প্রধানতঃ আ:লাচিত হইল । কিন্তু পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে যে ইহ! ব্যতীত 
আরও কতকগুলি অবিচ্ছেষ্ত সম্বন্ধ আছে। তাহাদের সম্বন্ধেও এই. রথা 
বলা যাইতে পারে যে কার্ধ্যকারণ সম্বন্ধের ম্যায় তাহারাও যথার্থই 
বহিজ্জগতের অঙ্গীভূত। জগতের প্রকৃতিই এইরূপ যে ইহা অবিচ্ছেদ্য 
ংযোগনুত্রে গ্রথিত অসংখ্য কার্ধ্যকারণধারার সমগ্টি। এই সংযোগ- 
সৃত্রগুলি কোথাও সুস্পষ্ট কোথাও বা প্রায় অদৃশ্য । জগতের প্রকৃতি 
এরূপ না হইয় অন্যরূপ হইল ন। কেন, জগং দেশ ও কালের ভিতর দিয়া 
আত্মপ্রকাশ করিল কেন অথবা ইহা! আদৌ হইয়াছে কেন ম্ানববুদ্ধি 
এসকল প্রশ্বের উত্তর দিতে অসমর্থ । আমরা মাত্র ইহাই বলিতে পারি 
সে সমগ্র জগতের প্রকৃতি যদি এইরূপ হয় তাহা হইলে তাহার অন্তর্গত 
কোনও বিশেষ বস্তু বা ঘটনার সহিত অন্য কতকগুলি বস্ত বা রে 
অবিচ্ছেন্ত সম্বন্ধে আবদ্ধ হইবেই হইবে । জগতের একটা অংশ 
বুঝিতে হইলে অন্যান্ত অংশের সহিত তাহাকে সংযুক্ত করিয়া রা 
হইবে, কিন্তু সমগ্র জগংকে এরূপভাবে বুঝিবার কোনও উপায় 'নাই। 


ভ্রমপ্রত্ক্ষ ও ইন্জ্রয়োপাত্তবাদ 


শ্রীচন্দ্রোদয় ভট্টাচার্য্য 
€ ফেলো, অমলনের ইনৃষ্টিটিউট ) 


রাসেল ব্রড, প্রাইস, প্রভৃতি এক শ্রেণীর আধুনিক দার্শনিক ভ্রম- 
প্রত্যক্ষসন্বন্ধে যাহ! বলেন, এখানে তাহার যৎকিঞ্চিৎ আলোচনা! করিব । 
এদের মতে, ইন্ড্রিয়-জ্ঞানের সাক্ষাৎ বিষয়মাত্রই সমানভাবে সত্য, 
ভ্রান্ত প্রত্যক্ষেরও সাক্ষাৎ-বিষয় মিথ্যা নহে, কিন্তু এ বিসয়সম্পর্কে জ্ঞাতার 
মনে যে বিশ্বাস বা ধারণ] উৎপর্ন হয়, তাহাই মিথ্যা, আমি যখন মনে 
করি, দূরে একটি পাকা আম দেখিতেছি তখন সন্দেহ হইতে পারে 
সেটাকি গাছের ফল, না রঙ-দেওয়া কাঠের খেলনা; কিন্তু গোল 
লালরডের একট কিছু যে আমার দৃষ্টিগোচর হইতেছে, তাহা একেবারেই 
' অবিসংবাদিত, খুব বেশী হয়ত, এই লাল আকৃতির সন্তাটি যে কি রকম, 
' তৎসম্বন্ধেই কথা উঠিতে পারে ; অর্থাৎ আমি প্রশ্ন তুলিতে পারি, উক্ত 
( আকারটি কি ্বপ্রের ন্যায় শুধু মানসিক অথবা! প্রাতীতিক, .না উহার 
 মনোবাহা বস্তু-সত্তাও রহিয়াছে । মাতাল যখন খোল চোখে রাড ইঁছুর 
দেখে বলিয়। মনে করে, তখন যে একটা কিছু রঞ্জিত আকার তাহার জ্ঞানে 
ভাসমান হয়, তাহ! নিঃসন্দিঞ্জ। ইন্জ্রিয়লব্ধ জ্ঞানের এই যে অনপলাপ্য 
(সাক্ষাৎ বিষয়, যাহা বিচারবুদ্ধি বা বিশ্বাসের দ্বারা গঠিত কিংবা নিয়ন্ত্রিত 
নয়, তাহাকে সেন্স্ডেটাম্‌ কছে। অর্থাৎ বিচার-নিরপেক্ষ, শুদ্ধ ইন্টিয়জ্ঞানে 
/যে- বিষয় নিশ্চিতরূপে দেওয়। রহিয়াছে, তাহারই নাম সেন্স্ডেটাম্‌। 
আমর! বাঙলায় তাহাকে ইন্্িয়োপাত্ত বলিব । 
 রাসেল্‌ প্রমুখ দার্শনিকণ্ণণ বলেন, আত্রনামক পদার্থ কখনও ইন্দ্িয়- 
জ্ঞানের সাক্ষাৎ বিষয় হইতে পারে না। উহার দিকে বিভিন্ন দৃষ্টি কোণও 
পরত্ব হইতে দৃক্পাত করিলে, আমরা লালরঙ-এর নানাবিধ, ছোটবড়, 
্ত(ল ও আবর্তূল আকার মাত্র দেখিতে পাই; কিংৰা উহার গায়ে হাত 
[ুলাইলে কোমল ও মস্ণ স্পর্শযুক্ত আকার মাত্র অনুভব করি। এই 
মিব রঞ্জিত বা! স্পর্শান্বিত আকৃতি গ্রনভতি ছাড়া ইন্দ্রিয়জ্ঞানে সাক্ষাংভাবে 
মার কিছু পাওয়া যায় ন|। ইহারাই প্রকৃত ইন্দ্রিয়োপাত্ত। আত্র- 
নামক বস্তটি এইসর ইন্ড্রি য়োপাত্তের ন্যায় সাক্ষাংভাবে জানার যোগা 













৩২ দর্শন 
নহে :কিন্তু ইহাদের সাহায্যে পরম্পরায় জ্ঞাতব্য, কারণ, উহ! আসলে 
পরস্পর সন্বদ্ধ অসংখ্য ইঞ্ট্রিয়োপান্তের একটি বর্গ বা শ্রেণী (8:০০ ০£ 
56156 ৫2808) (রাসেল) কিংবা এইরূপ কোন শ্রেণীর ইন্দ্রিয়বাহা ও নিয়ত 
কারণ-বিশেষ (ত্রড.), অথবা কারণধর্মন্বিত কোন কেন্দ্রের চারিধারে 
সমাবেশযোগ্য ইঞ্জিয়োপাত্তসমূহের একটি পরিবার বা গোষ্ঠীমাত্র (8810115 
0£ 921556 0805) (প্রাইস) 

যে-অন্তঃকরণবৃত্তিকে সচরাচর বাহ্াবস্তর প্রত্যক্ষ বলিয় নির্দেশ কর! 
হয়, উহ। বাস্তবিক দৃষ্টিতে ছুই বিভিন্ন অনুভবের সংমিশ্রণ বলিয়া প্রতিভাত 
হইবে। প্রথমটি, কোন ইন্জ্রিয়োপাত্ের সাক্ষাংজ্ঞান (8০008176406) 
ব! পরিচয়”; এবং দ্বিতীয়টি, এই ইন্ট্রিয়োপাত্ত-সংস্ষ্ট একটি সম্বন্ধের অস্তিত্বে 
বিশ্বাস" (61151) | আমি যখন মনে করি যে, একটি বিলাতি বেগুন 
দেখিতেছি, তখন প্রথমে আমার সহিত লাল ও গোল আকারের কোন 
ইন্জ্িয়োপাত্তের সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে; তারপর আমার মনে এই বিশ্বাস " 
বা ধারণ! জন্মে যে, সাক্ষাৎজ্ঞাত এই ইন্দ্রিয়োপাত্তটি অন্যান্য কতকগুলি 
প্রাপ্তব্য ইন্দ্রেয়েপান্তের সহিত এক পারিবারিক যোগম্ত্রে সম্বন্ধ। . 

তথাকথিত প্রত্যক্ষের ছুই উপাদান ঃ (১) সাক্ষাৎ পরিচয় ও 
(২) বিশ্বাস। তন্মধ্যে প্রথমটি সত্যমিথ্যাঘটত দ্বন্ধের অতীত কিন্ত 
দ্বিতীয়টি উহণর এলাকায়, বিলাতি বেগুনের তথাকথিত প্রত্যক্ষে, চোখে 
দেখা যায় গুধু লাল রডের একখণ্ড বর্তল আকার ;কিন্ত মনে বিশ্বাস বা 
ধারণা হয় যে, এ আকারের গায়ে হাত লাগিলে, মোলায়েম স্পর্শ উপলন্ধি 
হইবে, কিংবা উহার অভ্যন্তর জিহ্বার সহিত সংযুক্ত হইলে, অল্নমধুর রস 
অনুভূত হইবে । অবশ্য, আলোচ্য স্থলের এই বিশ্বীসতি যথার্থ। কিন্ত 
রক্তবর্ণ মূষিক দেখিবার সময়, মাতাল তাহার রক্তবর্ণ ইন্ত্রিয়োপাত্ত সম্দ্ধে 
ঘেবিশ্বাস পোষণ করে, তাহা! অযথার্থ। সে যদি বুঝিতে পারিত ষে 
ততদুষ্ট লোহিত আক্ৃতিখানা মৃষিকনামধারী কোন ইঞ্জিযোপাতত গোষ্ঠীর 
অস্তভূক্তি নয়, তাহা হইল্লে তাহার ভুল হইত ন!. কিন্ত মাতালের যখন 
দু ধারণা থাকে যে, তাহার জ্ঞানে ভাসমান এই আকারটি তাহাকে দংশন 
করিতে, কিংবা কখন কখন বিড়ালের ক্ষুধা নিবারণ করিতে সমর্থ । : 
“. ধিলাতি বেগুন সম্পর্কে দৃশ্বমান লোহিততর্ণ ও ভবিষ্যতে অন্ুভাব্া 
নুখস্পর্শ, এতহুভয়ের ভিতর দেশকালঘটিত একটি বাস্তব সম্বন্ধ রহিয়াছে, 
স্থতরাং এই সন্বন্ধের অস্তিত্বে বিশ্বাস করিলে অন্যায় হইবে না। কিন্ত 
মাতালের বৃষ্ট রক্তাকৃতি এবং মুবিকদংশনজাত-বেদনা এতছ্ভয়ের মধ্যে 
দেরূপ কোন সত্য মন্বন্ধ নাই। তাই এতাদৃশ অবাস্তব সঙ্বন্ধের অভিত্বে 


' ভ্রমপ্রত্যক্ষ ও ইন্দ্রিয়োপাতবাদ ৩৩ 


বিশ্বাস করিলে ভুল হইবে । খালিজায়গায় অন্ধকারে যে-ভূত দেখা যায়, 
তাহার সমস্তটাই যে মিথ্যা তাহা নহে, সেখানেও কোন ইন্দ্রিয়োপান্ত 
জ্ঞানপটে নিশ্চয়ই দেখা দেয় । অবশ, জ্ঞাতা যে ভাবে, উহার ভিতর 
দিয়া হাটিয়। যাওয়া অসম্ভব, কিংব! সেরূপ চেষ্টা করিলে, গতি রুদ্ধ হইবে, 
তাহ! ঠিক নয়। দ্রষ্টার ধারণ! এই যে, ভূতরপে ব্যাখ্যাত ইক্জিয়োপান্তটি 
কোন রামশ্টাম সদৃশ ইন্দ্রিয়োপাত্ত পরিবারের এলাকাভুক্ত ; কিন্তু উহা! 
নিছক ভ্রান্তি ; কারণ, এতদনুরূপ পারিবারিক যোগস্থৃত্র এ অবাস্তব, 
ভূতসংক্রান্ত ইন্দ্রিয়োপাত্তট নিতান্তই ছন্নছাড়া ও গৃহহীন; কোন 
ইন্দ্রিয়োপাত্তীয় পরিবারেই তাহাকে স্থান দেওয়া চলে না । মাতালের 
দৃষ্ট রক্তাকারগুলি-সন্বন্ধেও একই কথ প্রযোজ্য । এই সব ইন্জ্রিয়োপাত্ত 
একেবারেই খাপছাড়। এবং পরিবারে থাকার অনুপযুক্ত । সুতরাং ইহার! 
যে কোন পরিবারের অস্তভূক্ত এইরূপ ধারণামাত্রই ভ্রমমূলক। ইহাদের 
বেলায় যদি ভ্রমপ্রমাদ ঘটে, তবে তাহ বিশ্বাসগত, কিন্তু জ্জান-গত নহে । 

অবশ্য, এমন অনেক ভ্রান্তি আছে, যাহ পূর্ণভাবে নিরালম্বন নয়। 
অধিকাংশ ভ্রমপ্রমাদেরই কোন পারিবারিক অবলম্বন থাকে ; অর্থাৎ 
তৎসংস্থষ্ট 'ইন্ট্রিয়োপান্তটি কোন-না-কোন বাস্তবপরিবারের অস্তভুক্ত। 
স্থৃতরাং উহ! কোন পরিবারের অন্তর্গত, এইরূপ মনে করিলেই যে ভুল 
হইবে তাহ! বলিতে পারা যায় না। এখানে যে-ভ্রান্তি ঘটে তাহা, হয় 
পরিবারটির স্বরূপসম্পর্কে, নয়, তাহাতে ইন্্রিয়োপান্তটার যে নির্দিষ্ট স্থান 
ও পদমর্ধযাদা আছে, তৎসম্বন্ধে। নিম্নলিখিত উদাহরণ ছুইটীতে, বোধ 
হয়, কথাট! কিছু স্পষ্টতর হুইবে। 

সধদ্রের পারে ধীড়াইয়, পশ্চিমদিক্প্রান্তে এক ক্ষুদ্রাকার জ্যোতি গুল 
দেখিয়া মনে হইলং একটী নক্ষত্র অস্ত যাইতেছে। ধরা যাউক, আসলে 
সেটা দুরস্থ কোন দীপস্তন্তের আলোক | এখানে ভ্রমটা সাবলম্বন 
কারণ আলোকরূপ ইন্ড্রিয়োপাত্তটা স্রষ্টার ধারণানুষায়ী নক্ষত্র পরিবারের 
অন্তর্গত না হইলেও, প্রদ্দীপ-পরিবারে তাহার গ্যায়-সঙ্গত স্থান রহিয়াছে । 
এখানে, উপলব্ধ 'ইন্দ্রিয়োপাত্তের সহিত সম্বন্ধ একটি 'বাস্তব পরিবার 
আছে; কিন্তু শী পরিবারের স্বরূপ সম্বন্ধে, জ্ঞাত ফেবরিস্বাস পোষণ করে, 
তাহা মিথ্যা । 

অন্য একরকম সাবলম্বন ভ্রান্তি আছে, যাহা ইহা! 'আপেক্ষা জটিলতর । 
একটি সরল হষ্টি জলপূর্ণ চৌবাচ্চায় অংশতঃ ডূবাইয়। রাখিলে, উহা বক্র 
বলিয়া প্রতীয়মান হয় ; একথা বলা নিশ্প্রয়োজন যে, বস্তঃ তখন, যষ্টির 
আকারে কোন পরিবর্তন ঘটে না। এই বর্ষ ইঞ্জিয়োপাতটি যে লাটি- 
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পরিবারের অস্তভূক্তি, তাহাতে সন্দেহের কোন কারণ নাই। লাঠিটীর 
দিকে বিভিন্ন দৃষ্টিকোণ হইতে, অথবা ভিন্ন ভিন্ন রঙের চশমার ভিতর 
দিয়া তাকাইলে, বিবিধ বর্ণ ও আকারের যে-সব ইন্ডদ্রিয়োপাত্ত আমাদের 
গোচরীভূত হয়, তাহাদের সহিত জলস্থ বক্তাকৃতিগুলিও এ লাঠিপরিবারের 
পোষ্য, ভ্রষ্টা-ও সাধারণতঃ ইহারা যে কোন্‌ পরিবারের অস্তভূর্তি, তৎ- 
স্থন্ধে প্রমাদগ্রস্ত হয় না। এর্ধাৎ এইক্ূপ কোন ইন্ছ্রিয়োপাত্ত দেখিয়া 
সাধারণতঃ কেহ মনে করে না ষে, উহা! যষ্টি নয়, কিন্তু সর্প ব৷ রড্জু। 
তবে, এই সব ভ্রমের ভ্রাস্তিটা ঠিক কোথায়? 

অধ্যাপক প্রাইস উপরি উক্ত প্রশ্বের ফে-উত্তর দিয়াছেন, তাহা নিষ্ন- 
লিখিতরূপ। একই ইন্ড্রিয়োপাত্বীয় পরিবারের মধ্যে কয়েকটি বিভিন্ন 
উপবর্গ থাঁকে ; এবং উক্ত পরিবারের প্রত্যেকটা উপাত্ত উহাদের ভিতর 
কোন এক নির্দিষ্ট উপবর্গে এক নির্দিষ্ট স্থলে অবস্থিত। উদাহরণম্বরূপ ভিন্ন 
ভিন্ন দূরত্ব ও দৃষ্রি-কোণ হইতে যষ্টিবিশেষের যে নান৷ আকৃতি দেখা যায়, 
সেগুলি এক বিশিষ্ট উপশ্রেণীর ( 93-01995) সৃষ্টি করে। উহাকে 
'পরিপ্রেক্ষিতীয় শ্রেটী' (209০০0%9] 56165) বল। যাউক। আবার 
এক এক রকম ম্ষীতিযুজ এক এক রকম কাচখণ্ডের ভিতর দিয়া এ যগ্টির 
যে-সব বিচিত্র দৃশ্য চোখে পড়ে, উহাদিগকে অপর এক উপবর্গে সাজান 
যায়; উহাকে 'বক্রভাবীয় শ্রেড়ী' (96:9260058] 01501001800 
12078060100, 560195 ) নামে অভিহিত করিলে মন্দ শুনাইবে না। লা 
পরিবারের অসংখ্য ইন্দ্িয়োপাত্ত এতদনুরূপ কয়েকটি শ্রেটীতে বিশ্বস্ত করা 
সম্ভবপর। আরপ্রত্যেক শ্রেডীতে এমন এক ইন্দ্রিয়োপাত্ব পাওয়! 
যাইবে, যাহা বা যাহার কিয়দংশ অন্তাগ্ত সকল -শ্রেট়ীতেই -বিষ্মান। 
এই অংশগুলি একত্র করিয়! যে গোটা আকৃতিটি পাওয় যাইবে, তাহ! 
এই যষ্টিপরিবারের কেন্দ্রস্থানীয় চক্ষুরুপাত্ত । কেন্ত্রস্থলে পরিবারের 
স্বগ্ূপাততগুলিকে-ও জায়গা দিতে হইবে । একট! আধুলীর দিকে নান।- 
ভাবে তাকাইলে, ফেব আবর্ত,ল আকৃতি দৃষ্ট হয়, সেগুলি আবর্ভলতার, 
ন্যুনতান্ুসারে পর পর সঙ্গত 'হইলে সর্বশেষে একটা পুর্থীবয়ব বৃত 
পরিলক্ষিত হইবে। আবার নানারকম ক্ষীতিযুক্ত বিভিন্ন. কাহথ্ডে 
আধুলীর যে সব' অন্ভুত আকার দৃ্টিগোচর হয়, সেগুলিকে স্বর 
ন্যুনতানুসারে পর পর সাজাইলে, এ পুর্থীবয়ব বৃততটাতেই উপনীত য় 
যায়, সুতরাং এই বস্তাকারটা আধুলী পরিবারের, কেন্জীয় চক্ষুরুগঠা, 
সুলভ, সাঁদাচোখে দৃষ্ট ও খালিহাতে: স্পৃ্ট বে সর..উপান.এক-.ছলে 
সমাবিষ্ট বলিয়া অবধারিত হয়, জেগুলিই পরিনারের কেনুস্থানীয়,[ :.:: 





অরমপ্রত্যক্ষ ও ইঞ্জিয়োপাতবাদ ৩৫. 


বত্যন্বের মাপকাঠিতে দেখিতে গেলে, যে-কোন পরিবারের প্রত্যেক 
উপবর্গ এবং প্রত্যেক ইন্জ্িয়োপাত্তের মূল্য সমান । কিন্তু জীবনধারণের 
জস্য পরিপ্রেক্ষিতীয় শ্রোীর মূল্য বেশী ; তন্মধ্যে আবার 'কেন্দ্রীয় উপাভ 
সমূহ সর্ধ্বাপেক্ষা অধিক প্রয়োজনীয়। তাই, দৈনন্দিন কার্ধযকলাপে ও 
বিজ্ঞানে উহার বস্তুর আসল-স্বরূপ কলিয়া পরিগনিত হয়। জীবনধারণের 
জন্য আমাদের ভিতর যে স্বাভাবিক অস্তঃপ্রেরণা আছে, তাহার প্রভাবে 
আমরা উপলব্ধ যে-কোন ইন্জ্রিয়োপাত্তকেই তাহার পরিবারের কেন্দ্রস্থানীয় 
বলিয়! গ্রহণ করিতে সাধারণতঃ উন্মুখ থাকি। জলে-ডুবান যষ্টির প্রত্যক্ষে, 
আমর! ঠিক কি ব্যাপারে ভুল করি, এখন তাহা সহজে বুঝা যাইবে । 
যষ্টির বঙ্কিম আকৃতিটি ষে বক্রীভাবীয় শ্রেটীর কোন অকেন্ত্রীয় স্থলে 
বিদ্ভমান, তাহ! আশ করি স্মরণ করাইয়। দিতে হইবে না। কিন্তু যে 
ব্যক্তি রশ্মির বক্রীভবনের নিয়ম সম্বন্ধে কিছু জানে না, সে পূর্বোক্ত 
উন্মুখতার বশে স্বভাঁবত; ভাবিবে ষে, চৌবাচ্চার লাঠিটা মাঝখানে বীকা, 
কিংবা দৃষ্ট বক্রাকারের গায়ে হাত চালাইলে স্পর্শদ্বা। গতির 
দিক্‌ পরিবর্তন অন্ধুভূত হইবে, অধবা লাঠিখানা জল হইতে তুলিয়! 
লইলে-ও ভাহার কটদেশের বক্রুতা পুর্র্ববৎ দৃক্-গোচর হইতে থাকিবে । 
পারিভাষিক শব্দে বলা যায়, বক্রাকারটা এ ব্যক্তির নিকট যষ্টির স্ব-স্বরূপ 
কিংবা যগ্টিপরিবারাস্তর্গত পরিপ্রেক্ষিতীয় শ্রেট়ীর কেন্দ্রীয় উপাত্ত বলিয়। 
প্রতিভাত হয়। সুতরাং ইন্দ্রিয়োপাত্তটা স্বীয় পরিবারের কোন্‌ শ্রেটিতে 
ঠিক কোন. জায়গায় অবস্থিত, তৎসম্পর্কে .জ্ঞাতার যে ধারণা ব! বিশ্বাস, 
তাহাই এখানে ভ্রান্তিমূলক । 

মোটের উপর, আমি যখন মনে করি যে, কোন বাহ্াবস্ত প্রত্যক্ষ 
করিতেছি, তখন প্রথমতঃ রূপম্পর্শাদিযুক্ত কোন ইন্দ্রিয়োপাত্তের সহিত 
আমার সাক্ষাৎ পরিচয় শ্ঘটে ; তারপর আমার মনে বিশ্বাস জন্মে যে, উহা! 
এবং অন্তান্য কতিপয়-ইন্দ্িয়োপাত্ত একটি পারিবারিক যোগস্থৃত্রে গ্রথিত 
এবং সেই পরিরারের কোন বিশিষ্ট উপবর্গে তাহার এক নির্দিষ্ট স্থান 
আছে। এই বিশ্বাস যদি সত্য হয়, অর্থাৎ আমার ধারপাণুষায়ী পরিবার 
এবং তাহাতে এ ইন্দ্রিয়োপাত্রের তদনুরূপ স্থান যদি বাস্তবিকই থাকিয়! 
থাকে, তবে আমার প্রত্যক্ষজ্ঞান প্রমা। নহিলে উহা কগ্রমা। আর এই 
বিশ্বাস সত্য-ল! অসত্য, তাহার জ্ঞান ইন্রিয়োপাত্ধের সাক্ষাৎ 
সম্ভরপর।..কোন: দৃশ্য ইন্জ্িয়োপাত্তের সহিত যে.স্পৃপ্য উপান্তের 
সম্বন্ধ কাছে বলির! আমার বিশ্বাস, সেই: প্রত্যাশিত ম্পৃশ্ট' উপাতটা- 
বাস্থবিকই অনুভ্ভবের বিষয় হয়-কিনা, ভাহাত : সাক্ষাংভাবে ক্দর্শ রাই 
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অবধারিত হইতে পারে । অবশ্ট 'ব্যবহারিক জীবনে, এই 'সব বন্ত- 
বিষয়ক বিশ্বাস পরীক্ষা করিয়! দেখিবার মত সময় ও অবসর আমাদের 
থাকে ন1;ত৷ ছাড়া, কতক জায়গায় তাহা কার্য্যতঃ অসম্ভবও বটে। 
তবু সাধারণভাবে বলা যায়, কার্ধ্যত্যঃ বহু (এবং তন্বতঃ সর্বব-) স্থলেই 
ইন্জিয়োপাত্তবিষয়ক বিশ্বাল্ের সত্যত। কিংব। অসত্যতা সাক্ষাৎ-পরিচয় 
দ্বার জানা সম্ভবপর । 
_ অস্তনিরীক্ষণে (000099০০600) জ্ঞানের প্রামাণ্য জানা ছুষ্ষর। 
কার, যতক্ষণ ভাস্তির নিরসন হয় না, ততক্ষণ-পর্য্যস্ত জ্ঞাত! উহাকে প্রমা 
বলিয়াই গ্রহণ করে । যদ্দিও কল্পনা এবং প্রত্যক্ষের পার্থক্য অস্তনিরীক্ষণে 
ধর! যায়, তবু কল্পনা যখন জ্ঞানের বেশে আসিয়া উপস্থিত হয়, তখন এই 
অন্তর্গম্য পার্থক্যদ্ধার! শ্রান্তিকে ভ্রাস্তি' বলিয়া! চিনিবার উপায় থাকে না। 
কিন্তু ইন্্রিয়োপাত্তবাদী সত্যকে মিথ্যা হইতে পৃথক, করিবার যে-উপায় 
নির্দেশ করিয়াছেন, তাহার জন্য কল্পনা ও প্রত্যক্ষের উক্ত অন্তজ্জেয় 
প্রভেদের কোন প্রয়োজন হয় না| অন্ধকারে যাহাকে ভূত মনে করিয়া 
ভয় পাই, তাহা বাস্তব কি অবাস্তব, সেকথ! দৃষ্ট পদার্থটিকে স্পর্শ করিতে 
গেলেই, সাক্ষাংভ'বে বুঝিতে পার! যায়। বৈয়ক্তিক মনোবীক্ষণ হইতে 
সর্ববজনবেগ্ধ কোন ইক্জ্রিয়োপান্তের সাক্ষাৎ পরিচয় মে সত্যমিথ্যা- 
নির্ণয়ের অনেক ভাল পন্থা, তাহ অবশ্য স্বীকার্ধ্য । তবু ইহাতে বেশ 
কয়েকটি খু'ত রহিয়াছে, সন্দেহ নাই। 

বিশ্বাসের যাথার্ঘ্য যাচাই করার মানে কি? এক ইজ্দরিয়োপাত্তের সঙ্গে 
সাক্ষাৎ পরিচয় হুইবামাত্র আমরা আশী। করি, ভিন্ন স্থান হইতে তৎসদৃশ 
অপর ইন্দ্রিয়োপান্তের সহিত পরিচত হইব; এই প্রত্যাশিত উপাত্তের 
সাক্ষাৎ পরিচয়ই ত বিশ্বাসের পরীক্ষা, কিন্ত এই যে সাক্ষাং-পরিচয়, 
তাহার সন্বন্ধেও কি সত্যমিথ্যার কথা উঠে না? উত্তরে বলা 
পারে, প্রত্যাশিত ইন্জ্িয়োপাত্তের সাক্ষাৎ জ্ঞান সংশয়ের উর্ধে, ? তবে 
ফেখানে যে-সন্দেহ উঠে, তাহার বিষয় উক্ত সাক্ষাৎজ্ঞান নে, কিন্তু অপর- 
এক ধিশ্বাদ। কিন্তু এক বিশ্বাস অন্ত বিশ্বাস দ্বারা, আধার এই দ্বিতীয় 
বিশ্বাপ্প তৃতীয় এক বিশ্বাস দ্বারা, সমর্থন করিতে গেলে, অনবস্থাদোষ 
অনিবার্ধয। বিশ্বাস জিনিষটা নিতান্তই মালপিক ব্যাপার। তা হোক 
মিথ্যা হোক, .বিশ্বাসমাত্রেরই যে মানসিক সমর্থন সম্ভবপর, তাহান্ঠ 
আমাদের দৈপন্দিন অন্তরের বিষয়। তা ছাড়া, সত্যাসত্যপ্রতিপাদবের 
সবটাই যে একটা নুসংবন্ধ .আস্তিমাত্র নয়, তাহা কি' কেহ নিশ্চিতভাবে 
প্রমাণ করিতে পারে? বে, মন্তি্কবিকারে, মদের নেশায় এবং তৎসমৃশ 


ভ্রমপ্রত্যক্ষ ও ইন্দ্রিয়োপাত্তবাদ ৩৭ 


অন্যান্য বিকৃত ও অসুস্থ মানসিক অবস্থায় আুসংবন্ধ ভ্রাস্তির বছ উদাহরণ 
অহরহ দেখা ষায়। অবশ্য সুস্থাবস্থায়, জ্ঞাতা বুঝিতে পারে যে, এই 
সব ভ্রান্তি: পূর্ণভাবে সুসংবদ্ধ নয়। কিন্তু ভ্রমের সময়, একথা তাহার 
নিকট একেবারেই অজ্ঞাত থাকে । স্মৃতরাং বিশ্বাসের সমর্থন যে 
বাস্তবিকই যুক্তিসঙ্গত, তাহা অস্তমিরীক্ষণের সাহায্যেই আমাদিগকে 
শেষ পর্য্যস্ত মানিয়া লইতে হয়। অর্থাৎ সত্যমিথ্যানিরপণের এই 
আলোচ্য প্রণালীটী অন্তনিরীক্ষণের উপর নির্ভর না করিয়া! কাজ 
করিতে অসমর্থ। জ্ঞানের প্রামাণ্য জ্ঞানবযতীত নির্ণয় কর অসম্ভব? 
অথচ যে-কোন বাহা-বস্তবিষয়ক জ্ঞানই সংশয়হ্হ অবশ্য, সত্যমিথ্যা- 
সম্পকিত সব্ধ্ধ মতবাদের বিরুদ্ধেই এই সমালোচন। সমানভাবে প্রযোজ্য । 
কিন্ত এক হিসাবে, ইব্ড্রিয়োপাত্তবাদীর উপরই এই সমালোচন। বিশেষ- 
ভাবে প্রযোজ্য । কারণ, তিনি দাবী করেন যে, ইন্দ্রিয়োপাত্তের সাক্ষাৎ 
'পরিচয়ে তিনি পাষাণ হইতে সুদৃঢ় এক সন্দেহাতীত সত্তার আবিষ্কার 
করিয়াছেন । 

তাহার মতে, বাহ্াবস্তর প্রত্ক্ষরূপ মানসিক ব্যাপারটী “সাক্ষাৎপরিচয়' 
এবং 'বিশ্বাস, এই ছুইটী পৃথক্‌ ও প্রায় সমসাময়িক মনোবৃত্তির সমষ্টি । 
কিন্ত অস্তনিরীক্ষণে, এই বিশ্লেষণ যথার্থ বলিয়া মনে” হয় কি? জ্ঞাতার 
নিকট প্রত্যক্ষ নামক মনোব্যাপার একটা গোটা অনুভবের আকারেই 
প্রতীত হয়। আর যদি ধরিয়! লও, টিহাতে উক্ত উপাদানঘ্ধয় রহিয়াছে, 
তাহা হইলেও স্বীকার করিতে হইবে, উহার এমনি ওতপ্রোতভাবে 
পরস্পরের সহিত মিশিয়া গিয়াছে যে, ফলে একটা অখগুরূপে প্রতীয়মান 
এবং উক্ত উপাদানদ্বয় হইতে পৃথক, নুতন অনুভবের স্ষ্টি হইয়াছে । 

তর্কের খাতিরে মানা যাউক যে. এই বিশ্লেষণ যুক্তিসঙ্গত অর্থাৎ 
ভ্রমপ্রত্যক্ষে, কোন ইন্দ্রিয়োপাত্বের সহিত সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটিবার পর, 
তৎসম্বন্ধে একটা ভ্রান্তবিশ্বাস গৃহীত হয়। তবু স্বীকার করিতে হইবে, 
ইন্দ্রিয়োপাত্তটি অন্ততঃ আংশিকভাবে সেই ভ্রান্তবিশ্বীসের জন্মদাতা ও 
পরিপোষক। প্রত্যক্ষে, জ্ঞাতা তাহার ইচ্ছামত যে-কোন বিশ্বাসই বে 
গ্রহণ করিতে পারে, তাহা! নহে। স্বান্ুভবের কাছে, ইন্দ্রিয়োপান্তটি 
সম্পূর্ণ মৃক বলিয়! প্রতীয়মান হয় না? বরং উহ]! যেন জোরে 
বলিতে থাকে, আমার সম্বদ্ধে অমুক বিশ্বাসটই গ্রহণ করা সমীচীন 

| স্থৃতরাং ভ্রমপ্রত্যক্ষের ইন্ড্রিয়োপাত নিজেই প্রতারক ও মিথ্য।- 
উহাকে সত্যমিথ্যার উর্ধে স্থান দেওয়া ঠিক নয়। অস্পষ্টতা-নিবন্ধন, 
কোন ইন্দ্রিয়োপাত্ত সন্বন্ধে পরম্পরবিরোধী একাধিক বিশ্বাস মাথা ভুলিতে 
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চাঁহিলে, অনেক সময়, জ্ঞাত! উহাদের ভিতর একটাকে স্বেচ্ছায় বাছিয়। 
লয় বটে; কিন্তু এরূপস্থলে, বিশ্বাসট যদি পরে মিথ্যা বলিয়া প্রতিপন্ন 
হয়, তাহ] হইলে জ্ঞাতা আশ্চর্ষ্যে একেবারে হতভম্ব হইয়া যায় না, কারণ 
সে ভুলিতে পারে না যে, এই ভ্রমের জন্য সে নিজেই দায়ী। কিন্তু 
প্রত্যক্ষের বেলায় জ্ঞাতা এরকম কোন স্বাধীন ইচ্ছা খাটাইতে পারে না, 
ত|ই বিশ্রান্ত প্রতাক্ষের ভ্রান্তি ধর পড়িলে, আমরা বিস্ময়ে অভিভূত 
হইয়া যাই ; মনে হয়, যেন হঠাৎ স্বপ্োখিতের ন্যায় এক মায়াময় জগৎ 
হইতে মাটীর পৃথিবীতে স্থানান্তরিত হইলাম | ভ্রান্তি দূর হইবার পরেও 
মনে হইতে থাকে, ভ্রান্তিকালীন উপান্তটিই মিথা। পরিচ্ছদ ধারণ করিয়! 
আমাদিগকে ঠকাইয়াছিল। 

প্রত্যক্ষে, বিশ্বাস-জাতীয় জ্ঞানাতিরিক্ত কোন মনোব্যাপার থাকিলে, 
তাহা জ্বাতার নিরছুশ স্বাধীন ইচ্ছার উপর নির্ভর করে না; বরং প্রত্যক্ষের 
বিষয়ীভূত ষে ইন্দ্রিয়োপাত্ত, তাহা দ্বারাই নিয়ন্ত্রিত বলিয়া প্রতীয়মান 
হয়। আর যদি মানিয়াও লই যে, বিশ্বাসের উৎপাদনে ইন্ড্রিয়োপাত্বের 
কোন হাত নাই, তাহ! হইলে বোধ হয় স্বীকৃত হইবে যে, জ্ঞাতার অজ্ঞাত- 
সারে তাহার কোন ছুর্দম্য আকাঙক্ষা, আশা, ভীতি, চিরাভ্যস্ত কোন 
চিন্তাপ্রণালী, অথবা তৎসম মানসিকব্যাপার তাহাকে সেরকম বিশ্বাসগ্রহণ 
করিবার জন্য প্রণোদিত করে। এখন আমরা বলিতে চাই, এইসব 
বিশ্বাসোৎপাদক মনোবৃত্তি শুধু একটা বিশ্বাসের সৃষ্টি করিয়াই ক্ষান্ত হয় 
না, উপরস্ত সেই বিশ্বাসানুষায়ী একটি ইন্দ্রিয়োপাত্তও নির্মাণ করে। 
ইন্ড্রিয়োপাত্তের এবং-বিধ নিশ্মিতি ও পরিবর্তন যে সম্ভবপর, তাহ নিয়োক্ত 
উদাহরণগুলতে স্পষ্ট হইবে। অধ্যাপক ব্রড লিখিয়াছেন, «আমি 
যদ্দি কিয়ৎক্ষণ একটা সিঁড়ির ছবির দিকে চাহিয়া! থাকি তাহা হইলে 
হঠাৎ সিঁড়ির দৃশ্যখানা, যেন কলের টিপে, দালানের কার্িসে রূপান্তরিত 
হইয়া যায়। কাঠিস্‌ কিংবা সিড়ি, ইহাদের ভিতর যাহার কল্পনায় 
মনোযোগ নিবন্ধ করা যায়, বিশেষতঃ এ দিকেই পরিবর্তন টিতে 
চাহে।” [সায়ট্টিফিক থটু। পৃঃ ২৬০ ]। অর্থাৎ খেয়ালমত এক 
বিশ্বাসের জায়গায় অপর বিশ্বাস প্রবর্তন করিলে, ইত্জ্িয়োপাত্তের স্বরপটাও 
বদলাইয়া যায়। আর বিশ্বাস যেখানে জ্ঞাতার স্বাধীন ইচ্ছার উপর 
আদে নির্ভর করে না, সেখানে ভ্রম প্রত্যক্ষের ইন্ড্িয়োপাত্তট ষে তন্নিরাসক 
প্রমাজ্ঞানের ইন্দ্রিয়োপাত্র-হইতে পৃথক, তাহা! ত একেবারে পরিদ্দফুট। 
কাগজের ফুলকে যখন বাগানের বলিয়া ভুল করি, তখন উহাতে কাগজের 
লেশমাত্রও মালুম হয় না; বরং উহার প্রত্যেকটি পঁংপড়ির সুন্দর রং ও. 


ভমপ্রত্যক্ষ ও ইন্দ্রিয়োপাত্তবাদ ৩৪৯ 


মনোহর বিশ্যাস, এমন কি, উহাদের কোমলতাটি পর্য্যস্ত একান্তভাবে 
স্বাভাবিক বলিয়া প্রতীত হয়। কিন্তু সেই ইন্দ্রজালের মোহ কাটায়া 
যায়, তখন কোথায় সেই অকৃত্রিম কমনীয়তা ও অপুর্ব্ব বর্ণচ্ছটা ! তখন 
সমগ্র ইন্দ্রিয়োপাত্তগীই যেন একটা কাগজীয় পরিনামের প্রভাব অনুভব 
করে। মনোবৈজ্ঞানিক জেমস তাহার এক ভ্রাস্তির বর্ণনায় লিখিয়াছেন, 
“একদিন, অনেক রাত পর্য্যন্ত বসিয়! বই পড়িতেছি; হঠ।ৎ একট! জোরাল 
আওয়াজ শুনিতে পাইলাম। মনে হইল, উহা উপরত্তলা হইতে 
আসিতেছে; এ শব্ষে যেন আকাশ বাতাস ভরিয়া গিয়াছে । উহা 
মুহুর্তের জন্য থামিয়া৷ আবার স্তর হইল। স্পষ্ট শুনিবার জ্ঞগ্য উপরে 
বৈঠকখানায় গেলাম, কিন্তু ততক্ষণে উহা থামিয়া গিয়ছে। নীচে 
আসিয়া যেই চেয়ারে বসিয়াছি, অমনি আবার শুনিতে পাই, কি একটা 
শব আকাশের সকল দিক হইতে তীব্রবেগে ধাইয়া আমিতেছে,_কি 
তার শক্তি, সে কি গভীর ও ভীতিজনক-_যেন বন্যার জল ফুলিয়! 
উদিতেছে, অথবা ভীষণ ঝটাকার অগ্রদূত তাহার আগমনবার্তা বহিয়! 
অ[নিতেছে। বিস্ময়ে হতবুদ্ধি হইয়া আবার উপরে গেলাম, কিন্তু কি 
অদ্ভুত! আওয়াজটী আবার বন্ধ হইয়া গেল ! দ্বিতীয়বার নীচে আসিয়া 
দেখি, মেজের উপরে স্কটজ্যান্তীয় টেরিয়ার কুকুরট৷ পড়িয়া ঘ্বমাইতেছে 
আর আমার আকণিত সেই বিভীষণ শব্ধ তাহারই শ্বাসপ্রশ্বাস হইতে 
নিঃশ্গত! বিশেধ লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, আওয়াজটা কয়েক 
মুহুর্ত আগে ঠিক যেরকম বলিয়। ভাবিয়াছিলাম, চিনিবার পর সেরকমটা 
আর শুন! গেল না; মানিতে বাধা হইল্গাম, বর্ধমান শব্দটা পূর্ববান্থভূত 
শব হইতে সম্পূর্ণ বিসদৃশ 1” [ সাইকলজি ; ব্রীফার কোর্স পৃঃ ৩২৪ ] 

উপরিবর্ধিত দৃষ্টান্তলি হইতে ঝুঝা যায়, সর্প কিংবা রজ্জুসদুশ 
বাহ্াবস্তর ইন্দ্রিয়োপলন্ধিতে আমরা যে প্রথমে বস্ত-গন্ধ-শুন্ঠ কোন 
ইন্দ্িয়োপাত্তের সংস্পর্শে আসিয়া, তারপর উহাকে সর্প বা রজ্জু বলিয়া 
ব্যাখ্যা করি, একথা সতা নয়। ররং ইন্ট্রিয়োপলব্ধির গোড়া, হ্টতেই 
রজ্জাকার কিংবা সর্পাকার প্রভীতি বিদ্কমান। অবশ্য, ইন্জ্রিয়োপাত্তটা 
অত্যান্ত অস্পষ্ট ও নিশ্প্রকারক হইলে, উহা! ঠিক কোন্‌ বাস্থবস্ত্রর অংশ, 
তাহ! বিচারান্তেই নির্ধীরিত হয় । হথাপি এই সব স্থলে, ইন্ছ্রিয়োপাত্তের 
প্রথমোপলব্ধ আকারটী বিচারের ফলে আমাদের চোখের সম্মুখেই কিয়ৎ 
পরিমাণে স্পষ্টতর ও রূপান্তরিত হইয়া থাকে। 

ইন্জিয়োপাত্তবাদীর মতে, বাহু প্রত্যক্ষের ভিন উপাদান, ঘথা 6১) 
বিষয় বা ইন্জ্িয়োপাত্ত, (২) তাহার সাক্ষাৎ পরিচয় এবং (৩) 


৪০ দর্শন 


তংসম্পকিত একট! বিশ্বাস; তন্মধ্যে সতযমিথ্যার কারবার বিশ্বাসের 
ক্ষেত্রে, ইন্জ্রিয়োপাত্ত এবং তাহার-পরিচয় ক্ষেত্রে নহে। আমরা 
দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছি, এই বিষ্লেষণ অধধার্থ; তা ছাড়া, ইহাকে 
যথার্থ বলিয়। ধরিয়া লইলেও, ত্রমপ্রত্যঙ্গের ইন্দ্রিয়োপাত্বগীকেও মিথ্যাত্ব- 
দোষে ছৃষ্ট বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। 


দেশবিচার 
শ্রীকালিদাস ভট্টাচার্য্য, এম, এ। 


€ উপক্রমণিক। ) 


বন্তনিরপেক্ষ অসীমপ্রসার দেশ স্বীকার করিলে বস্তুর স্থান ও পরিমাণ 
এবং একাধিক বস্তুর পারস্পরিক বহিঃসত্তাকে আর বিভিন্ন পদার্থ বলিতে 
হয় না। একাধিক বস্ত্র অলীম দেশে অবস্থানের নামই হইল তাহাদের 
অন্যোন্যবহিঃসন্্ব। বস্তুর পরিমীণ বলিদত এ দেশের এক অংশমাত্র' 
বুঝিলেই চলে । এবং স্থান পরিমানেরই নামান্তর । 


বস্তর গতি বলিতে যদি আমরা বুঝি যে বস্ত্র তাহার পরিমাণসমেত 
এক স্থান হইতে স্থানান্তরে গমন করে তাহ হলেই স্থান ও পরিমাণে 
প্রভেদ করিতে হয়। কিন্তু পরিমাণপমেত বস্তুর গতি নাই। বস্তুর 
গতি আছে সত্য, কিন্তু অসীমপ্রসার দেশ স্বীকার করিলে পরিমাণের 
গতিম্বীকার অসম্ভব । বস্থ দেশ ভেদ করিয়া চলিয়া ব্যায়, কিন্ত ষে 
পরিমাণ দেশাংশবিশেষমাত্র তাহার পক্ষে উহা সম্ভব নহে। ফলতঃ 
অসীমপ্রসার দেশ স্বীকার করিলে পরিমানকে কোনও রূপে বস্তর নিজস্ব 
ধর্ম বলা যায় না । উহা! দেশের অংশবিশেষ, এবং যেহেতু বস্তর গতিতে 
পরিমাণের গতি হয় না অতএব উহ! বস্তুনিষ্ঠ ধর্ম নহে । 


অনেকের ধারণ! বস্তু যদি স্বক্দপে পরিমাণবিহ্বীন হয় তাহা হইলে 
তাহার দেশে অবস্থান অসম্ভব। কারণ পরিমাণসমেত পদার্থই দেশে 
থাকিতে পারে. পরিমাপবিনিমূক্ বুদ্ধি বা! প্রযন্ধের দেশে অবস্থান নাই। 
কিন্তু দেশে অবর্তমান বস্ত,পৃর্ধবে ছিল, পরে তাহা! দেশে আঙ্গিল এমন 
কোনও পূর্বাপর ক্রেমের কথা এখানে নাই ষাহার জন্য এই প্রকার সমস্ত 
উঠিতে পারে। কতকগুলি পদার্থ প্রথম হইতেই দেশে বর্তষান, কতক- 
গুলি তাহ! নহে-__ইহাই আমরা দেখিতে পাই। কেন এইরাপ হইয়াছে 
তাহার উত্তর নাই। কেন চক্ষুদ্বারা দর্শন ও কর্ণের দ্বারা শ্রাবণ 'হয়, ইহার 
উত্তর প্রদান ব্রচ্মারও অসাধ্য । 


১। পরে দেখান হইবে যে দেশের প্রকৃত অংশ নাট, উহা উপাধির বিভাগ 
প্রত | | | | 


৪২ দর্শন 


পরিমাণহীন বাহারস্তর কল্পনাঃ অসম্ভব, সত্য । কিন্তু এ কল্পনার 
প্রয়োজন নাই। পরে দেখান হইবে যে স্বরূপতঃ বস্ত্র অকল্লেয়ই বটে। 

মোট কথা এই যে বস্তরনিরপেক্ষ অসীমপ্রসার দেশ কল্পনা করিলে 
কেবল ইহার বিচারেই স্থান, পরিমাণ ও পারস্পরিক বহিঃসত্তারূপ ত্রিবিধ 
দেশাকারেরও বিচার হইয়া যাইবে। এখন মূল প্রশ্ন এই__-এইপ্রকার 
অসীমপ্রসার দেশ স্বীকার করিতে হইবে কি না? 


দেশের কেবলনিশ্চয় 


বস্তশূন্য দেশ কল্পনা কর! যায়। দেশে বর্তমান একটা বস্ত ধারে 
ধীরে শুন্য বিলীন হইয়া গেল, এবং শুদ্ধ দেশটা পড়িয়। রহিল--এ 
কল্পনাঅসম্ভব নহে । কোন্‌ বস্ত্র স্থান হইতে স্থানান্তরে গমন করিলে 
পরিত্যক্ত দেশাংশটী অটুট থাকে ইহাও আমাদের অতি স্বাভাবিক কল্পনা, 
তাহা ছাড়া, বস্তূন্য দেশের কল্পন। সম্ভব ন1 হইলে জ্যামিতিশাস্ত্রের উদ্ভব 
কি করিয়া হয়? 


কল্পনা করিতে পারিলেই কল্লিত বিষয়টি পদার্থ বা সত্যবিষয় হইবে 
এমন নহে। খ-পুম্পের কল্পনা হয়, কিন্তু খ-পুষ্প কোনও পদার্থ নহে। 
তথাপি একথা মানিতেই হইবে যে খ-পুষ্পের কল্পনায় কোনও নিশ্চয়বোধ 
নাই, অথচ বস্তরশূন্ত দেশের কল্পনায় একপ্রকার নিশ্চয়বোধ রহিয়াছে। 
উহার যে কোনও অংশের অনস্তবিভাগ হইতে পারে, উহার দৈর্ঘ্য, প্রস্থ 
ও বেধ আছে, উহাকে ত্রিভূজাকাঁরে কল্পনা করিলে তাহার 
কোণত্রয় ছুই সমকোণের সমান হইবে, দুই সরলরেখা দ্বারা উহাকে বা 
উহার যে কোনও অংশকে সীমাবদ্ধ করা যায় না--উহার স্বরূপ বিষয়ে 
এই প্রকারের নানা নিশ্চয়বোধ রহিয়াছে । ফলতঃ সমগ্র জামিতি 
শাস্থটাই বন্্বিহীন দেশের ম্বরূপবিষয়ে নিশ্চয়বোধ | - 

দেশবিনিম্মত্ত বস্ত্র অস্তিত্ববিষয়ে নিশ্য়বোধ থাকিলেও তাহার 
শপ বিষয়ে কোনও নিশ্চয়বোধ নাই | অর্থাং কোন বস্ত্র কোন গুণ 
বা অবস্থা প্রতাক্ষ করিলেও তাহার এ গুণ বা অবস্থ। থাকিবেইট এমন 
নিশ্চয়বোধ হয়'ন!। এমন কি এ গুণ বা অবস্থা এ বস্তটাতে বাস্তবিক 
আছে এমন ' কথাও নিঃসন্দেহে বলা যায় না, কারণ সর্বদাই ভ্রাস্তির 
সম্ভাবন। ' রহিয়াছে । অথচ দেশের স্বরূপ বিষয়ে নিশ্চয়বোধ প্রথম 
হইতেই থাকে ।: ছুই সরলরেখা দ্বার! কোনও দেশাংশ সীমাবদ্ধ কর! 
, যায় না-_এইট বোধের ভ্তাস্তির সম্ভাবনাও নাই । ফোন কোন স্থলে জান্তিনর 


শেদ বিচার ৪৩ 


সম্ভাবনা! ক্রীড়াচ্ছলে কল্পনা! করা যায় সত্য; কিন্ত যে তথ্যে এরপ সম্ভাবন! 
কল্পনা করি তাহার অর্থ বুঝিলে এ কল্পনা! নিরর্থক কল্পনামাত্র। থাকিয়া 
যায়, উহাতে আস্থা! স্থাপনের প্রসঙ্গও উঠেন! । 


আপত্তি হইতে পারে, দেশের ্বরূপ বিষয়ে এই নিশ্চয়বোধে কিছু 
আসে যায় না, কারণ মিথ্যাভূত স্বপ্রবন্তর অতিমিথ্যা দেশাংশেও এই 
প্রকার জ্যামিতিক নিশ্চয় থাকে । কিন্তু এই আপত্তির অবকাশ এখানে 
নাই। বস্তুশৃন্ত দেশ সত্যপদার্থ হইবার দাবী করেন! । সত্য না হইলে 
যে তথ্বিষয়ে নিশ্চয় থাকিবে না, এমন নিয়ম নাই। অসত্য বিষয়ে 
নিশ্চয় থাকিতে পারে। শশশুঙ্গ বা মিথ্যাসর্পে কাহারও নিশ্চয় নাই, 
অথচ বস্তশূন্ত সমগ্র দেশ পদার্থটা মিথা! বলিয়া প্রমাণিত হইলেও 
জ্যামিতি শাস্ত্রে আমাদের নিশ্চয়বোধ অটুট থাকে । এইজন্য মিথ্যা ও 
সত্যের মধ্যবস্তী নিশ্চয়পদার্থও মানিতে হইবে। 


বক্তব্য এই যে বোধ ছুই প্রকার--নিশ্চয় ও ভ্রান্তি ; নিশ্চয় আবার 
ছুই প্রকার-_সত্যনিশ্চয় ও কেবলনিশ্চয়। সত্যনিশ্চয়ই জ্ঞানপদবাচ্য, 
কেবলনিশ্চয় জ্বান নহে । যে যে স্থলে ধুম থাকে সেই সেই স্থলে বহ্ছি 
থাকে, অদূর পর্বতে ধূম রহিয়াছে, অতএব উহাতে বহ্ছি আছে-_-এই 
অনুমিতিজ্ঞান সত্যনিশ্যয়বোধ । কিন্তু 'অদূর পর্বতে ধূম আছে" না 
বলিয়! যদি কেহ বলে উহাতে ধুম থাকিলে বহ্ি থাকিত, তাহা হইলে 
যে অন্ভুমিতিবোধ হয় তাহা কেবলনিশ্চয়বোধ । ইহা! সত্যনিশ্চয় বা 
জ্ঞান নহে, কারণ এ পর্বতে ধুম €ও বহ্ছি) আছে বা ছিল বা থাকিবে-_ 
এইরূপ কোনও বোধ হয় নাই । 


অমুক থাকিলে অমুক থাকিত-_এই সম্ভাবনার বোধ যে কখনই জ্ঞান 
হইতে পারেনা তাহা নহে । প্রমাণযোগ্য সম্ভাবনাবোধ জ্ঞান, প্রমাণের 
অযোগ্য বা মিথ্যাপ্রতিপন্ন সম্ভাবনার বোধ জ্ঞান নহে। পর্বতে ধূমের 
সম্ভাবনা ও তৎসাধ্য বহিঃর সম্ভাবনাকে হয়ত জ্ঞানই বলিতে হুইবে*। 
কিন্ত যদি কেহ বলে যে পর্বতে সমুদ্র থাকিলে জলকল্লোলধ্বনি শুনা 
যাইত, অথবা! একটা বৃত্ত যদি চতুভূ'জ হইত তাহা হইলে তাহার কোণগুলি 
চারি মমকোণের সমান হইত, তাহা হইলে এই সম্ভাবনাত্বক অন্ুমিতিবোধ 
নিশ্চয়ই জ্ঞান বলিয়! গৃহীত হইবে না । অথচ ইহা ভ্রাস্তিও নহে, কারণ 


তথাপি কেন উহাতে কেরল নিচ্চযনের ৃষ্টন্বয়প দেওয়ু। হইল ছল্লক্ষণ পরেই 
তাহা বুঝ! যাইবে। রা 


৪৪ দর্শন ্ 


ইহাতে নিশ্চয়বোধ রহিয়াছে । নিশ্চয়াত্মক হইয়াও ইহা ভ্রান্তি এই কথ! 
বলিলে কেবল ভাষাগত বিরোধ হইবে। 

এই কেবলনিশ্চয়াত্মক অন্ুমিতি ব্যাণ্ডির নামান্তর নহে । যদি একটা 
বস্ত চতুভূজ হইত তাহা হইলে তাহার কোণগুলি চারি সমকোণের সমান 
হইত__এই বোধের অর্থ যদি কেহ এইমাত্র বুঝেন যে যে কোনও 
চতুভজের চারিকোণ চারি সমকোণের সমান তাহা হইলে তিনি ভুল 
করিবেন। কেননা অন্ুমিতি যেখানে জ্ঞান সে স্থলেও এই কথা বল! 
যায়ঃ অথচ সেখানে এই কথা বলিতে কেহই প্রস্তত নহেন। কেহই 
বলিবেন না য়ে অনুমিতি ব্যাপ্তিরই নামান্তর | 

কেবলনিশ্চয়াত্বক অনুমিতিবোধ অন্ুমানীকারমাত্রের সত্যনিশ্চয় বা! জ্ঞান 
নহে। উহা হয়ত প্রকৃতপক্ষে অনুমানাকারেরই বোধ, কিন্তু অন্ুমানাকারের 
বোধ নিজেই জ্ঞান নহে। কারণ উহ্ন৷ আস্তর প্রত্যক্ষ বা কোনও ব্যাণ্ডি- 
বোধ নহে। আস্তর প্রত্যক্ষ বা ব্যাপ্তিবোধে স্বতঃ নিশ্চয়বোধ নাই-- 
অমুক পদার্থ অমুক প্রকার হইবেই, এমন প্রতীতি হয় না। অথচ 
অনুমানাকারে তদ্রপই্ প্রতীতি থাকে-_অন্ভুমানের আকার এই ধরখের 
হইবেই, ইহা আমরা নিঃসংশয়ে বলিতে পারি । 

তর্কশাস্ত্রে অনুমানাকার লইয়া! মতভেদ দুষ্ট হয় সতা, কিন্তু উহা 
ইউক্লিডের জ্যামিতি অন্রান্ত কি না__এই প্রকারের মতভেদ। শুদ্ববুদ্ধি 
লইয়! নানা প্রকার কলাকৌশল দেখান যাইতে পারে, কিন্তু তাহাতে 
শুদ্ধবুদ্ধির কোনও প্রকার বিশেষ্ট একাধিপতা লাভ করিতে পারেনা, 
প্রতি প্রকারই অন্রাস্ত থাকিয়া যায়। শুদ্ধবুদ্ধির একটা প্রকার অন্য 
একটি পপ্রকারকে মিথ্যা প্রতিপন্ন করিতে পারে না, কেনন! শুদ্ববুদ্ধির 
রাঁজো সতামিথার কথাই নাট । বুদ্ধিপ্ধারা কেবল প্রতাক্ষ বা প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য পদার্থের মিথাত্ব নিরূপণ কর! যায়। যেখানে অরাতিই নাই 
সেখানে'অরাতি নিধনের প্রসঙ্গ নাই। 

ব্যাপ্তিজ্ঞানে বা! প্রতাক্ষে স্বতঃনিশ্চয় নাই-*একথা অনেকেই ম্বীকার 
করিতে প্রস্তত নেন। কিন্তু তাহাদের মূলকথ! এই যে কোনও জ্ঞানেই 
চরমনিষ্চয় নাই । অথচ ইহা ভুল কথা। বহু প্রতীতিতেই চরম নিশ্চয় 
আছে; গণিত.ও তর্কশান্ত্র ভাহার জ্বলন্ত প্রমাণ। ভাহা ছাড়া, সমান 
সমান বন্ত্রতে সমান সমান বস্তু যোগ করিলে সমগ্রিদ্ধয় পরঞ্পর সম্ধান 
হইবে, ইত্যাদি সব্বজনস্বীকৃত স্বতঃলিদ্ধগুলিতেও চরম নিশ্চয় রহিয়াছে । 

 কেবলনিশ্চয়ের উদ্দাহরণ দেওয়া! হইয়াছে । এই প্রকার বু উদাহরণ 
দেওয়া' যাইতে পারে । ফলত; নিশ্চয়াত্বক যে কোন সম্ভাবনাবোধ 


দেশ বিচার | ৪৫ 


স্বরূপতঃ কেবলনিশ্চয়বোধ 1” প্রত্যক্ষযোগ্যত্তবের অতিরিক্ত প্রমাণ ধাকিলেই 
তাহ! সত্যনিশ্চয বা জ্ঞানপদবী লাভ করে | 

কেবলনিশ্চয়ে মিথ্যাত্বের অবকাশই নাই) সত্যনিশ্চয়ে তাহা আছে। 
কেবলনিশ্চয়ের ইংরাজী নাম 21021 ০৫:00906. বস্তুশুন্ত দেশের বোধ 
একপ্রকার কেবলনিশ্চয়। দেশের জ্ঞান বা সত্যনিশ্চয় তখনই হয় যখন 
তাহাকে বস্তর সহিত সম্বলিত করিয়া বুঝি, অর্থাৎ যখন তাহাকে বস্তুর 
স্থান, পরিমাণ ব৷ ছুই বস্তুর পারস্পরিক বহিঃসত্ারূপে দেখি । বস্তুনিষ্ঠ 
দেশই সত্য, বন্তুনিরপেক্ষ দেশ কেবলনিশ্চয়রূপে অবশ্যস্থীকার্য। 

যাবতীয় কেবলনিশ্চয় একজাতীয় নহে । পরোক্ষ ও অপরোক্ষরূপে 
কেবলনিশ্চয় ছুই প্রকার। উপরে যে কেবলনিশয়ের দৃষ্টান্ত দেওয়া 
হইয়াছে তাহ! পরোক্ষ, উহার ইংরাজী নাম ৪0110 0,০41)৮ অপরোক্ষ 
কেবলনিশ্চয়ের নাম 2021021 1091001. দেশ অপরোক্ষ কেবলনিশয়ের 
বিষয়। পরোক্ষ কেবলনিশ্চয়ের অন্য একটা উদাহরণ “কার্য থাকিলেই 
কারণ থাকিবে' এই বোধ। 

দেশ অপরোক্ষ, কারণ উহা জাতি নহে, দেশীয় বস্তু হইতে বিশ্লিষ্ট 
(8050:50060) কল্লেয়ও নহে। জাতি বা.বিপ্রিষ্ট কল্লেয়ই পরোক্ষ। 
দেশ যে তাহ। নহে ইহা পরে দেখান হইবে । জাতি যে পরোক্ষ 
তছ্বিযয়ে মতভেদ থাকিতে পারে । কিন্তু জাতিবোধে আমাদের পুরোবর্তী 
ও অপুরোবত্র একাধিক পদার্থের একপ্রকার সমকালীন বোধমাত্র হয়, 
এবং যেহেতু এ বোধের বিষয় অপুরোব্তী পদার্থও হইতে পারে সেইজন্ত 
জাতিবোধকে পরোক্ষ বলিয়। ধরা হইয়াছে । 

বস্তনিরপেক্ষ দেশ যে কেবলনিশ্চয়ের বিষয় তাহ! বুঝাইবার জন্থা 
একটা সহজ যুক্তি দেওয়া যাইতে পারে । “আমার সম্মুখে বস্তশূন্য দেশ 
বতমান'--এখানে এই বর্তমানতা যে জাতীয় পদার্থ, “বস্তশূন্ক দেশে 
বন্তচতুভূ'জাদি বর্তমান,” এই বর্তমানতাও অবিকল সেইজাতীয় পদার্থ। 
এই দ্বিতীয় বর্তমানতাটা কিন্তু অস্তিত্ববাচক নহে, মসীলিখিত বৃত্ত- 
চতুভুজজাদির বত'মানতাই অস্তিত্ববাচক, কেন না! অঙ্কিত হইবার 
ক বরি১৮৬ অর্থাৎ আক 
এই বোধ দবজ্নস্বীকৃত। অতএব দেশের অস্তিত্ববান 
না হইয়াও বতমান ; উন বা 

জান বা লতা নিশ্চযও একপ্রকার নিশ্চরবোধ । নিরর্থক' সন্ভাবনাশক্কার (৬০০০5 . 
0088501:5) জপেক্ষায় উহাতে নিশ্চয় আছে। কেবলনিশ্চয়ধোধের বিশ্ব কিন. 
একাত্ধ (ড০৪০1৪6) ৭ আপেক্ষিক (28180৩) নে 1 ৰ | ্ 





৪৬ দর্শন 


নাই। সেইজন্যই বলিতে হইবে যে এ বৃত্তচতুর্ভুজাদি অবশ্যন্বীকার্ধমাত্র, 
যদিও সত্যবস্ত নহে । ইহারই অর্থ এই যে উহাদের বোধ জ্ঞান নহে, 
কেবলনিশ্চয় 'মাত্র। অতএব দেশও কেবলনিশ্চয়ের বিষয় । পদীর্ঘতঃ, 
বস্তশূন্য দেশ ও এ বৃত্তচতুভুজাদি এক আাতীর, দেশ এ বৃত্তচতুভূ'জাদির 
একপ্রকার সমষ্টিমাত্র । 


দেশ ধন্মনিরপণ . 


জ্যামিতিক বাক্যের বোধই বস্ত্রবিহীন দেশের বোধ_-এই কথা বলা 
হইয়াছে। কিন্তু অনেকের মতে জ্যামিতিশান্ত্ের উপপস্তির জন্য বস্তশূন্য 
দেশের নৃতন রকমের বোধ স্বীকার নিস্প্রয়োজন, কেন না তাহাদের মতে 
জ্যামিতিশাস্ত্র কতকগুলি বাপণ্তি ও ব্যাপ্তিসাপেক্ষ কতকগুলি অনুমানের 
সমষ্টিমাত্র 

এই মত কিন্তু ভান্ত। জ্যামিতিশাস্ত্রের প্রতিবাক্যেই মিথ্যাত্বের 
অবকাশলেশবিহীন যে অবশ্যস্বীকৃত্বের বোধ রহিয়াছে তাহা! কেনও 
ব্যাপ্তি বা ব্যাপ্তিসাঁপেক্ষ অনুমানে নাই । তাহ! ছাড়া, বস্তশুন্য দেশের 
বোধ হইতে অবশ্যস্বীকার্য হউক বা না হউক একপ্রকার শাস্ত্রের উন্তব সম্ভব, 
কিন্ত দেশবিহীন বস্তুর বোধ হইতে কোনও শাস্ত্রেরই উদ্ভব সম্ভব নহে । 

যে দেশের বোধ হইতে জ্যামিতিশাস্তের উদ্তব তাহা দেশজাতি নহে । 
যদি তাহ! হইত তাহা হইলে জ্যামিতিকে কয়েকটী ব্যাপ্তিবাক্যমাত্র বল! 
যাইত। ব্যাপ্তিপ্রত্যক্ষে জাতির গ্রতাক্ষ হইলে সেই জাতি যে তজ্জাতীয় 
যাবদ্ধযক্তিসমবেত, এই বোধটা অবশ্যস্বীকার্ধ বলিয়াই জ্যামিতিবাকাগুলি 
অবশ্ুস্বীকার্ধ হইত। কিন্ত জ্যামিতিবাক্যাবলীর যে অবশ্যস্বীকৃত্বের 
কথ। পুর্বে বল! হইয়াছে তাহ! দ্বার! এই বাক্যাবলীর যাবদ্দেশব্যক্তিতে 
প্রয়োগ বুঝা হয় নাই। জ্যামিতিবাক্যে কেবলনিশ্চয় বোধ ছাড়াও 
সত্যনিশ্চয়বোধের গুসঙ্গ উঠিতে পারে । সেই প্রসঙ্গেই এই সমস্ত 
প্রয়োগের কথা আসিতে পারে, অন্যথ। নহে । 

দ্বিতীয়তঃ দেশ যে জাতি নহে তাহা অন্যভাবেও উপপক্ন হয়। ॥ যে 
কোন গো-ব্যক্তির প্রতাক্ষে গো-জাতির প্রত্যক্ষ যেভাবে হয় যাবতীয় 
দেশীয় পদার্থের প্রত্যক্ষে তদনুগত দেশজাতির প্রত্যক্ষ সে ভাবে হয় ন। 
কেন না অন্য কোন স্থলেই জাতিকে একান্তরূপে ব্যক্তিবিচ্যুত বলিয়া বুঝা! 
যায় না, অথচ দেশ স্বরূপতঃব্যক্তিবিচ্যুত, এই প্রকার বোধ রহিয়াছে । 

দেশকে জাতি বলিলে উহা যদনুগত জাতি সেই সমস্ত ব্যক্তি যে 
দেশীয় বস্ব হইবে এমন কথা দকলে না মানিতেও পারেন; হৃতরাং দেশের 


দেশ বিচার ৪৭ 


সহিত দেশীয় বস্তর সম্পর্কবিচার এম্থলে হয়ত নিষ্প্রয়োজন ৷ কিন্তু 
দেশব্যক্তি বলিতে দেশীয় বস্ত্র না বুঝিয়! খণ্ড খণ্ড দেশ বুঝিলেও দেশকে 
জাঁতি বল! যায় না । সর্বস্থলেই জাতির প্রত্যক্ষে তংসমবায়ী যাবদ্ধযক্তির 
প্রত্যক্ষ অলৌকিকই হইয়া! থাঁকে ; অন্ততঃ জাতির প্রত্যক্ষে যে ভাবে হয় 
যাবদ্যক্তির প্রত্যক্ষ সেইভাবে হয় না। কিন্তু যাহাকে দেশজাতি বল। 
হইয়াছে তাহার প্রত্যক্ষ যে ভাবে হয় যাবর্দেশখণ্ডের প্রতাক্ষও অবিকল 
সেই ভাবে হয় । অতএব দেশ জাতি নহে। 

সতা বটে দেশখগ্ডকে পরিচ্ছন্ন কিন্ত দেশজাতিরূপে কথিত পদীর্থকে 
অপরিচ্ছিন্ন বলিয়। সকলেই বুঝে । কিন্কু দেশখণ্ডের প্রতীয়মান পরিচ্ছিন্নত্ব 
প্রকৃতপক্ষে তদাশ্রিত বস্তুরই পরিচ্ছিন্নত্ব। অন্ততঃ লাঘবের খাতিরে 
দেশখগ্ডের পরিচ্ছিন্নত্ব স্বীকার করিবার প্রয়োজন নাই। তাহ। ছাড়া, 
যেখানে পরিচ্ছিন্নকে অপরিচ্ছিন্নের অংশরূপে পাওয়া যায় সেখানে আর 
অপরিচ্ছন্নকে জাতি ও পরিচ্ছিন্নকে ব্যক্তি বলা যায় না। সেখানে 
অপরিচ্ছিম্নটী অবয়বী ও পরিচ্ছিন্নটী অবয়ব ; অর্থাৎ দুইই ব্যক্তি, কোনটাই 
জাতি নহে। 

তাহ] ছাড়া, প্রকুতপক্ষে পরিচ্ছিন্ন দেশ বলিয়৷ পদার্থই নাই। 
সত্য বটে পরিচ্ছিন্ন দেশকে আমর অপরিচ্ছিন্ন দেশের অংশরূপে পাই। 
কিন্ত এই অংশবোধ একেবারে নূতন ধরণের । সচরাচর অংশবোধে 
অসীমপ্রসার অবয়বীয় বোধ থাকে না, হয়ত অবয়বীরই বোধ থাকে না। 
এখানে কিন্তু তাহ! রহিয়াছে । যেকোন পরিচ্ছিন্ন দেশের অনুভবে 
তাহাকে এক বুহত্তর দেশের অংশ বলিয়া অনুভব করি, স্থুতরাং এ বৃহত্তর 
দেশটীকেও আরও বৃহত্তর দেশের অংশ বলিয়া বুঝি, এ আরও বৃহত্তর 
দেশটীর বেলায়ও সেই একই .কথা। অর্থাৎ, সহজ কথায়, যে কোন 
দেশের অনুভবে অসীমপ্রসার দেশের অনুভব হয়। অতএব দেখা 
যাইতেছে যে অগ্যান্যস্থলে অবয়বের পরিমাণবোধে অবয়বীয় পরিমাণ- 
বোধের অপেক্ষা না থাকলেও এখানে অসীমপ্রসার দেশের বোধ হইতেই 
খগডুদেশের বোধ হয়- বৃহত্তর দেশের. অংশ বলিয়া না বুঝিলে খগ্ডদেশের 
অন্ুভবই হয় না। অন্যান স্থলে অবয়বকে অবয়ব বলিয়া! বুবিলে তবেই 
অবয়বীয় কথা আসে; কিন্তু অবয়বীয় কথা ন! তুলিয়াও স্বরূপে অবয়বের 
বোধ হইতে পারে। অথচ যে কোন দেশের বেলায় প্রথম হইতেই 
তাহাকে বৃহত্তর দেশের অংশ বলিয়1 বুঝিতে হয়। সুতরাং অস্তুতঃ সাধারণ 
অর্থে দেশের অংশ বা অবয়ব নাই। অংশের যে বোধ হয় লাঘবের 


খাতিরে তাহারে অপরিচ্ছেন্ত দেশে বন্তরূপ উপাধিকৃত উপাধিক পরি- 


চ্ছেদে বলিলেই চলে । 
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অনেকে আপত্তি করিতে পারেন যে ষখন দেশকে সর্বদাই বস্তুনিষ্ঠ বলিয়। 

পাই, বস্তুনিরপেক্ষ দেশ বখন কোনও স্থলে পাইন! তখন এ প্রকার দেশের 
কল্পন। বিশ্লিষ্ট পদার্থের কল্লনামাত্র ; অতএব উহা লইয়া নূতন নৃতন কথ। 
বলিবার প্রয়াস ব্যর্থ; অন্ততঃ উহাতে অজ্ঞানীভৃত কেবলনিশ্চয় রহিয়াছে 
এজাতীয় অদ্ভুত কথ! না বলিয়া জ্ঞানাক্গ কল্পনামাত্র রহিয়াছে বল! উচিত । 
যদি কেহ বলেন যে ছুই বস্তুর মধ্যব ৪ শৃম্তদেশ ত অনুভূত হয় তাহা! হইলে 
তাহারা বলিবেন যে উহা! আলোকনিষ্ঠ দেশ, অথবা! অতি সুক্ষ বস্তসমূহের 
দেশ। যদি কেহ বলেন যে ঘনান্ধকারে কোনও বস্তর অনুভব না হওয়া 
সন্তেও প্রসারিত দেশের অনুভব হয় তাহা হইলে তাহারা হয়ত উত্তর 
দিবেন যে উহ অন্ধকাররূপ পদার্থের বিস্তারমাত্র । 

অন্ধকার দ্রব্য অথবা অভাবমাত্র এ আলোচনায় প্রবৃত্ত না হইয়াও 
দেখান যাইতে পারে যে বস্তশুন্য দেশের বোধ বিশ্লিষ্ট পদার্থের কল্লনামাত্র 
নহে। গুণ কর্মব! জাতির বোধ,এতাদৃশ কল্পনা হইতে পারে, কিন্ত 
দেশের বোধ এরূপ নহে। দ্রব্যনিষ্ঠ নহে এ প্রকার গুণ কশ্মী বা জাতির 
বোধ হয় না। দ্রব্যনিষ্ঠ বলিয়াই তাহাদের পাইয়াছি, ইহাই একমাত্র 
কারণ নহে ; প্রকৃত কারণ এই যে দ্রব্যনিরপেক্ষ রূপে তাহাদের ভাবাই 
যায়না দেশকে কিন্তু দ্রবযনিরপেক্ষরূপে ভাবা যায়। একদেশ হইতে 
সরিয়া একটি বস্তু অন্যদেশে চলিয়া গেল, এবং পরিত্যক্ত দেশটা পড়িয়া 
রহিল ইহা! আমর! প্রতিক্ষণেই ভাবি। অতএব দেশ গুণকণ্মীসামান্যের, 
ম্যায় বিশ্লিষ্ট পদার্থ নহে এবং ইহার বোধ বিশ্লিষ্টের কল্পনামাত্র নহে । 

গুণকম্মসামান্তকে দ্রব্যভিল্ন বা ভ্রব্যেতর বলিয়া! ভাবি, দেশকেও 
'দ্রব্যেতর বলিয়া ভাবি। কিন্তু গুণকর্পাসামান্য দ্রব্য হইতে ' অভিন্ন 
বলিয়াও প্রতীতি থাকে- দ্রব্যের সহিত তাহারা অযুতসিদ্ধি সম্বন্ধে সম্বন্ধ । 
অথচ দেশের বেলায় এপ্রকার অধুতসিদ্ধির প্রতীতি নাই। বরং প্রতীতি 
হয় দ্রব্য দেশের দহিত অধুতসিদ্ধ। অতএব দ্বেশকে সমবায়সন্থন্ধে 
বস্তনিষ্ঠ বলিবার হেতু নাই। দেশ বস্তসমবেত নহে, এবং বন্তযুজ হওয়! 
সন্্েও বস্তনিরপেক্ষ ভাবে তাহার অপরোক প্রভীতি হয়। ইহা হইত 
বুঝা যায় যে দেশ বস্তনিরপেক্ষ পদার্থ। অথচ এ্ভানুশ দেশের ' জ্ঞান 
ব। সত্যনিশ্চয়.আমাদের, নাই। ্ রর 

বৈশেধিক দর্শনে স্বীকৃত হয় যে গুণ্কর্মলামান্ধ ভ্রব্যের সহিত “অযুদ্ঠ- 
সিদ্ধ, প্রব্য কিন্তু উহাদের সহিত অযুতসিত্ধ নহে, অথচ জেব্যের হান হয়! 
সুতর়া: ধন্য যাহার'সহিত অযুতসিন্ধ তাদৃশ দেশের জ্ঞান হইবেন কের? 
উত্তর এই যে এতাদৃশ ভ্রব্যের স্বরপত: জ্ঞান হয় ইহা ্বীকার করিজী' 
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বৈশেধিক অগ্ঠায় করিয়াছেন । ছুইবস্তর একটা অনার সহির্ত অযুত- 
সিদ্ধ হইলে কোনটাকেই স্বরূপতঃ জান! যায় না--ছুইটাকেই এক পদার্থ 
বলিয়া জ্ঞান হয়। “ছুই” বলাতে তাহারা যে পৃথক একথাও নিশ্চিত। -. 
এই যুগপৎ পুথক্ত ও অপূথক্ত্বের একমাত্র সমন্বয় এই যে জ্ঞানরাজ্যে 
তাহারা অপৃথক, এবং তাহাদের পৃথক্ত্বের বোধ জ্ঞান 'নহে, কেবলনিশ্চয়। 
অতএব বস্তনিরপেক্ষ দেশের বোধ জ্ঞান নহে, কেবলনিশ্চয়। 


দেশ আমাসাপেক্ষ 


ইংরাজীতে যাহাকে ৪29০6 বলে ত্র] বস্তর স্থান, পরিমাণ; ছ্ই 
বন্তর পারস্পরিক বহিঃসত্তা ও অসীমপ্রপার দেশ--ইহা! ত অভিপ্রেত 
হয়ই, তদুপরি আরও অভিপ্রেত হয় যে অসীমপ্রসার দেশ ও তা 
যাবদ্বস্ত আমার বাহিরে অবস্থিত। এখন এই আমাবহিঃসত্ত্বের প্রকৃত 
অর্থ কি? 

জগতের একটা পদার্থ অপর একটী পদার্থের বাহিরে ও সমগ্র জগংটাই 
আমার বাহিরে--এই ছুই “বাহিরে! শব একার্থবাচক নছে। জগতের 
অন্তর্গত ছুই পদার্থের বহিঃসত্ব! পারস্পরিক বা উতয়মুখী--ক খএর 
বাহিরে বলিলে স্বতঃই মনে হয় খ ও কএর বাহিরে । জগতের বছিঃসত্তা 
কিন্ত একমুখী । জগং আমার বাহিরে বলিলে আমিও যে জগতের বাহিরে, 
এমন কথার সুচনা! নাই । 

জগতের অস্তগত ছুই বস্ত্র বহিঃসত। উভয়মুখী এইজন্য যে যে দেশে 
তাহার অবস্থিত তাহা বিভ্ভৃত। পূর্বেই দেখান হইয়াছে যে দেশের 
বিস্তৃতত্ব ও জাগতিক দুই বন্তর পারস্পরিক বহিঃসত্তা একই পদার্থ । 
আমি কিন্ত অসীমপ্রসার দেশের বাহিরে বা ভিতরে অবস্থিত নহি; 
সেই জন্য দেশ ও আম্মর মধ্যে পারস্পরিক বহিঃস্ার বখ। নাই। 
'আমি' শবের দ্বারা এখানে আমার দেহ অভিপ্রেত নহে, কারণ আমার 
দেহও আমার বাহিরে অবস্থিত । রা 

জগৎ আমার বাহিরে, কিন্ত্বী আমি জগতের বাহিয়ে নাই ইহা 
হইতেই বুঝিতে পার! যায় যে ঘাবতীয় জাগতিক পদার্থ যে জসীমপ্রসার 
দেশে বিততমান আমার সত্তাকে উপেক্ষা করিলে তাহার পদ়ীর্ঘনধই থাকে 
শা। : দেখ বদি আমানিরপেক্ষ হইত তাহা হইলে সাধারণ বহিঃদত্তার স্থায় 
দগতের বহিঃসত্তাও উভ্য়সূখী হইত ? অর্থাৎ জগৎ, আমার বাহিরে বলিতে 


ঃ ্ 


আমাকেও জগতের বাহিরে বুঝা যাইত। 


॥ 
ক 


৫5 দর্শন 


জগৎ আমার:বাহিরে, কিন্ত আমি জগতের বাহিরে নাই- এই অদ্ভুত 
বোধের একমাত্র উপপন্তি এই যে এই বহিঃসত্তা আমানির্মাণ, অর্থাৎ 
আমারই বিষয়গ্রহণের এক ভঙ্গীবিশেষ । এই ভঙ্গী আমার খেয়ালপ্র সত 
নহে, কেননা তাদৃশ বোধ আমার নাই অতএব জগতের বহিস্ত, খেয়াল- 
প্রস্থত নহে অথচ এক আধ্যাত্মিক ভঙ্গীবিশেষ। জগজতের বহিজ্ত্ব শব্দের 
অর্থ দেশে বিদ্ভমানতা, এবং দেশের বহিষ্থ তাহার স্বরূপ। অতএব দেশ 
স্বরূপে এক আধ্যাত্মিক ভঙ্গীবিশেষ। 

দেশ যে আমানির্মীণ তাহ! বুঝাইবার জন্য আরও অনেক যুক্তি 
দেওয়া যাইতে পারে । আমার বহিঃস্থ কোন বস্তকে আমর! 'এ বস্ত' 
বলিয়া বুঝি। “এ' শব্দটার অর্থ হইল কোন এক পুর্বনিরিষ্ট কন্ত হইতে 
বর্তমানে জ্ঞাত বস্তুটার স্থাননিদেশ । কিন্তু কোন্‌ পূর্বনিরদিষ্ট বস্ত হইতে ? 
যাহাই উল্লেখ করা যাইবে তাহাও একটী “এ বস্ত্র,” অর্থাৎ তাহারও 
স্থাননিদেশি পৃর্বতরনিদিষ্ট বস্তৃস্তর হইতে কর] হইয়াছে । আবার সেই 
পুর্র্বতরনির্দিষ্ট বস্তার বেলায় সেই একই কথা বলিতে হইবে । অতএব 
প্রথমতমনিদিষ্ট বস্তুর অন্বেষণ প্রয়োজন । উহা! আমার দেহের বহ্িরাবরণস্থ 
অথবা দেহাভ্যন্তরস্থ কোনও বিন্দু নহে, কেন না তাহারও বিশেষণরূপে 
“এ' শব্দটা ব্যবহার করিতে হইবে। অথচ দেহের যত অভ্যন্তরে যাই 
ততই যেন বোধ হয় সেই প্রথমতমনির্দিষ্ট পদার্থটার দিকে অগ্রসর 
হইতেছি। ইহা! হইতেই স্ুচন! পাই যে আত্মাই সেই প্রথমতম পদার্থ, 
আত্মা হইতে নিদেশিই বহিঃসত্বের বা দেশের বোধ। অতএব দেশ 


আত্মনিমাণ। 

তৃতীয় প্রমাণ। যে কোন বাহাপদার্থের প্রত্যক্ষকালে আমার প্রত্যঙ্ষ- 
জ্ঞান এ পদার্থের আকারগ্রহণ করে । জ্ঞানের ষে এ প্রকার আকার গ্রহণ 
হয় তাহার প্রমাণ রক্রবর্ণের প্রত্যক্ষ শ্বামবর্ণের প্রত্যক্ষ হইতে ভিন্ন ; এবং 
যে অবচ্ছেদে এই ছু প্রত্যক্ষ ভিন্ন তাহারই নাম আকার । এখন কোন্‌ 
জ্ঞানের কি আকার হইয়াছে তাহ! জানা যায় অনুব্যবসায় দ্বার । অথচ 
কোন অনুর্যবসায়েই বিষয়ের রক্তাকার ব্যতীত জ্ঞানের রক্তাকার জানা 
যায় না। বাসা প্রতাক্ষের অনুবাবসায় হয় না, অথবা বাহ প্রতাক্গষে জ্ঞানের 
আকার হয়না, এমন কথ। বল] যায় না। প্রত্যক্গের যে অন্ুবব্যসায় হয় 
তাঙ্থার প্রমাণ “আমি প্রত্যক্ষ করিতেছি” এই সর্ধবাদিসম্মত বোখ ; 
জ্ঞানের ষে আকার হয় তাহার প্রমাণ রক্তবর্ণের জ্ঞান শ্ামবর্থের জ্ঞান 
হইতে ভিল্ন; এবং বিষয়বন্তর ছাড়া গ্রতাক্ষজ্ঞান বলিয়া একটী পদার্থ আছে 
তাহার প্রমাণ এই যে বিষয় হইতে ইন্জিয়গণকে ব্যাবৃত্ত করিলে প্রত্যক্ষ- 


দেশ বিচার ৫১ 


জ্ঞান বলিয়া কিছু একটার অভাব অনুভূত হয়, সেজ্ঞান বিষয় পদার্থের 
মত জড়ই হউক অথবা! স্বয়ংপ্রকাশ হউক ন। কেন। 

এখন অনুব্যবসায় দ্বার প্রত্যক্ষজ্ঞানের রক্তকার জানা যায় না--- 
ইহার অর্থ এই যে তঅন্ুব্যবসায়রূপ জ্ঞানের দ্বারা যে রক্তবর্ণ গৃহীত হয় 
তাহ! বহিঃস্থ পুম্পেরই রক্তবর্ণ। অথচ জ্ঞানের যে রক্তাকার হইয়াছে 
ইহাও স্থির । অতএব বলিতে হইবে, যে রবক্তবর্ণকে সচরাচর বহিস্থ 
পুষ্পেরই আকার বল! হয় তাহা প্রকৃতপক্ষে প্রত্যক্ষজ্ঞানেরই আকার । 
ইহার অর্থ এমন নহে যে এ রক্তবর্ণ আমার কৃতিসাধ্য। একটা কিছু 
আমার নিকট দেওয়া আছে ইহা সুনিশ্চিত, কেননা বোধই তাহার প্রমাণ। 
অথচ এ একটা কিছু নিজেই যে রক্তবর্ণ এমন কথা বলিবার অধিকার 
নাই, কেননা প্রমানিত হইয়াছে, যে রক্তবর্ণ আমি প্রত্যক্ষ করিতেছি 
তাহ৷ প্রত্যক্ষজ্বানেরই আকার, উহার অতিরিক্ত দ্বিতীয় কোন রক্তব্ণ 
প্রত্যক্ষ করিতেছি বলিয়া বোধ থাকে ন! 

রক্তবর্ণ টী আমার প্রত্যক্ষ জ্ঞানেরই আকার, অথচ উহ! বহিংস্থ, ইহ। 
কি করিয়। সম্ভব হয়? হয় বলিতে হইবে যে “বহিঃস্থ' শব্দের অর্থ আমা- 
নিরপেক্ষ দেশে বর্তমানতা, না হয় বলিতে হইবে কোনও একটা জ্ঞান- 
নিরপেক্ষ পদার্থ আমাসাপেক্ষ দেশে প্রকাশমান হওয়ার জন্য রক্তাকার 
গ্রহণ করিয়াছে । কিন্তু প্রথম কল্পটী অসঙ্গত; কেননা! এ মতে বলিতে 
হইবে যে আমাসাপেক রক্তবর্ণ 'আমি'রূপ আশ্রয় পরিত্যাগ করিয়। 
প্রস্থান করিয়াছে, অথচ তাহ] হইলে এ রক্তবর্ণের পশ্চাতে আমানিরপেক্ষ 
কিছু একট! পদার্থ দেওয়া আছে--এই বোধের সম্যক. উপপত্তি হয় না। 
অতএব দ্বিতীয় পক্ষটী অবলম্বন করিয়া! বলিতে হইবে যে আমাসাপেক্ষ 
দেশে আমানিরপেক্ষ কিছু একটা পদার্থ আত্মপ্রকাশ করায় আমার 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান 'বহিঃস্থ রক্তবর্ণণ এই আকার গ্রহণ করিয়াছে । মোট কথা, 
'আমাসাপেক্ষ রক্তবর্ণ বহিঃস্থ' ইহার অর্থ এ বহিংস্থৃস্বও আমাসাপেক্ষ 
(অর্থাং দেশ আমাসাপেক্ষ); দেশ আমানিরপেক্ষ হইলে আমাসাপেক্ষ 
রক্তবর্থ কিরূপে বহিঃস্থ হইল বুঝা যায় না। 

জ্ঞানাকার ও বিষয়াকারের সাদৃশ্যই জ্ঞানের ্রামাণ্যনিষচায়ক. এ কথ 
আর বলা যায় না, কারণ বহিঃগ্রত্যক্ষকালে জানাকার ও বিষয়াকারে 
কোনও বিভেদ, এমন কি সংখ্যাগত বিভেদও নাই, যেহেতু অন্ুব্যবষায়ে 
হইটা আকার পাওয়া যায় -না। 

চতুর্থ প্রমাণ । দেশরিহীন কোন দ্রব্য বা গুণ কল্পনাই করা যায় না, 
অথচ ভ্রব্যগুণাদিব্যতিরিক্ত দেশ কল্পনা কর] যায়। সুতরাং হল! বাইত 
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পারে, যে য়ে ভ্রব্যগুণাদি প্রত্যক্ষ করিতেছি তাহাদের স্বরূপ আমি জানিনা, 
যাহা! জানি তাহা দেশমপ্ডিত। এমন কথা বল! যায় না যে কুটস্থ 
ভ্রব্যগুণাদি স্বরপেই জ্ঞাত হইতেছে এবং দেশের সহিত তাহাদের সম্পর্ক 
অবান্তর। বল! যায় না এইজন্য যে দেশবিহীন ভ্রর্যগুণাদি অকল্পনীয় । 
অতএব দীড়ায় এই যে যাহাকে প্রথমে আমানিরপেক্ষ বিষয়বস্ত মনে 
করিয়াছিলাম স্বরূপতঃ তাহার কিছুই জানিনা, জানি কেবল কতকগুলি 
গুণের দৈশিক সম্পর্ক ; আমানিরপেক্ষ বস্তই এঁ সম্পর্কাবলীর আধারস্বপূপ 
দেশে আত্মপ্রকাশ করিয়া! প্রত্যক্ষগুণরপ আকার পাইয়াছে। অতএব 
আমানিরপেক্ষ বিষয়বস্ত্ব কিছু ন৷ থাকায় যাহ! প্রত্যক্ষ করিতেছি তাহাকে 
আমাসাঁপেক্ই বলিতে হইবে । এখন প্রত্যক্ষ গুণাবলী আমাসাপেক্ষ, 
ইহার অর্থ এই যে উহাদের দেশ আমাসাপেক্ষ একথা পূর্বেই বলা 
হইাছে। 

পঞ্চম প্রমাণ । আমার দক্ষিণ হস্তখানি একখানি দর্পণের সম্মুখে 
ধরিলে উহাকেই বামহস্তরূপে দেখি । যেহেতু উহাকেই বামহস্তরূপে 
দেখি--এইরূপ প্রতীতি হয়, অতএব বলিতে হইবে যে দক্ষিণ ও বামের 
প্রভেদ, অর্থাৎ দেশগত প্রভেদ, বস্তুর স্বরূপ নহে। যদি হইত তাহা হইলে 
উহ্হাকেই বামহস্তরূপে দেখিতেছি, এই এঁক্যবোধ হইত না । 

ষষ্ঠ প্রমাণ। দেশের অপরোক্ষ প্রতীতি ইন্ড্রিয়ল্ধ নহে, এবং যাহার 
অপরোক্ষ প্রতীতি ইন্তরিয়লন্ধ নহে তাহাকে আমানিরপেক্ষ বিষয় বলা। 
যায় না, কারণ আমানিরপেক্ষ যাবৎ পদার্থের অপরোক্ষ প্রতীতি ইন্রিয়- 
লভ্যই হইতে পারে । দেশের যে এক্ট্িযবোধ হয় না তাহার প্রমাণ এই 
যে এন্সিয় প্রত্যক্ষ হইতে হইলেই তদেগাচর বস্তুটা দেশীয় ( বহিত্থ ও 
মধ্যমগরিমাণযুক্ত) হইতে হইবেই ; অতএব দেশীয়ন্ব বস্তপ্রত্যক্ষের কারণ ; 
প্রত্যক্ষের কারণ নিজে রিরূপে প্রত্যক্ষ হইবে? যদি কেহ তুল্য যুক্তিতে 
রূপকে চাক্ষুষপ্রত্যক্ষ না বলেন, যেহেতু বস্তর রূপ তাহার চাক্ষুব প্রত্যক্ষের 
কারণ, তাহ। হইলে আমরা বলিব যে দেশের বেলায় বিশেষ কথ আছে-- 
রূপকে ভ্রব্যবিহীন বলিয়। ভাবাই যায় না. কিন্ত বস্তর দেশকে বস্তবিহ্থীন 
বলিয়া! ভাব! যায়, এবং দেশীয় 'বস্তর প্রতাক্ষে তংসহগারী দেশকে আমরা 
এরূপ নিরপেক্ষভাবেই অন্ুভব কক্ি। দেশের অনুভূতি য্ধি বিস্তর 
অনুভূতি ব্যতীত কিছুতেই সম্ভবপর না হই তাহ! হইলে দেশ ও.-কীগ 
এক পর্ধযায়ভূক্ত হইত। কিন্তু দেশ্পের এই বিশেষদ্ষের 'জান্ই তাঁহাকে 
রূপাদি হইতে পৃথক, 'করিয়! 'ইন্জ্িয়গোচর নহে নর খনির ধার্য | 
একথার আলোচন। পূর্বেই হইয়াছে । 
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দেশের অপরোক্ষানুভুতি ইন্টিয়ঙ্গভ্য নহে বলিয়াই দেশ আমামাপেঞ্চ, 
কারণ যাহার অপরোক্ষানুহ্তি ইন্জিয়লভা নহে অথচ যাহা আমানিরপেক্ষ, 
এমন দৃষ্টান্ত নাই। দেশকেই ব! তৎদৃশ কোন পদার্থকে দৃষ্টান্তরূণে ধরা 
যায় না, কেন ন! উহারাই সন্দিষ্কক্ষেত্র। তাহ! ছাড়া, এই প্রকার পদার্থ 
মানিলে ইন্দ্রিয়সম্পর্কাতিরিক্ক অন্ত এক প্রকার অপরোক্ষান্থুভৃতি মানিতে 
হয়, অথচ এই প্রকার নৃতন অনুস্তি স্বীকার না করিয়া! দেশকে জামা- 
সাপেক্ষ বলিলে নূতন কোনও পদার্থ মানা হয় না; অতএব অন্ততঃ, 
ল/ঘবের খাতিরে দেশকে আমাসাপেক্ষ বলা উচিত। 

সপ্তম প্রমাণ । দেশ কেবলনিশ্চয়ের বিষয়, ইহ! দেখাইবার সময় 
বল! হইয়াছে যে মসীত্বার! অলিখিত বৃত্চতুভূ্জাদি শূন্যদেশে রহিয়াছে _ 
এই 'রহিয়াছে' শবটা অস্তিত্ববাচক নহে। অন্তিত্ববান নহে অথচ রহিয়াছে 
_ ইহার অর্থ কি ইহাই নহে যে মানসিক একপ্রকার কল্পনায় কৃ (অস্ধিত) 
হইলেই উহার] বিষ্কমান হয়? অতএব উহারা, এবং সেইজন্য সমগ্র দেশ 
পদ্ার্থটা, আমাসাপেক্ষ । 


বস্ততঃ কেবলনিশ্চয়ের বিষয়মাত্রই আমাসাপেক্ষ। যাগ সত্যবন্ত 
হইতে পৃথকরূপে কখনও জ্ঞাত হয় না, অথচ যাহার নিরপেক্ষস্বরূপ বিষয়ে 
একপ্রকার বোধ রহিয়াছে তাহাই কেবলনিশ্চয়ের বিষয়। এইপ্রকার 
ভেদাভেদ উপপাদন করিতে কেহ বলিয়াছেন ভেদাভেদেই চরম সভা, 
কেহব! ভেদাতেদের ক্ষেত্রমাত্রেই অনিব্াচাত্য দেখেন, কেহুব! সমবায় 
স্বীকার করিয়া & মমবায়ের সহিত মমবেতের সম্বদ্ধকে সমবেকতর শ্বরূপ 
বলিয়াছেন । কিন্তু ভেদাভেদ ন্ববিরুদ্ধ বলিয়! উহ। কিছুতেই চরম সত্য 
হইতে পারে না, অথচ উহার উপপাদন হয় ন। বলিয়া ভেদাভেদ সম্পর্ক- 
যুক্ত পদার্থ আনির্বাচ্য, অতএব মিথ্যা -এই কথা! এখনই বলা যায় না 
কেনন। এ বিরোধের সমাধান অসস্ভব নহে । আর সমবায় স্বীকার করিয়া 
এ সমবায়ের সহিত সমবেতের সম্বন্কনিরনূপণকালে এ সম্বন্কান্তর়টিকে 
প্রকৃতপক্ষে সমবেতের স্বরূপ বলিলেও উপপত্তির হৃদয়্মতা৷ কিছু হাড়ে 
না। এমন কথ। বলিলে ক্ষতি কি যে জ্ঞানরাজ্যে উহার অভিষ্ধ, কিন্তু উহা, 
দের ভেদ জ্ঞানাভীত কেবল নিশ্চয়ের. বিষয় ? এখন, কেরলানিশ্কয়ের : 
বিষয়কে জানবিষয়ের মত আমানিরপেক্ষ বলিলে এই ছুই বিষয়ের মধ্য 
কি সম্পর্ক তাহ! নির্ণয় করিতে হইবে । আথচ তাহা অসম্ভব! অতএব, 
বিশেষ: জনের বিষয় যে. জামানিরপেক্ষ এই বিষয়ে ররবজনন্ধীক. 
অনুভূতি তুহির়াছ্ে বলিয়া, কেবলনিশ্চয়ের বিষয়কে. আমাসাপেক্ষ ব! 


৫৪ ' দর্শন 
আমানিমণণ বলিতে হইবে । তাহাছাড়া, কেবপনিশ্চয়ের বিষয় যে 
ইন্জ্রিয় গ্রাহ্থ নহে বলিয়া আমাসাপেক্ষ, ইহ পূর্বে দেধান হইয়াছে । 


উপসংহার 


দেশ আমাসাপেক্ষ, ইহার অর্থ এমন নহে যে সত্তাহিমাবে আমি ও 
দেশ উভয়েই উভ;:য়র অপেক। রাখি । অপীমপ্রসার দেশ আমাসাপেক্ষ 
হইলেও আমি এ দেশস।পেক্ষ নহি। আমিত্বের বোধে দেশবোধের 
অপেক্ষা নাই। দেখ আমাসাপেক্ষ, ইহার অর্থ এই যে একভাবে আমি 
দেশের অ্্টা। কিন্তু এই সি কালিক নহে, কেনন। প্রথমে আমি 
ছিলাম, পরে দেশ স্থষ্টি করিলাম, এই পূর্বাপর ক্রমের বোধ আমার নাই। 
ইহা গাণিতিক স্ৃঠ্িও নহে, কেনন। গাণিতিক স্ষ্টিতে শৃষ্ট তন্বটীকে সমষ্টি 
করিতে বাধ্য, কিন্ত এখানে বাধ্যতার বোধ নাই। দেশ তাহা হইলে 
কি প্রকারের স্থষ্টি? উত্তর এই যে কালিক স্গ্টিকে গাণিতিকভাবে কল্পনা 
করিলে যাহ। দাড়ায় ইহ! সেই প্রকারের স্থষ্ি। সহজ কথায় আমার 
সহিত দেশের সম্পর্ক বাধ্যতাবিহীন অকালিক স্থ্টিসম্পর্ক, যাহারই অপর 
নাম বিশেধ্যবিশেবণতা ব! তাদাত্মা, যে সম্পর্ক নিরবস্থ ও বিশিষ্টাবস্থ 
বস্ত্র মধ্যে বর্তমান। নিরবস্থ বস্ত বিশিষ্টাবস্থ বস্তুর অআঙ্টা, অথচ এই 
ৃষ্টি কালে হয় নাই, এবং ইহার মধ্যে কোনও বাধ্যতা নাই। দেশ 
আমার তদাত্ম ; আমি বিশেষ্য, দেশ আমার বিশেষণ। যাবদবস্থামুগত 
নিরবন্থ ফল যেমন নান! অবস্থায় আত্মপ্রকাশ করে, অথচ এ সকল 
অবস্থায় আত্মপ্রকাশ করিতে বাধ্য নহে, তদ্রুপ আমিও কখন, যথা 
বাহ্ছাপ্রত্যক্ষে, আত্মপ্রকাশ করি, কিন্তু এ ভাবে আত্মপ্রকাশ করিতে 
বাধ্য নহি। 


কতকগুলি আপত্তির মমাধান আবশ্যক । যথ!-_ 

(ক) দেশ আমাসাপেক্ষ ব1 আধ্যাস্মিক ভঙ্গীবিশেষ হইণে কে 
বাহুরূপে দেখি কেন? 

(খে) যেসকল বস্তু অতীত, ভবিষ্যৎ বা দূরবর্তী আর্থাং াহাদের 
বাহগরতা হইতেছে না ভাহার! কি দেশীয় নছে? ূ | 

'*€গ) যে কোনও বাহ্থ প্রত্যক্ষে যদি সমগ্র দেশের অপরোক্ষ নি 
ইয়া থকে তা হইলে হী বত পথের পা হয় দা 
কেন? 7; রো 


দেশ বিচার ৫৫ 


(খ) আমানিরপেক্ষ অন্ত একজন লোক তাহার বহিঃপ্রজ্যক্ষে যে 
দেশে আত্ম প্রকাশ করে মেই দেশ ও আমার দেশ এক নাভি? 

(ও) যেমুকুরফলিত ব। স্বপ্নদেশ অতিমিথা। তাহা আমার দেশের 
বাহিরে কি না? 

উত্তর £-- 

(ক) বাহাত্বের সহিত আধ্যাত্মিকত্বের গানও বিরোধ নাই। যাহ 
আমাসাপেক্ষ তাহাই আধ্যাত্মিক, ইহার বিরোধী পদার্থ হইল তাহাই 
যাহা আমানিরপেক্ষ । বাহপদার্থ আন্তয় পদার্থের বিরোধী, কিন্তু আন্তর 
ও আধ্যাত্মিক এক কথা নহে । এমন কথা বল! যায়' না যে আত্ম! বা 
মন আমার ভিতরে ও অনাস্বা বা আমানিরপেক্ষ বস্ত মামার বাহিরে । 
'ভিতরে' শবটাও দেশেরই এক আকার ন্ুচন। করে, দেশের কথা বাদ 
দিলে 'ভিতরে' ব! 'বাহিরে' কোন কথাই উঠে না। আত্। বা মন 
আামার ভিতরে বলিয়। দি কোন অনুভব থাকে তাহা হইলে সেই 
'ভিতরে' সম্পর্কটী কোনও দ্রেশীয় সম্পর্ক নহে, অতএব “বাহিরে' সম্পর্কটী 
তাহার বিরোধী হইতে পারে না। অতএব দেশ মআমাসাপেক্ষ বলিলে 
বুঝিতে হইবে যে এই দেশ তাহার পূর্ণ বহিঃসত্তা অটুট রাখিয়াই আমা- 
সাপেক্ষ বা আধ্যাত্মিক । এমন কথ! এখানেই নাই যে দেশরূপ আমার 
আধ্যাস্িক ভঙ্গীটা আমার শক্তিবিশেব এবং এ শক্তি আমা নিরপেক্ষ বস্তর 
সংঘাতে দেশাকারে পরিণত হয়। শক্তির কোন কথাই এখানে নাই। 
পূর্ণ-প্রকাশ-দেশেই আমার দৃষ্টিভঙ্গী, আমিই বাহাপ্রত্যক্ষে দেশাকারে 
আত্মপ্রকাশ করি। এবং স্মরণ রাখিতে হইবে যে এই আত্মপ্রকাশ 
কালিক নহে। আমার বস্তুগ্রহণের পূর্বে দেশ ছিল না, এমন কথ! বলা 
যায় না। বস্ত চিরকালই দেশে আছে, কিন্তু এ দেশের স্বরূপ বিচারে ইহা 
প্রতিপন্ন হয় যে উহ! আমারই অকালিক গ্রহণভঙ্গীবিশেষ। দেশবিহীন 
বস্ত স্বরপতঃ অজ্রেয়, কারণ গ্রত্যক্ষ না হইলে, অথবা প্রত্যক্ষ যোগাতা না 
থাকিলে বস্তুর স্বরূপ জানা যায় না, অগচ প্রত্যক্ষ করিতে হইলেই বসন্তকে 
দেশাকারে প্রত্যক্ষ করিতে হইবে । 

(ধ) অতীত, ভবিষাং ও দূরবস্তী পদার্থ প্রত্যক্ষ পদার্থের মতই 

1 দেশের অনুভব প্রথম. হইতেই অসীমগ্রসার দেশের খ্বন্ুভব, 
এবং অতীত, ভবিষাৎ ও বুক হাবসবস্ত' এ একই দেশে প্রবাশ বলিয়। 
প্রজ্যন্ষযোগ্য 1 অভিপ্রায় এই: যে. ভবিষ্যৎ ব! দূরযতাঁ স্বর 
পরতাক্ষ হইলে 'তাহার' দেখকে পূর্বের প্রত্যাক্ষবন্থার, দেশ হইতে একাস্ব, 
ভিন বলিয়া. মনে হয় না। মনে হয় একই দেখের ্রতীয়মীন, অন 


চুর কুল 
টু 


সি পে লে 
ছি 
এরি 


৫৬ দর্শন 
পুরাতন দেশাংশটাঈ বিস্তৃত হইলে এই নুতন দেশাংশটীকে গ্রহণ করিত। 
অতএব অহ্ীত, ভবিষ্যৎ ও দূরবর্তী সমস্ত পদার্থই দেশীয়। 

(গ। যে কোনও প্রত্যক্ষে সমগ্র দেশের অনুভব হইলেও তৰ্তী 
যাবতীয় পদার্থের প্রত্ক্ষ হয় না এইজন্য যে সমগ্র দেশের অনুভবটা 
সম্পূর্ন নৃতন ধরণের । যে কোনও দেশাংশের অনুভবে তাহা যে অতীত ও 
ভবিব্যং যাবৎ প্রত্যক্ষের দেশাংশের সহিত এক, অর্থাং এই সমস্ত দেশাংশ- 
গুলিই এক অসীমপ্রসার দেশের (প্রতীয়মান) অংশ, যে কোনও প্রত্যক্ষে 
আমার এই অনুভব থাকে । দেশের এই সীমাহীন বিস্তারের অপরোক্ষ 
অনুভব আমার রহিয়াছে, অথচ এক্ডিয় প্রতাক্ষে মামরা খগুদেশই পাই । 
অতএব এই অসীমপ্রসার দেশের অপরোক্ষান্ুভূতিকে অতীরধিয় বলিতে 
হইবে, এবং সেইন্যই এই 'বোধে ইল্জিয়গ্রাহা যাবৎ পদার্থের অনুভব 
হইবার হেতু নাই । 

(ঘ) আমানিরপেক্ষ অন্ত একজন লোক যে দেশে অত্বপ্রকাশ করে 
তাহ! আমার দেশের সহিত একই পদার্থ। সমস্ত দেশই এক। কোনও 
দেশকেই অসীম প্রসার দেশের বাহিরে বল! যায় না। প্রথমতঃ সেরূপ 
অনুভব আমার নাই। দ্বিতীয়তঃ; এই ছুই দেশের পারস্পরিক বহিঃসন্ত। 
ত এক দেশীয় সম্পর্কই | | 

€ড) দেশ স্বরূপতঃ সতানিশ্চয়ের বিষয় নহে বলিয়া শুদ্ধদেশবিষয়ক 
ভ্রান্তি হইতে পারে না। রজ্জ্ুসর্পভ্রমনিরাসের পর সর্পের পরিমাণ মিথ্যা 
বলিয়! প্রতিপন্॥ হুয় না। মুকুরাস্তবতা দেশপ্রতিবিদ্ব বা স্বাপ্র.দশও 
মিথ্যা নহে। 

পরিমাণকে দেশাংশমাত্র বলিলে সর্পের স্থান যেমন মিথ্যা হয় না, 
তাহার পরিমাণও তদ্রপ মিথ্যা প্রতিপন্ন হয় না । মুকুরবর্ত! দেশ প্রতিবিষ্ব 
বা স্বাপ্রদেশ মিথ্যা! নহে, মিথা সেই দেশবতীঁ বস্ত, অথবা সেই বস্তুর 
সহিত দেশের সম্পর্ক । এই সমস্ত দেশ যদি মিথ্যা হইত তাহা হইলে 
তাহাদিগের সহিত সত্য বলিয়া অভিহিত দেশের নিরবচ্ছিন্নত্বরূপ সম্বন্ধ 
কি গ্রকারে হয়? মুকুরাস্তবর্তা দেশ কি আমাদের দেশেরই প্রসার 
নহে? যদি না হয় তাহ] হক্টলে তাহার সহিত এই দেশের সম্বন্ধ কি? 
অভিপ্রায় এই যে কোন দেশখণ্ডের বোধে যাবদধশ তাহার সহিত 
নিরবচ্ছিম্ত্ব সম্বন্ধে সম্বদ্ধ বলিয়৷ প্রতীত হয়। এই প্রসভীতিকে ভ্রম না 
বলিয়া ইহাকে স্বীকার করিয়া অন্যভাবে যাহাতে সমস্ত ব্যাপারটা উপপন্ন 
হয় তাহাই বাঞ্ছনীয় । কোন ভ্রমই দেশবিষয়ক নহে, দেশবতা বন্ধ 
বিষয়ক বা এ বস্ত্র মহিত দেশের সম্পর্কবিষয়ক বজিলেই চলে। 


দেশ বিচার ৫৭ 


দেশবিষয়ক ভ্রম হয় না, ইহার অর্ব এমন নহে যে দেশপ্রভীতিমাত্রই 
সত্যবোধ । আমাদের বক্তব্য এই যে বন্তুনিরপেক্ষ দেশের বোধ কেবল- 
নিশ্চয় মাত্র | - 


উপনিষদের আলোচ্য বিষয় 
শ্রীহিরঞয় বন্দ্যোপাধ্যায়, আই. সি. এস্‌। 


উপনিষদের যুগের একটি প্রধান লক্ষ্য করবার বিষয় হল সে যুগের 
চিন্তাশীল ব্যক্তির বিগ্য্যা আহরণের প্রতি সুনিবিড় আকর্ষণ । অবিদ্ভার 
সংস্পর্শ এবং অজ্ঞানের অন্ধকার তাদের কাছে অতি ঘ্ুণার বস্তু ছিল 
এবং তাকে পরিবর্জন কর্বার জন্য তাদের মানসিক সংকল্পও সেই 
পরিমাণ গভীর ছিল। উপনিষদের যুগের খবির প্রার্থনায়, কথায়, 
উপদেশে অবিদ্যার প্রতি এই স্থগভীর বিরাগের অভিব্যক্তি আমর! যথেষ্ট 
পরিমাণে খুঁজে পেয়ে থারিি। উপনিষদের খধির প্রার্থনায় তাই আমরা 
পাই যে তিনি কামন! করছেন অজ্ঞান অন্ধকার হ'তে কাকে যেন বিশ্ব- 
শক্তি পরিত্রাণ করেন।১ এমন কি উপনয়াস্তে ব্রাহ্মণ যে সাবিত্রী- 
মন্ত্র জপ করে থাকেন তারও মূল প্রার্থনা এই যে সূর্য্য যেন আমাদের 
ধীশক্তি যুক্ত করেন।২ সেইরূপ যারা অবিষ্যায় রত, সত্য এবং বিদ্ভার 
পথভ্রষ্ট তাদের উপনিষদকার ঘ্বণা করেন এবং তাদের জন্য পরলোকে 
ভীষণ শাস্তির ব্যবস্থা রাখেন । ইঈশ উপনিষদ বলেন যে “যার৷ অবিষ্ভার 


(৯) বুহদারণ্যক --১।৩/২৮ তমসে] মা জ্ধ্যে।তিগময় 
(২) সবিতুবরেণ্যং ভর্গো দেবস্ত ধীমহি ধিয়ো যে! ন: প্রচোপরাৎ ॥ 
বুহদারণযক 


(৩) ঈশ--৯। 


৬. দর্শন 


দার্শনিককে তার ব্রহ্ম সম্বন্ধে ব্যাখ্যার জন্য এক সহত্র মুত্র দান 
করবেন। 

এই পরাবিদ্যা আহরণের কৌতুহল সকালে আবালবৃদ্ধ বনিতা' 
সকলেরই যে কত তীব্র ছিল তা! সুন্দর হৃদয়ঙ্গম হয় উপনিষদের বধিত 
ছখানি গল্প দ্বার। কাজেই গল্প ছুটিকে এখানে সংক্ষেপে বলার লোভ 

ংবরণ কর] গেল ন!। 

কঠ উপনিষদে গল্প আছে যে উশন্এর নচিকেতা নামে এক ছেলে 
ছিলেন। এই উশন ছিলেন ভারি দাত। তার সর্ধস্য তিনি দান 
করতে সুর করলেন এমন কি গরুগুলি পব্যন্ত বাদ পড়ল না। ছেলে 
নচিকেতা বালকস্থুলভ কৌতুহল পরবশ হয়ে বাপকে প্রশ্ন করলেন 
“তুমি আমায় কাকে দেবে ?” পিতার উত্তর না পেয়ে, তিনি বারবার সেই 
প্রশ্ন করে তাকে বিরক্ত করলেন। ফলে এ ক্ষেত্রে যেমন হয়ে থাকে, 
বাপ রেগে বল্লেন 'তোমায় যমকে দেব । যেমন বলা ঘটুলও তাই। 
ব্রা্মণের মুখের কথা কি ব্যর্থ হয? ফলে নচিকেতা গিয়ে উপস্থিত হলেন 
যমের বাড়ী কিন্তু পিতার উপর অভিমান করেই বোধ হয় অন্নজল কিছুই 
স্পর্শ করলেন না, তিনটি দিন উপবাসী রইলেন । বাড়ীতে ব্রাক্ষণের 
সম্ভান তিন দিন অভ্ভুক্ত অবস্থায় যাপন করছেন অতিথিবংসল যম কি 
করে আর তা সহা করেন? অগত্যা তিনি স্বয়ং অনুনয় করবার উদ্দেশ্যে 
নচিকেতার কাছে গিয়ে উপস্থিত হলেন। এমনি কাজ হল না বলে 
যম শেষকালে তাকে বর দেবার প্রতিশ্রতি দিলেন । এইখানেই 
আমাদের আসল বিষয়টি অবতারণা করবার সময় এসেছে । 

এই প্রতিশ্রুতির স্থযোগ নিয়ে নচিকেতা বর চাইলেন এই £ “এই 
যে ম্বতব্যক্তির সম্বন্ধে মানুষের এই বিতর্ক--কেউ বলে মে থাকে কেউ 
বলে থাকে না__এ বিষয় সত্য কি তুমি আমায় কয়ে দেবে ।”৮ যম কিন্তু 
এ প্রশ্থের উত্তর দিতে বড় রাজী হন। বল্লেন বিষয়টা বড় শক্ত, বোবা 
শক্ত হবে, এতএব অন্য প্রশ্ন ধর। নচিকেতা কিস্ত্রী ছাড়বার পাত্র নন, 
যুক্তি দেখাতেও বড় মজবুত। তাই তিনি উত্তর করলেন-প্রশ্ন যে শক্ত- 

সে কথা ত সত্য ;কিস্ত সেইটাই ত হল বড় যুক্তি; এ প্রশ্নের উত্তর তোমার 
কাছেই 'আদায় করতে হবে। কারণ প্রথমতঃ প্রশ্ন শক্ত এবং দ্বিতীয়তঃ 


(৭) ব্হর্দারণ।ক - ২।৯।৯ 
(0৮ কঠ-.-৯| ৯ ২০॥ যেক্ং প্রেতে বিচিকিংসা মন্তয্যে অন্তীতে।কে নীয়ম্তরতি 
চৈকে এত দ্বি্যামন্তশিষ্ট শ্বঘাছং বরানামেষ ববস্ত তীয় ২॥ ৯ 


উপনিষদের আলোচ্য বিষয় ৬১ 


এ প্রর্ধের উত্তর দিতে উপঘুক্ততম ব্যক্তি হলে তুমি, তোমার ত এই নিয়েই 
কারবার। কাজেই প্রশ্ন আমার বদলাবে না এই প্রশ্নেরই উত্তর আমি 
তোমার কাছে চাই। 

যম দেখলেন মহা মুক্কিল। ছেলেটি যেমন বাচাল তেমনি বুদ্ধিতে 
অকাল পরিপক্ক; কাজেই তাকে বিরত করতে হলে অন্য পথ অবলম্বন 
করা প্রয়োজন। করলেনও তাই। তাকে নান! বস্ত্র এবং নান। 
উপভোগের লোভ দেখিয়ে ভুলিয়ে দেবার চেষ্টা করলেন। এখানে মের 
লোভ দেখাব।র বিস্তারিত নমুনা! একটু দেওয়া প্রয়োজন হবে। তিনি 
বল্লেন-__-« শত বংসর আম্ুযুক্ত পুত্র পৌত্র নাও, বহু পঙশ্ত, হস্তী, অশ্ব, 
ন্ুবর্ণ যত চাও ন!ও, বড় জমিদারী নাও, যত বছর খুনী বেঁচে থাকবার 
বর নাও। তাতেও যদি মন ন! খুসী হয়, পৃথিবীতে ঘা কিছু কামন৷ ছুল'ভ 
তা একে একে নাম কর, আমি পুরণ করে দেব। এই যে স্বর্গের অস্পরারা 
রয়েছে এদের মত বস্থ মানুষের লাভ কর! অসম্ভব । এদেরই তুমি নিয়ে 
যাও আমি সঙ্গে পাঠিয়ে দিচ্ছি। শুধু দয়া করে এই প্রশ্নের উত্তর হতে 
আমাকে অব্যাহতি দাও ।” 

নচিকেত। কিন্তু এই লোভনীয় বস্তর তালিক। দেখে ভুল্লেন না, 
তার সঙ্কল্প এবং তার ইচ্ছা তেমনি অটল হয়ে রইল। তিনি যে উত্তর 
দিয়াছিলেন সেইটাই আমাদের এখানে বিশেষ প্রণিধানের বিষয় । তিনি 
বল্লেন-_-“জীবন যত বড়ই হক ত সীমাবদ্ধ, নৃত্য গীত অশ্ব সবই তোমার 
থাক। বাস্তব ভোগন্থুখের দ্বাণা মানুষ কখনও তৃপ্তিলাভ করে না।”১ 

মানুষের অন্তরের তৃপ্তি যে বাস্তব স্রখভোগে নয়, বিদ্যা আহরণে, এর 
থেকে বড় সত্য কিছু নাই। মানুষের তৃপ্তি বিদ্যা আহরণে, সত্য আহরণে, 
কেবল নিছক এহিক ভোগন্ুখে নয়। সত্যসন্ধানের প্রত মানুষের 
আকর্ষণ মানুষের সহজ ধর্ম স্যুপ । ঠিক বল্তে গেলে এই নিয়েই ত 
মাইষের অন্য জীবদের সঞ্ে গ্রভেদ। অন্য জীবনের মকল শক্তি ও 
সামর্থ্য কেবঙ্গ মাত্র নিজের আত্মরক্ষা ও বংশরক্ষ! কার্যেই পাযবসিত হয়। 
মে কাজ করতেও তাদের বুদ্ধির সাহায্য নিতে হয় না এতটুক, তার! সাক্ষাৎ 
প্রবৃত্তির দ্বার! নিয়ন্ত্রিত হয়েই বেশ নু গৃখলার সঙ্গে জীবজীবনের এই ছুটি 
মৌলিক কাজ সম্পাদন করে। অর্থাৎ তাদের জীবনধারণের জন্য যেটুকু 
বুদ্ধির ব্যবহারের বা চিন্তাশক্তির প্রয়োজন, সেটা জীববিশেষ সম্পাদন 


(»/ আপ সব্ধং আবিতমল্পমেব তটৈব বাহাঘ্তব নৃতাগীতে ॥ নহি বিদ্বেন 
তরনীয়ো মন্ছুধা || কট | ১।। ১1 ২৬-২৭|| 


৬২ দর্শন 


করে না, প্রকৃতিদেবীই তাদের হয়ে সে চিন্তার ভার গ্রহণ করেন এবং 
তাই হল জীবদের অহ্থরে নিহিত প্রবৃত্তি সমুদয় । 

মানুষের বিষয়ে কিন্ত বাবস্থা স্বতন্্র। যে শক্তি বিশ্বের নাট্যমঞ্চে 
মানুষকে স্থাপন করেছেন তিনি মানুষের ভাবনার বোঝা নিজ স্কন্ধে বহন 
করতে চান নি, "তার বাবস্থা হল এই যে নিজের চিন্তা মানুষ নিজেই 
সেরে নেবে । ফলে অন্য জীবের জন্য প্রকৃতি করে দিলেন লোমশ বা 
তৎস্থানীয় অন্য জিনিষের পোষাক কিন্তু মানুষের রইল রোমহীন দেহ। 
আত্মরনণীর জন্য অন্য প্রাণীর কোন কিছু একটা বাবস্থা হলই, কেউ পেলে 
নখ, কেউ ঈীত, কেউ বা শিও আর যা তাঁর কোনটাই পেল না, মে পেল 
অন্ততঃ ক্ষিপ্রগতি কিন্ব৷ নিজেকে গোপন রাখ বার একটা টিছু উপায় । 
কিন্ত মানুষের ভাগ্যে জুট ল ন1 একেবারে কিছুই । এর ইঙ্ষিতই হল এই 
যে মানুষ বুদ্ধি খাটয়ে নিজেই নিজের আন্মরক্ষার বা আক্রমতোর উপায় 
উদ্তুব করে নেবে। এইক্সে সামান্য জীবনধারণের মৌলিক অভাবগুলি 
দুর করার জন্যই তার বুদ্ধিশক্তির যখন প্রয়োগের প্রয়োজন হয়ে পড়ল 
তখনই সত্য বলতে কি তার ভাগ্যোদয়ের স্বচনা হল। মানুষের বুদ্ধি 
নিজের গুয়োগের এই বিস্তারিত ক্ষেত্র পাওয়ার ফলে তার দিন দিন 
তীক্ষতা রদ্ধি পেল। ফলে সে শক্তি একদিন এমন বিকাশ লাভ কর্ল 
যে কেবল মাত্র নিছক জীবনধারশের প্রয়োজনে নিজেকে ব্যবহার করে 
তা তৃপ্তিবোধ করত না। জীবনের যুদ্ধে অন্য জীবের সহিত প্রতিদ্বন্হিতায় 
যেমনি মানুষ নিজেকে একটু নিরাপদ এবং শান্তির আবেষ্টনীর মধ্যে 
স্থাপন কর্বার সুযোগ পেল অমশি সেই ধীশক্তি তার নব নব পথে 
নিজের পূর্ণ তর বিকাশ খুঁজে বেড়াতে লাগল। এই ভাবেই দার্শনিক 
জ্ঞানপিপাসা মানুষের মনে প্রথম জাগতে সুরু করেছিল। 

এই ষে পারিপাশ্থিক বস্ত সন্দর্শনে বিম্ময় এবং কৌতুহল এবং তাদের 
মধ্যে ষে অন্তনিহিত শক্তির লীল। চলেছে তার স্বরূপ জানবার প্রয়ান 
মান্থষের অতি স্বাভাবিক বৃত্তি। এ বৃত্তির মূল চলে গেছে তার সত্তার 
অন্তরতম দেশ পর্যন্ত । তাঁষে মানুষের মধ্যে কত গ্রভীর এবং কত 
শক্কিসম্পন্ন তা ষে কোন শিশুর আচরণ পর্যবেক্ষণ করলেই আমরা 
সহজে হাদয়ঙ্গম করতে সমর্থ হব। যে কোন শিশুই একটু বুঝবার বা 
দেখবার ক্ষমতা হলেই তার পিতামাতা বা অন্ত সমস্থানীয় আত্মীয়দের 
পারিপার্থিক নান৷ বিষয় সম্বন্ধে নান প্রশ্নে একান্ত ব্যতিব্যস্ত করে তোলে । 
এটা কি জন্য হয় এট! কেন হয় ইত্যাকি সহস্র প্রশ্ন তার কৌতুহলী মনে 
সদা সর্বদ! জাগে । কৌতুহল এবং গ্রিগ্ঞানা শিশুরও ম্বাভ।বিক ধর্ম 


উপনিষদেন্ন আলোচ্য বিধয় ৬৩ 


অন্য বিভিন্ন উদ্দেশ্য দ্বারা তা নিয়ন্ত্রিত নয়। কেবল জানা নিয়ে তার 
কথা, জ্ঞান সঞ্চয় হলেই তার পরিসমাপ্তি, কোন পরোক্ষ উদ্দেশ্য তার 
পিছনে নিহিত নাই । | 

শিশুর সম্বন্ধে ষেকথা খাটে বয়স্ক মানুষ সন্মন্ধেও সেই কথা খাটে। 
বৈজ্ঞানিক ব! দার্শনিক যখন তত্ব জ্ঞানের উদ্দেশ্য সাধনা করেন তখন তারা 
নিছক জ্ঞান আহরণ ব্যতীত অন্য কোন উদ্দেশ্য দ্বার নিয়ন্ত্রিত হন ন]। 
জান পিপাসা চরিতার্য করাই তাদের একমাত্র উদ্দেশ্য থাকে । আধুনিক 
কালে বাস্তব জগতে অনেক বৈজ্ঞানিক আবিষ্কার আমাদের বাস্তব জীবনে 
বহু সুখ সুবিধার খোরাক জুগিয়েছে। যেমন রেল, টেলিগ্রাফ, টেলি- 
ফোন, বেতারবার্তা ইত্যাদি। এই সব দেখলে আপাতদৃষ্টিতে একটা 
ধারণ জন্মাতে পারে এই যে ব্যবহারিক জগতের সুখ সুবিধার 
প্রয়োজনের খাতিরেই বৈজ্ঞানিক এই সকল আবিষ্কারে মনোনিবেশ 
করেছেন। কিন্তু আদে তা সত্য নয়। বৈজ্ঞানিক আবিষ্কার করেছেন তার 
জ্ঞান পিপাস চরিতার্থ করবার জন্যই । পরে গৌণভাবে সেই আবিষ্কার 
বা বৈজ্ঞানিক তন্বকে ভিত্তি করেই নান। বাস্তব যন্ত্রাদির উন্তব হয়েছে 
মানুষের সুবিধা বিধানের জন্য । যন্ত্রাদি উদ্ভব ও বৈজ্ঞানিক তথ্য আহরণ 
ছুটি বিভিন্ন জিনিষ । প্রথমটির নিয়ন্ত্রক শক্তি নিশ্চিতই মানুষের ব্যব- 
হারিক সুবিধা, কিন্তু দ্বিতীয়টির নিয়ন্ত্রক শক্তি সম্পূর্ণরূপে মানুষের 
অন্তনিহিত জ্ঞান পিপাসা মাত্র । ছিফেন যখন আবিষ্কার করলেন যে 
জল বাম্পের আকারে পরিণত হলে তা নিজের সম্প্রপারণ সাধনের চেষ্টায় 
বিপুল শক্তি সঞ্চয় করে তখন তিনি কেবল মাত্র তার জ্ঞান পিপাসা 
চরিতার্থ করেছিলেন। বাপ্পের এই শক্তিকে ভিত্তি করে যখন তাকে 
নিয়ন্ত্রণ 'করে কাজে লাগাবার চেষ্টায় যন্ত্র উদ্ভাবনের চেষ্টা হল তখনই 
আমর। পেলাম বাণ্পের ইঞ্জিন এবং তারই ফলে পেলাম নানা সরবরাহ ও 
কলকারখানার শক্তিশঞ্যারী যন্ত্রাদি। 

স্থতরাং নচিকেতা যখন যমকে বল্লেন যে নিছক পাধ্ধিব ভোগ 
সুখে মানুষ পরিতৃপ্টি আহরণ করতে পারে ন৷ বা জ্ঞা পিপাস। চরিতার্থ 
ন৷ হলে তার তৃপ্তি নাই তখন তিনি মানুষের এই স্বভাবজ ধর্মের কথাই 
বলেছিলেন। বুদ্ধিশক্তির বিকাশসাধন এবং তার সাহায্যে সত্য 
আহরণ এই হল মানুষের ধর্ম একেই উপনিষদ সব থেকে বড় 
ধর্ম বলে সর্বত্রই স্বীকার করে নিয়েছেন। ঠিক সেই কারণেই আবার 
উপনিষদের খধির কাছে অপরাবিষ্তা অপেক্ষা পরা বিষ্তা আহরণের 
আকর্ষণ সমধিক বেশী । ব্যবহারিক জগতে যে সকল বিষ্তা কাজে লাগে 


৬৪ দর্শন 


মোটামুটি তাই অপরা বিষ্তা ৷ : মেখানে সত্য বলতে গেলে বলা! উচিত 
নিছক বিষ্ঠা আহ্রতোর 'উদ্দেশ্টেই বিষ্ভা আহরণ হয় না। সেখানে 
ঘটনাচক্রে বিদ্যা আহরণ হয়ে পড়ে গৌণ জিনিষ। এবং দৈনন্দিন জীবনে 
তার ব্যবহারই হয়ে পড়ে মুখ্য জিনিষ। পরাবিদ্যা সম্বন্ধে কিন্ত একথ। 
একেবারেই খাটে না। সে বিদ্যা আহরণে মানুষের ব্যবহারিক জীবনে 
কোন সুখনুবিধাই নাই। সেখানে বিষ্তান্বেধীর তৃপ্তি পরাবিদ্যা আহ- 
রণেই পর্যবসিত হয়। নিছক জ্ঞান লাভের জন্যই যে জ্ঞান পিপাসার 
আদর্শ সে আদর্শ এট পরাবিদ্যাতেই সম্পূর্ণতম তৃপ্তি পায়। 


দার্শনিক রবীন্দ্রনাথ 


শ্ীঅমিয়রতন মুখোপাধ্যায়, এম.-এ 


বৈচিত্র্যের বিশ্ব-আশম্সায় এক অদ্বিতীয় দর্শন, খণ্ডের অন্তলেণকে অখণ্ড 
সন্তার নিত্য অন্ুভাব _ধ্যানী দার্শনিকদেরি ভাব-বৈশিষ্ট্য । “অখগু'-দ্রোহী 
ভোগসব্থ পাশ্চাত্য-প্রদেশেও এমন বনু তান্তিকের সন্ধান মেলে, ফার৷ 
বন্ুত্বের মধ্যে এককে, বিশ্ব-খণ্ডের মধ্য অধগ্ডকে দর্ণন, মনন, নিদিধ্যাসন 
করে" আনন্দ পেয়েছেন, “সতা'- প্রকাশে জীবন পণ করেছেন, “অখগ্ডের' 
জয় কীর্তনে উন্মাদ হয়ে বিশ্ব-উপহাস পদ-পীড়িত করেছেন নিরন্তর । ২ 

প্রাচ্-প্রদ্বেশসমূহের, বিশেষ করে' ভারতবর্ষের, স্বাভাবিক প্রবণতাই 
হচ্ছে অদ্বিতীয় এই অখণ্ড পর্তার দিকে । “এক্যনির্ণয়, মিলনসাধন, এবং 
শান্তি ও স্থিতির মধ্যে পরিপূর্ণ পরিণতি ও যুক্তিলাভের অবকাশ, ইহা 
ভারতবর্ষের লক্ষ্য ছিল” বলে" সর্বব্পী এক অখশ্ু সমগ্রতার ধ্যানে, 
তার কর্মে, তার যজ্ঞ-আয়োজনে, তার ধর্মে তার সমাজবিধিব্যবস্থায় 
নিত্য মুতি ও ক্ষতি লাভ করেছিল। ভারতবর্, তাই, অতি প্রাচীন- 
কালেই, শ্বাভীবিকভাবেই জানতে পেরেছিল, যে, সৃষ্টি যখন ছিল না, 
তখন এই 'ইনি' এই অখণ্ড সত্তা, বিদ্যমান ছিলেন - (খথেদ, ১০ম মণ্ডল 
১২৯ সুক্ত) এ থেকে যখন স্যর জন্মলাভ করলো, তখনও ইনি বিশ্বস্প্তির 
তন্ত্রীতে তন্্রীতে প্রাণপুরুষরূপে নিতা জাগুরূক রইলেন (শ্বেতাশ্বতরোপ- 
নিষৎ, ২য় অঃ ১৬১৭) | “বৈচিত্রের মধ্যে ইনি, এঁর মধ্যে বিশ্ববৈচিত্র্য,” 
--উপনিষদের কবি-ধবিদের ধ্যানাকাশে এই সত্য হূর্ষের মত প্রতিভাত 
হয়েছিল । এ-কথ। সত্য, যে কবিধ্ষিরা ভাবমৌন আনন্দের অমিত 
উচ্চ সে অখণ্ড তন্বকে স্বতঃসিদ্ধ তষরূপে গ্রহণ করে, কবিত্বের রস-আধারে 
প্রতি.ঠত করেছিলেন, ন্যায়শ প্্রীয় কোন যুক্তির অপেক্ষা রাখেন নি; 
কিন্তু পাশ্চত্যে তান্বিক হেগেলের লোকোত্তর মনীষাদীপ্ত দার্শনিক যুক্তি 
প্রতিভায় এই তত্ব জ্ঞানজগতে সুপ্রতিষ্ঠিত হওয়ার পর, পুনরায় একে 
যুক্তির দ্বারা নূতন করে' বোধাবার 'প্রয়োজনীয়তা 'থাকতে পারে না । 

অন্ততঃ অখণ্ডোপাধক, মিলনধর্মী ভারতবর্ষে তা" নেই। জাগতিক 


৬৬ দর্শন 


বনৃত্বের নানা সোহিনী এই মহান অখণ্ডের অনন্ত সাগরে সন্মেলিত 
হয়ে'_-ভক্তের ভাষায়, আ.্মসমর্পন করে' _আপন ক্ষুত্রত্বের সীমা অতিক্রম 
করছে, এই হচ্ছে ভারতীয় দার্শনিকদের সর্বজনম্ীকৃত ব্রহ্ম বিশ্বাস। 
“সকলের নিয়ে সেই এক পরম প্রেম চিরজাগ্রত আছেন,” রবীন দর্শনে 
তাই এই কথা না*ভাবে নানাছন্দে, নানাভঙ্গীতে প্রকাশ পেয়েছে। 
রবীন্দ্রনাথ বলছেন £ “যারা এক আত্মাকে আপনাদের সকলের মধ্যে 
দেখতে চায়' তারাই মহাজাতিরূপে গরকাশ “পায়'।” রবীন্দ্র-দর্শনের 
বিভিন্ন দিক পর্যালোচনা করতে হলে, প্রথমেই আমাদেরই বলে' রাখতে 
হবে, যে, তিনি আমুতের সন্তান অমৃুভোপাসক ভারতবর্ষের আর- 
উপলব্ধিজাত অম্বততন্ব ই অমৃত ভঙ্গীতে প্রকাশ করেছেন; তার দার্শনিক 
মতবাদের ভিত্বিমূলে ফ্গুধারার কত নিতাজাগ্রত অখগ্-স্বরূপ €সই 
মৃত-সঞ্জীবনীই প্রবহমান । 

রবীন্দ্রনাথ বলেছেন - বৈচিত্র্যময় অসংখ্য সীমার মধ্যে অদ্বিতীয় এস্ট 
মর্ান অসীম, এই অমৃত নিত্য বিগ্ভমান আছেন--সুর দিচ্ছেন, সংশয় 
দূর করছেন, সীমা;ক আপন অসীমন্থের অপূর্ব ইঙ্গিতে মধুর, কিনা অস্ত, 
করছেন (গীতাঞ্জলি)। এই যে ইনি, এই এক, এই অমৃত-অসীম, এর 
স্পর্শ বিশ্বের প্রত্যেক স্থ্টির মধ্যে, স্ুক্ম থেকে সুঙ্মততর, মহান থেকে 
মহত্তর প্রত্যেক স্ষ্টপদার্থের মধ্যে, বিরাজিত। হি বৈচিত্র্য তাই 
মিথ্যা নয়, বহত্বের বিশ্ববিকাশ মায়া-প্রপঞ্জের বিবিধ বস্তস্তপমাত্র নয় । 
কেন নয়? না, এক থেদকই বৃত্বের বাশ, আবার বহুত্বের বিচিত্র 
রূপবৈশিষ্টা ভেদ করে' অমৃত এই একেরঈ নূর্য প্রকাশ (চিত্র।)। 

পৃবেই ইঙ্গিত দি:য়ছি, তে উপনিষদ্‌ ঠিক এই কথাই বলেন। 
বলেন £ 'এক আমি, বনু হবো, এই বন হলাম।' স্তূর্য প্রকাশিত হলেন 
বিচিত্র সপ্তরডে, সপ্তরঙ তাই হৃর্ষের স্বীকৃতি পেল--সত্যের প্রকাশ সত্যই 
হবে, মায়া হবে না, মিথ্যা হবে না। এক যখন বহু হলেন, তখন বন 
অর্থাৎ মেই একের বিশ্ব-বিড়তি, দার্শনিক স্বীকৃতি আদায় না করে' 
ছাড়লো না। আবার অদ্বৈতদর্শন যখন বললেন, সবই ব্রহ্ম, সবই ইনি, 
তখনও বহুত্বের প্রতি স্যায়শাস্ত্রীয় আস্থ। ক্ষু্ন হলে! না । সবই যখন ইনি, 
এই সতান্বরূপ, তখন এঁর মধ্যে ষা' কিছু আছে, সবই সত্য, সব্ট এঁর 
অস্ৃততত্থের প্রতীক, প্রতিনিধি । এখন কথা হচ্ছে, এর মধ্যে যা" 
কিছু আছে দে সব কি?-_না, এই বিশ্বরন্মাণ্ড এই শূর্ধ্য-চক্জর-তারা, এই 
পুষ্প-গুল্মলতা-পত্র, এই সাগর-পর্বত-আকাশ-বাতাস এই কীট-পতঙ্গ- 
জীব-বিহজ, থেচর-ছুচর-উভচর, অধে।গামী ও উর্ধ-বিহারী । 


দার্শনিক বীন্দ্রনাথ - ৬৭ 


শ্্ি-বৈচিত্র্য ত| হলে সত্য। সত্য কি? না, সত্য হলো ভাব, 
মানে, যার অস্তিত্ব মআছে। 'ম্যাটার'-ও আমার কাছে সত্য, কারণ তা, 
আমার ভাবসন্বাকে 'বিশেষ এক ভাবে' প্রমুদিত করে। (বার্কলে) যা 
সত্য, যার অস্তিষ্ব আছে, তা নিশ্চয়ই আমার ভাবসন্বাকে পুলকিত করবে, 
আমার দৃ.& আকর্ষণ করবে, হয় বহিঘৃষ্ট, নয় অর্তদৃষ্টি। আমার 'বন- 
বাগানে' যে-কুহ্বমটি আজ সকালে প্রমুদিত হয়ে হান্ত করছে, তা' সত্য 
এই জন্তে, যে-তা' আমার বহি্দ্ষ্ট আকর্ষণ করেছে; আবার ক্ষুত্ব কুম্ুমটির 
্রফুন্ল'আননের অন্তরালে যদি নিখিল ব্রন্বাণ্ডের শিল্পসৌন্দর্ষোর বিভ্ৃতি 
দেখতে পাই, যদি চিত্ত উড়ে যায় পুষ্প দেখতে দেখতে পুষ্পাতীতে, তা 
হলে পুষ্পটির আরো একটি গভীরতর গোপন সত্য আবিষ্কৃত হয়ে পড়ে; 
বুঝতে পারি ওটি আমার অন্ব্ষ্ট আকর্ষণ করেছে, অমার সৌন্দর্য- 
ভাবকে উদ্বেজিত করেছে, অরূপের রূপসন্ধানী আমার পিপাসু আম্মাকে 
অরূপে প্রমুদিত করবার অভিপ্রায়ে বিশেষ রূপাধারে বিকশিত হয়ে 
এসেছে। 


এইভাবে বিশ্বনিখিল রূপবৈচিত্র্যে পর্যবেক্ষণ করতে করতে ধ্যানসাধনায় 
মবূপের অমৃত-সাগরে স্নান কর, আবার, অরূপে সমাধি-আ চ্ছন্ম থেকে 
বিশ্বরূপমহিমার অমৃত পান করা-_রবীন্দ্র-দর্শন-সাধনার চরম উপলব্ধি-_ 
জ্যোতনারাত্রে £ চিত্রা)। এই উপলব্ধির আনন্দ সতাভাবে অনুভব 
করতে পারলেই রবীন্দ্রদর্শন বা কাবা আর ছবেশীধ ঠেকবে না। সহজেই 
বুঝতে পারা যাবে কোন্‌ দৃষ্টভঙ্গী দ্বারা তিনি “অসংখ্য বন্ধনমাঝে 
মহানন্দময় মুক্তির” মহারূপ (নৈবেষ্ঠ) নিরীক্ষণ করেছেন, আবার কোন 
পিপাসায় কাতর হয়ে তিনি “রূপনগরে ডুব দিয়েছেন" অর্প-রতন 
আশা করি'।”--(গীতাঞঙ্জলী)। 


এই অরূপ অখগ্ডেরই শব্দান্তর একথা বলাই বাছুল্য। 'খণ্ডের' 
এক একটা 'বিশেষ রূপ-ই"' আমাদের ইন্দডরিয়-দৃষ্টিতে প্রতিভাত হয়, সমস্ত 
খ্-কে,--আবিষ্কৃত, অনাবিষ্কত, দৃশ্য, অদৃশ্য সমস্ত বিশেষ বিশেষ খণ্ডকে, 
একত্র করে' অনুপম অধগ্ুকে একন্থানে, একই কালে, সংকীর্ন ইঞ্টরিয়- 
দৃষ্টির দ্বারা ভাধা সম্ভব না। ইন্জিয়-দু্টি (297০60900৮0 ) যেখানে 
পরাভূত, ধ্যানদৃষ্টি (10091007) সেখানে মানুষকে সত্য-সন্ধানে সাহায্য 
করে। ধ্যানদুষ্ির সহায়তায় ধাকে দেখি, তিনি “রূপে রূপে 
প্রতিরপে বহিশ্চ" বিরাজ্ধিত। ইন্জ্িয়-দৃষ্ঠিতে তার পর্ণরূপ ভাখা যায় না, 
অখণ্ড আমাদের ইন্দরিয়ৃ্টির আয়ত্তে আসে না, তাই বলিঃ তার 


৬৮ দর্শন 


রূপ নেই, তিনি অরূপ /- অখগুতাই অরূপ, অরূপ অখগ্ডের একটা 
নূতন নাম। 

ঈন্থিয়-দুিতে প্রতিভাত হয় সীমার আলো-সম্ভার ;+__দিগন্তগ্রসারী 
সবব্যাপী অসী'মর আলোচ্ছটা €ভাসিত হয় ধ্যানদৃষ্টিতে । এই ধ্যানদুষ্ট 
বব সদাজাগ্রত তিনিই মখগুকে জানতে পারেন। বল! বাহুল্য, রবীন্- 
দৃষ্টিতে অখণ্ড সম্পূর্ূপে ধরা দিয়েছেন বলে' বিশ্বস্থষ্র কুত্রাপি তিনি 
“খগুতা' লক্ষ করেন নি। দিক, দেশ, কাল, জীব, জীব-সমাজ, জীব- 
জীবন কোথাও, কোনো ভাবের বিস্িন্নতা বা বিশ্রিতা তিনি সহা 
করেন না, স্বীকার করেন না। সর্বত্র একটা সমগ্রক্কার চিত্র তিনি প্রকটিত 
হতে গ্যাখেন, বিশ্ব-প্রকৃত্তির সব্ত্র তিনি সমগ্রতার সবুর ধ্বনিত হতে 
শোনেন। এইট জগ্য জীবনকে থণ্ড খণ্ড করে গ্যাথা তার মতে, ুক্তিসম্মত 
নয়। মুহূর্ঠবারীরা জীবনের সামান্ঃতম একটি খুহতের সঙ্গ অপর মুহুর্তের 
সাদৃশ্য খুঁজতে চান না কিন্তু রবীন্দ্র দর্ণনে ম্বধু এক জীবন নয়, অগ্রবর্তী 
বা পরবর্তী জীবন নয়, বিশ্বজীননকেই এক করে' অখগ্ডরূপে গ্ভাখবার ইঙ্গিত 
পাওয়া যায় । এইট জন্যে রবীন্দ্-দৃষ্টিতে মৃত্যু ভয়াবহ একটা চরম নিরৃতি 
নয়, জীববনের গতিহীন পরিসমাপ্তি নয়_ প্রবহবান জীবনেরি তা একট৷ 
নবতম তরঙ্গ তুল্য । শ্যামনুন্দর যেমন শ্রীমতীর জীবনে সমায়াত হয়ে 
তাকে প্রমুদিত করেছিলেন নবজীবনে, নবরূপে,_সৃত্যু ও তেমনি প্রেমিক 
শ্বামেরি মত জীবনকে নবরূপে গতিদান করে, জাগরিত করে । রবীন্দরৃষ্টির 
আলোকে ন্নীত হয়ে মুত্যু আর ভীষণদর্শন বিকটাকার কোন “ই গুয়ানোডন্- 
কল্প' রাক্ষম রূপে গ্ভাখা দেয় নি, গ্ভাখ। দিয়েছে মনোমোহন রূপে, গাখা 
দিয়েছে শ্যাম সমান” - (ভানুসিংহের পদাবলী)। 

আপাতঃদৃষ্টিতে এই কথাঃ লিতে কবিত্ব হুলভ উচ্ছাস আছে বলো 
মনে হলেও, এর অন্তরস্থিত দার্শনিক সত্যতাকে স্বীকার না করে' উপায় 
নেই । অথগুতন্জে উপলব্ধি এলেই, মানুষ বুঝবে £ মৃত্যু জীবনের আর 
এক রূপ ঃ জীবন ও মৃত এক, অখণ্ড মহাজীবনেরি ছুই রূপ । চক্রাকারে 
এই রূপদ্বয় নিত্য মাবতিত হয়ে জীবভগংকে ভনম্ম থেকে জন্মাত্বরে নিয়ে 
চলেছে। বিশ্বজগতে জন্ম অর্থাৎ জাঁগরণ-ই এমকাত্র সত্য, মৃত্যু বলে' 
এখানে কিছু নেই-_ দার্শনিক এই বিশ্বাস বৈজ্ঞানিক বন্তভুজগতেও যুক্তি 
ও যন্ত্রসাহ্ায্যে স্বীকৃত হয়েছে। 

জীবন তাহলে" “চির নবীন সে নিত্য-নুতনকে জানছে, জন্ম 
থেকে জগ্মান্তরে যাচ্ছে,_দার্শনিক ভাষায় ঃ জন্ামবতসমুদ্রে, নিত্য 
অভিন্লাত হচ্ছে; তার মৃত্যু নেই, তার মুত্যু হয় না; কেননা 


দার্শনিক রবীন্দ্রনাথ ৬৯ 


জীব-জীবন এবং মৃত্রা-জীবন-_এই ছুই জীবনকে এক করে' 
অখগু-জীবনই বিরাজ করছেন। মৃত্যুহীন এই অখগু-জীবনের ব্যাপ্তি 
দূরগত অতীতে, সমায়াত বর্তমানে, অনাগত ভবিষ্যতে । মৃত্যু কোথাও 
নেই; তাই অতীত মরে নি, জন্মলাভ করেছে বর্তমানরূপে $ বর্তমান মরবে 
না, জন্মলাভ করবে ভবিষা-মৃততিতে । কালের এই জন্ম থেকে জন্মাস্তরে, 
এক থেকে আরে, গতাগতির ছন্দ হাংস্পন্দনে অনুভব করলে স্পষ্টই 
বোঝ। যায়, অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ আর কিএু না, এক অখগ্ড কাল 
প্রবাহ মাত্র। মানুষ আপন সংকীর্ণ বুদ্ধির আয়ন্তাধীন করবার অভিলাষে 
অখণ্ড কালকে অতীত, বর্তমান, ভবিষ্যৎং,__বৎসর, মাস, দিন, ঘণ্টা, পল, 
অনুপলের বিশ্বখণ্ডে বিখণ্ডিত 'করে' নিয়েছে, অঙ্কশান্ত্র আবিষ্কার করেছে, 
মাবিষ্কার করেছে জ্যোতিষশাস্ত্ জন্ম দিয়েছে পঞ্জিকা, ক্যালেপগ্ডার ৷ 
বন্ততঃ গতিত্বান, অথচ স্থিরধীর মহাকালের অখগ্ড-প্রবাহ অনাগ্তন্তকাল 
ধরে" ঠিক একভাবেই অব্যাহত রয়েছে । খণ্ুরূষ্টিতে কালের যেট! গতি, 
অখণ্ড দৃষ্টিতে সেটাই আবার চিরস্থিতি। একই জিনিস, তাই ছুয়ের 
মধ্যে মিল' না থেকে পারে নি; থাকার কথাই বলাই যেন বাহুল্য । 
(বলাকা) 

কাল-দর্শন ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে কালের অখগ্ত্ব নির্নয় প্রয়োজনবোধে ছু- 
একটা কথ। বল] হলো । বলা হলে £ অতীত মৃত্যু পায় না, সে বর্তমান 
প্রবাহে সঞ্চারিত আছে। বতমান মৃত্যু পাবে না, সে ভবিষ্যতের তরজ- 
ভঙ্গে নিত্য নৃত্য করবে । 

মানুষ তার ব্যক্তিগত জীবনে জন্ম থেকে মৃত্া পর্য্যন্ত অতিক্রম করে' 
অনেকগুলো 'আমির' ভেতর দিয়ে-বহু অবস্থায় সে পরিচিত হয় বন্ধু 
“আমির' সঙ্গে_অভিজ্ঞতাও নানা, আমিও নানা । শৈশবে এক আমি, 
কৈশোরে আর এক আমি, প্রৌটে গ্ভাখে, আর এক আমি, বার্ধকো 
হয়ে পড়ে আর এক সপ্পূর্ণ আমি । কিন্তু এ সব কট 'আমির' মধ্যেই যে 
সে এক অখগ্ড আমি রয়েছে তার সুস্পষ্ট চেতনার স্তরে সুপ্রকাশিত হয়ে 
ন। উঠলেও উনচেতনের (58007901095) স্তরে যে ভাস্ছে সে বলাই 
বাল্য । নানাত্বের মধো একত্বের বা তাদাত্বের বোধ তার আছে। 
এই যে বহ-আমির একত্ববোধ, এই যে অখণ্ডতার উপলব্ধি, এই যে 
56752 ০ 02150198] 100100105, এইটাই রবীন্দ্রনাথকে মহাকালের 
অখগুত্ব বা একত্ব উপলব্ধির পথে সহায়ত। করেছে। অনাদি, অনন্ত 
মহাকালের অখণ্ড আমি-সন্তাকে নিজের 'মধ্যে ধ্যান-দার্শনিকতায় পুর্ণ- 
স্বরূপে প্রতিভাত করে' নিয়ে অতীতকে তিনি দর্শন করেছেন, ভবিষ্যৎকে 
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দৃষ্টি দিয়েছেন । মহাকালের জীবনে, বলাই বাহুল্য, দূরগত অতীতটা 
হচ্ছে শৈশবকল্প, বর্তমানটা কৈশোরকল্প, অনাগত ভবিষ্যৎট। স্বপ্নময় 
ফৌবনকল্প। আর যদি জ্বান-সমাধিতে আচ্ছন্ন হয়ে মহাকালকে জিজ্ঞাস! 
করা যায়, যে, বিরাট যে-শৈশব-অতীত ইতিহাসের পৃষ্ঠায় নান! গল্পে, 
কল্পে ও কথায় অস্কিত হয়ে রয়েছে, সেটা কার জীবনের ? তাহলে সে 
নিশ্চয়ই উত্তরে এই বলবে £ আমি একত্ব-কে জানি; আমার 761501581 
1067700 র জ্ঞান আছে । তাই বলতে পারছি, সেটা আমারি । বলতে 
পারছি £ অতীত আমি-র, বর্তমানটা আমি-র, এবং ভবিষ্যৎটা আমি-র 
জীবনেরই ভগ্নাংশ । 

ব্যক্তিগত খণ্ড-জীবনের একত্ববোধের আলোকে সমষ্টিগত অখপ্ড- 
মহাকালের বিশ্বরূপ দর্শন রবীন্দ্রের পক্ষে সম্ভব হওয়ায়, তিনি বিরাট 
অতীতকে সংগ্রামশীল বর্তমানের, সংগ্রামী বর্ধমানকে স্বপ্সোজ্জল ভবিষ্যতের 
সঙ্গে মিলিয়ে একটানা কাল প্রবাহ নিরীক্ষণ করবার যুক্তি পেয়েছেন । 
ফলে, আধুনিক নিছক বর্তমানবাদিদের মত বর্তমানটাই সব, এ-কথা 
বলতে পারেন নি; জীবনতন্ব এবং সভ্যতার ইতিবৃত্তে 'ল্যাজামুড়োহীন 
উদরসর্ববস্বতা' তার মতে অশাস্ত্রীয় দার্শনিকতা। (ব্বদেশ £ “নুতন ও 
পুরাতন" 'নবব্ষ”)। 

বস্তরতঃ, মাত্র বর্তমানকেই যদি স্বীকার করা যাঁয়, 72591) ই 
যদি 11৮10£ বলে? স্বীকার করা হয়, তা'হলে ম্বত অতীত আর অন্ধকার 
ভবিষ্যৎ বর্তমান থেকে বিধুক্ত হয়ে. 'খণ্ড-কাল-কারাগারে' জীব-জীবনকে 
বন্দী করে ফ্যালে। বর্তমানবাদীদের মতে, জীবন-নাটক কেবল 
বিয়োগাঙ্কই অভিনয় করে। জীবন থেকে, তাদের মতানুষাযী, বিয়োগ 
করতে হয় অতীত-কে, বিয়োগ করতে হয় ভবিষ্যৎংকে, বিয়োগফল 
থাকে শুধু বর্তমান, যা নিয়ে তাদের কারবার । কিন্তু একটু সুঙ্ুষ্ট 
নিয়ে যদ্দি তারা গ্যাখে, তাহ'লেই বুঝতে 'পারবে, একটি সামান্য মুহুর্তের 
মধ্যে ভূতভবিষ্যৎবর্তমান ওতঃপ্রোতভাবে মিশিয়ে রয়েছে -বর্তমান প্রতি 
মুহূর্তে অতীতের সঙ্গে যোগম্ূত্র স্থাপন করে? ভবিষ্যতের মুখে এগুচ্ছে 
ুস্বকের টানে লোহার মত। এক মুহূর্তের পক্ষে যেট৷ সত্য, অনন্তকালের 
পক্ষেও সেটা সত্য । 

অখণ্ড জীবনের তন্ব-কথায় ষোগ-সাধনই হলে প্রয়োজনীয় কথ, 
বিয়োগ-সাধন নয় । রবীন্দ্রনাথের বেলাতেও দেখতে পাই, আমর! তাই । 
তার তত্বান্ুষায়ী--যোগ-ই অমরত্ব, বিয়োগ মৃত্যু। তার মতে সেই 
মানুষ অমৃত-কে জানে, ষে অতীত-বর্তমান-ভবিষ্যতের কেন্দ্রস্থলে ধ্যান- 
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বলে দণ্ডায়মান হয়ে সনাতন সমন্বয়-সতাকে, অখগ্ু-যোগতত্বকে উপলব্ি 
করে। ব্যক্তিগত এক মানুষের পক্ষে শৈশব-কৈশোর-যৌবন প্রভৃতি 
বিভিন্ন অবস্থার কেন্দ্রন্থলে দাড়িয়ে এক অথণ্ড আমি-কে নিরীক্ষণ করা 
যেমন সহজ, অথগ্ডোপাসক রবীন্দ্রনাথের পক্ষে মহাকালের বিভিন্ন 
যুগাবস্থার কেন্দ্রস্থল উপনীত হয়ে তার অখণ্ড প্রবাহের নিত্যগতি এবং 
চিরস্থিতির রহস্য উপলব্ধি করা তেমনিতর সহজ হয়ছে । | 

বস্তুত; অখণ্ডের আলোক দর্শনে যে প্রয়াসী নয়, এবং খণ্ডের প্রতিই 
যখন তার চিন্ত আসক্ত হয়, তখন অন্যান্য খণ্ডের প্রতি মন্তায়চর টাকে 
সে পাপ মনে না। সে স্পধিত হয়, নিঠর হয়; সে পরের প্রতি 
অন্ধ হয়;সে ধন্মকেও নিজের সমতুল্য মনে করে না, এবং সত্যকেও 
নিজের দাসত্বে বিক্লুত করতে চায়। সে কেবলি অন্যকে আবাত করে, 
এইজন্য অন্যের আঘাতের ভয়ে রাত্রিদিন বর্মে চমে? অস্ত্রে-শন্ত্রে কণ্টকিত 
হয়ে বসে থাকে, সে আত্মরক্ষার জদ্য স্বপক্ষের অধিকাংশ লোককেই 
দাসত্বনিগড়ে বন্ধ করে রাখে -_তার অসংখ্য সৈম্ মনুষ্যত্বরষ্ট ভীষন যন্ত্র 
ছাড়া আর কিছু নয় (স্বদেশ ঃ নববর্ষ ) সে স্বার্থের কুপমকণ্ড তায় লুপ্ত হয়, 
সে প্রচ্ছন্ন থাঁকে।' 

কিন্তু অখণ্ডকে যিনি জানেন, “যিনি সর্বভূতকে আপনারই মত দেখেন, 
এবং আত্মাকে সব ভূতের মধো দেখেন তিনি প্রচ্ছন্ন থাকেন না । আপনাকে 
আপনাতেই যে বদ্ধ করে, মে থাকে লুপ্ত; আপনাকে সকলের মধ্যে যে 
উপলব্ধি করে, গ্সে হয় প্রকাশিত ।" শিক্ষার মিলন) 

বল। নিষ্প্রয়োজন, যে, অখণ্ড তত্বের সম্যক উপলদ্ধি না এলে' 
মনুষ্যত্বের এই প্রকাশ-তন্টির সার সংগ্রহ কর। অসম্ভব । সকলের মধ্যে 
আপনাকে তিনিই উপলব্ধি করতে পারেন, ধার আত্ম-শিক্ষার সাধনায় 
দেশগত বা কালগত কোনে। গৌড়ামি নেই ; দেশগত বিভিন্ন শিক্ষার 
সর্ববিধ খণ্ড-তত্বের একত্র সম্মেলনে যিনি সমগ্র অখণ্ড সত্য তত্বকে আবিষ্কার 
করে? নিতে জানেন । র্বীন্দ্রনাথ তা" স্বাভাবিকভাবেই জানেন বলে' 
তার শিক্ষা সম্বন্ধীয় প্রবন্ধনিচয়ের মধ্যে পরিপূর্ণ মনুষ্যত্ব-বিকাশের অন্রান্ত 
উপায়-তত্বই নির্দেশিত হয়েছে । প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য--এই উভয় 
দেশের বিভিক্স শিক্ষাদর্শন একত্র করে' এক অভিনব মিলিত দর্শনের 
সম্ভাবনায়.তিনি সাধন-তৎপর ছিলেন । প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের শিক্ষাদীক্ষা, 
ধ্যানধারণার ভিন্নত্ব দর্শন করে' যার] বঙলে- প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য কখনও 
মিলিত,হতে পারে না, তাদের মতবাদের যুক্তিপূর্ণ প্রতিবাদ রবীন্দ্রদর্শনে 
তাই মেলে। 
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রবীন্দ্রনাথ তাই বলেছেন £ প্রাচ্চকে আজ বহিযু্ধী শিক্ষায়, “বিজ্ঞান'- 
শিক্ষায় শিক্ষিত হতে হবে, ইহলৌকিক বস্তজীবনকে জয় করতে হবে 
বাহ্বলে ; নইলে সে পরাধীনতা-পাশে আবদ্ধ থাকবে চিরকাল। অপর 
পক্ষে পাশ্চাতাকে শিক্ষিত হতে হবে অস্তমুধী শিক্ষায় “তন্শিক্ষায়' ; 
নইলে জাগতিক. চরম উন্নতি থাকা সন্ধেও সে বর্বরোচিত জিগীষার 
উত্তেজনাতেই থাকবে প্রমন্ত । বিজ্ঞ'ন ও ততব্বজ্ঞানের মিলন হলো শিক্ষার 
মিলন। “এই মিলনের অভাবে পুর্বদেশ দৈগ্-পীড়িত ও নিজাঁব ; আর 
এই মিলনের অভাবে পশ্চিম অশান্ঠির দ্বারা ক্ষুব্ধ, সে নিরানন্দ |” 

কিন্তু এই মিলন সম্ভব হবে কখন ?- নিজেকে জানলে এবং মানলে, 
এবং পরকে পরম আন্তরিকতা সহকারে জানবার ও মানবার সততাপুর্ণ 
সদিচ্ছার সাধনা করলে, এই মিলন, পূর্ব-পশ্চিমের এই মিলন, জাতির 
সঙ্গে জাতির, একের সঙ্গে অপরের, এই মিলন, সম্ভব হবে। রবীন্দ্রের 
নীতিদর্শন (ঢ00107] 01119500175) ও ধর্মনীতির (076০108) মুল 
কথা হচ্ছে এই নিজেকে জানার ও মানার আগ্রহ, এবং পরকে ক্তানবার 
ও মানবার সদিচ্ছা । 

রবীন্দ্রের নীতিদর্শন ও সমাজতন্ত্র আলোচন! করলে ছ্যাখা যায় যে 
তার মতে বাষ্টিগত মানুষ সাধনবলে নিজেকে সম্পূর্ণরূপে বিকাশ করবে, 
বিকাশ করবে মঙ্গলের মধ্যে, প্রেমের মধ্যে ৮তারপর বুহত্তর কলাণ- 
কামনায় স্বেচ্ছায় আত্মসমর্পণ করবে সমষ্টি-মঙ্গলে, সমষ্টি জানবে, সকলকে 
আত্মজ্ঞানে জীব-জীবন ধারণ করে যাবে, কিন্ত্র আত্ম-্বাতন্ত্রা হারাবে না, 
পর-্জাতির স্বাতন্ত্র্য হরণ করবার অভিলাষ স্বপ্পে কখনও পোষণ করবে ন]। 
তাকে মনে রাখতে হবে ১-“একাকার হওয়া এক হওয়। নয়। যার 
স্বতন্ত্র তারাই এক হতে পারে। পৃথিবীতে যারা পর-জাতির স্বাতন্তয 
হরণ করে, তারাই সর্বজাতির এঁক্য লোপ করে। ইনম্পীরিয়ালিজম্‌ 
হস্ছে অজগর সাপের এঁকানীতি ; গিলে খাওয়াকেই সে এক-করা বলে' 
প্রচার করে।? রর 

বোঝা যাচ্ছে 2 [10192118115 বা 5850156দের মতো! সমগ্র বিশ্ব- 
জগংকে আপন বন্দীত্বের বন্ধনে এনে' অখণ্ড এক 'কর্তাভজার' বংশ সৃষ্ির 
অপরূপ সন্নীতি তিনি সমর্থন করেন না; 9086 90০18119দের মতো 
সমষ্টির যৌথ যুপকাষ্ঠে ব্যক্তি-স্বাতন্ত্রকে তিনি বলি দিতেও চান না, 
অথবা উগ্রপন্থি 1730151089] 21:9101)15দের মতো! সমগ্রি-কল্যাণে, 
উদাসীন, সম্পূর্ণ বেপরোয়! ব্যক্তি স্বাতন্ত্রযকে প্রশ্রয় দিতেও পারেন না। 
ব্যক্তি, তার মতে, একটি ফুলের মত প্রযুদিত হবে প্রকৃতির উদ্ভানে, 
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আপন রূপে, রসে, গন্ধে প্রমুদিত করবে পৃথিবী, আপন 'বিশেষ শোভা 
বিকাশ করে' যাবে অবিশ্রাম, স্বপ্নেও ক্ষতি করবে না অন্যান্য কুম্ুমকলিকার, 
-_পরন্ত্র অন্যান্য কুন্থমের সঙ্গে মিলিত থেকে উদ্ভানের মধো এক অভিনব 
সমগ্রতার রূপ বিকশিত করবে । একদিকে নিজেকে, অপরদিকে নিজেকে 
সকলের মধ্যে মিলিত রেখে'-_ সকলকে, সম্পূর্ণরূপে সুন্দর ও শোভন 
করার সদিচ্ছাই ব্যক্তির সঙ্গে সমঠিকে, সমষ্টির সঙ্গে ব্যষ্টিকে মিলিত 
করবার নীতিদর্শন। ও ৰ 


মিল-এর [07011691180150-এর মধ্যে লোকমঙ্গলের যে ইঙ্গিত পাওয়। 
যায়, তার সঙ্গে রবীন্দ্রের এই নীতিদর্শনের বিশেষ পার্থক্য আছে। বলা 
বাহুল্য, মিলের মঙ্গলবাদ সামাজিক কর্তব্বোধের ওপর প্রতিষ্িত ; 
রাষ্ট্রনৈতিক বিধিবিধানের প্রভাব তার মধ্যে আছে। বাক্তিকে অন্তরে 
বাহিরে বিকশিত করবার, নিজেকে জানবার এবং পরকে মানবার, স্বাতআ্মার 
স্বাতন্ত্র্য রক্ষা করবার, এবং পরাত্মার স্বাতন্ত্র স্বীকার করবার, কোনে! 
ইঙ্গিত তাতে মেলে না। রবীন্দ্রের নীতিদর্শন ধন্মবোধের ওপর প্রতিষ্ঠিত। 
যে ধন্ম করবে, সে নিজেকে যেমন জাগরিত করবে, অপরকে জাগরিত 
হবার তেমনি সুযোগ দেবে। শ্বেচ্ছয় “হবে” অন্যে যাতে “হয় 
স্বেচ্ছায় তার চেষ্টা করবে । এর মধ্যে রাজনৈতিক আইনবিধানের কোন 
চাপ নেই, ধশ্মনৈতিক চিত্ত-প্রসারের জ্যোতি; সম্পদই আছে। 

নীতিদর্শনকে সার্থক করতে হলে, তাই ধন্ধের প্রয়োজন আছে। 
ধন্ম-সাধনা, রবীন্দ্রনাথের কাছে, প্রেম-সাধনা । প্রেম না হলে ধন্ম 
নিরর্থক, কল্যাণ বা শান্তি অমূলক-ন্বপ্রকল্পন। | (শাস্তি-নিকেতন, ১ম খণ্ড) 

প্রেমের সূর্য্য-সাধনায় অন্ধকার দূরীভূত হয়, অহংকার চোখের জলে 
যায় ধুয়ে, মাথা নুষ্টয়ে আসে আনন্দের ভক্তি-প্রেরণায়। মানুষের 
প্রতি অবিচার বা অনাচার করতে তখন স্বাভাবিকভাবেই আর ইচ্ছা জাগে 
না। সকলের মধ্যে নিজেকে এবং নিজের মধ্যে সকলকে অখগুরূপে, 
আত্মারপে গ্াখবার তখ্ন দৃষ্টি খোলে। এক্য-তত্ব তখন আর পু'খির 
পাতায় থাকে না, উপলব্ধির মণি-মগ্ুষায় সঞ্চিত হয় মহাবিত্তের মত। 
রবীন্দ্রকাব্যে -ও দর্শনে প্রেমের তপস্তা। তাই সবার আগে। রবীন্দ্র 
বলেন £ প্রেমের ঈশ্বর দয়। না করলে, সব সাধনাই শন্য, সব তত্বই ব্যর্থতায় 
বিপর্যস্ত ৷ 


এই প্রেমের ঈশ্বর আমার মধ্যেই আছেন ; শুধু জানতে পারি নি, 
জানতে চাইনি, তাই ইনি আমা থেকে দূরে রয়েছেন বলে" মনে হয়। 
যখন দূরে আছেন বলে" মনে হয়, তখ এঁকে বলি “তুহু”। “তু” 
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বলার অর্থ আর কিছু নয়, স্বাঝ্মাকে ম্বীকার করে' নিয়ে পরমাত্মাকে 
ব্যাকুল হয়ে ডাকা । রবীন্দ্রদর্শনের এই হলো! ছ্বৈতবাদ। আঘার হখন 
প্রেমকে অনুভব করি অন্তরে, যখন এঁকে পেয়ে যাই; যখন ইনি অস্তরে 
শর্ধের দীপ্তিতে জাগ্রত হয়ে আমার অন্ধকার দূর করেন, অসতা নাশ 
করেন, অম্বতের পথে টান দেন পরম স্সেহাবেগে, তখন ইনি আর 'তুছ' 
নন, “অহম্গ-আমি গেম আমি শুন্দর, আমি সত্য ও কল্যাণ, আমি 
বিস্তৃত করবো নিজেকে, আমি গান গাইবো, আমি ফুল ছড়াবো, আত্ম- 
পনিঝ রের' যখন ্বপ্রভঙ্গ' হয়েছে, এইবার করুণাধারা ঢালবেো। | রবীন্দ্র- 
দর্শনে এই হলো একপ্রকারের অদ্বৈততক্বোপলব্ধি। 

বস্ত-জীবন ও ভাঁব-জীবন গভীরভাবে মনন করে? দেখলে বোঝা যায়, 
দ্বৈত ও অছৈত--এই ছুই তত্বের মধ্যেই সত্য নিহিত আছে। বস্ত- 
জীবনে সত্য সত্যই আমর! ঈশ্বর থেকে নিজেকে সব সময় অভেদ ভাবতে 
পারি নে, আবার ভাবজীবনে মাঝে মাঝে নিজের মধ্যে তার সঙ্গে নিজকে 
অখগুস্বরপে দেখেও ফেলি। রবীন্দ্র-দর্শনে তাই উভয় তত্তবের প্রতিই 
সত্যস্বীকৃতির সৌন্দর্য আছে। মোটামুটাীভাবে ধরলে তার ধমতিস্বকে 
_বৈষ্ঞবাচা্য শ্রীল জীব গোম্বামীর অচিন্ত্যভেদাভেদতত্বের কাছাকাছি 
বলে' মনে হয়। 


বস্ততঃ, ভগবান প্রেম-কুষ্ণ আমাথেকে ভেদ আবার বিভেদ-ও বটেন। 
তিনি আমাতে আছেন, তত্ব-সাধনায় ও শুদ্ধি প্রেরণায় তিনি আমার মধ্যে 
জাগরিত হন, চিত্ব-ধারার সঙ্গে একত্র আলিঙ্ষিত হয়ে লীলাবিলাসে 
রামোৎসবে গ্রমুদিত হন; বলেন £ঃহদয়ের এই ব্রজধাম ত্যাগ করে' 
“পাদমেকং ন গচ্ছামি” । আবার আমাকেই নবতম এক বিরহসত্যে 
জাগরিত করবার জন্যে অস্তবুন্দাবন ত্যাগ করে? কখন ফেন লুকিয়ে যান, 
“নন্দপুর-চন্দ্র বিন! বৃন্দাবন তখন “অন্ধকার? বলে" মনে হয়, আমা 
থেকে দূরে, দূরে-দ্বারকায় থেকে, আমাকে বলান £ “তু রুই" 
“তু কই” !- তাই কাদতে থাকি ব্যাকুল বেদনীয়। চিত্ত রাধা যত ব্যাকুল 
হয়, ততই 'তুহু'? প্রভাসিত হতে থাকে । দেখি £ আমার চারিপাশে 
আমারি আনন্দ বধনে ভগবান প্রেমকুঞ্জ বিশ্ববৈচিত্র্যে লীলা! করছেন, 
আদৃশ্যে থেকেও দৃশ্যমান হয়েছেন ওই লীলাকাশে, ওই শ্রামসমাচ্ছ্ন 
বক্ষাকীণ ঘন-অরণ্যে, ওই সাগরে, ওই কৃষ্ণ-পর্বতে, ওই বিশ্বপ্রকৃতির 
বিচিত্র রূপ সৌন্দর্যে । 


রবীন্দ্রনাথ তাই বলেন : তিনি কাছের'ও বটেন, 'দুরের' ও বটেন; 


দার্শনিক রবীন্তরনাথ ৭৫ 


দৃশ্য ও বটেন, 'অনৃগ্য-ও' বটেন ; 'অহম্‌-ও' বটেন আবার তুছ'-ও বটেন 
তিনি রূপে রূপে, প্রতিরূপে-ও বটেন, “বহিশ্চ*ও' বটেন। 

সহজেই তাই বোঝ! যাচ্ছে; ঈশ্বর-তত্ব নির্ণয়ে রবীন্দ্র “স্পিনোজ।'' 
নন; তিনিই একমাত্র নিবিশেষ 510508.1506 এই বলেই তিনি ক্ষান্ত 
হন না। তিনি 'ডেকার্ড-ও' নন; 'প্রকৃতি স্যগির অব্যবহিত পরেই তিনি 
সৃষ্টির সান্নিধ্য ছেড়ে অন্যত্র অদৃশ্যে বাম করেছেন পেনসনার'দের মত'-_ 
প্রকৃতি থেকে তার এই নিত্য-ভেদতত্বে তিনি শ্রদ্ধারান নন। পরস্ত 
ম্পিনোজার “ইমানেন্স' এবং ডেকার্ডের 'ট্রান্সেনডেন্স'_এই ছুই তন্বকে 
সমন্বিত করে' এক অখগু-তন্বে ঈশ্বরীয় সর্বব্যাপিত্বে প্রেমের নিতা- 
ব্যাপ্তির সর্বসত্যে, তিনি আস্থাস্থাপন করেছেন। “সমস্ত মানুষের 
স্বখছুঃখকে এক করে যে-একটী পরম বেদনা, পরম প্রেম আছেন, তিনি 
যদি শুন্য কথার কথ। মাত্র হাতেন, তবে বেদনার এই গতি কখনই 
এমন বেগবান হোতে পারত না। ধনীদরিদ্র, জ্ঞানী অজ্ঞানী সকলকে 
নিয়ে সেই এক পরম প্রেম চিরজাগ্রত আছেন বলেই এক জায়গার 
বেদনা সকল জায়গায় কেঁপে উঠছে। (পাপের মার্জনা! £ শান্তি- 
নিকেতন ১৭শ খণ্ড) 

মানুষের জন্য মানুষের সর্বজনীন বেদনাবোধের অস্তিত্ব থেকে প্রেমের 
বিশ্বব্যাপিত্ব তিনি এইভাবে উপলব্ধি করেছেন । 

প্রেমের নিত্য ব্যাপ্তির এই সত্য যখন মব'মানুষের উপলব্ধির বিষয় 
হবে, মানুষে-মানুষে, দেশে দেশে, পূর্ব-পশ্চিমে তখন আর ভেদ থাকবে 
না। কবি কিপ.লিউ-এর অশ্রদ্ধেয় মতবাদ পূর্বব-পশ্চিম কখনও এক 
হবে না) ধুলিসাং হয়ে যাবে চকিতে । বিজ্ঞান ও তত্বকথা তখন একত্র 
মিলিত হবে, পুর্ব হাত পাতবে পশ্চিমের কাছে, পশ্চিম হাত পাতবে 
পূর্বের কাছে। উভয়ে উভয়ের শক্তিতে শক্তিমান হয়ে হাত ধরাধরি 
করে চলবে অসৎ থেকে সতের পথে, অন্ধকার থেকে আলোকের পথে, 
মৃত্যু থেকে অম্বতের পথে । বলবে £ ভয় নেই, আর ভয় নেই। প্রেমের 
কৃপায় মিলনকে যখন জানা গেছে, হৃদয় দিয়ে মান! গেছে, অন্তরের গভীরে 
আনা গেছে-ভয় নেই, আর ভয় নেই। 

“উদয়ের পথে শুনি কার বাণী 
ভয় নাই, ওরে ভয় নাই__ 
নিঃশেষে প্রাণ যে করিবে দান 
ক্ষয় নাই, তার ক্ষয় নাই।” 


বাংলায় দর্শন 


ডাঃ শ্রীরাসবিহারী দাস, এম. এ, পি. এইচ, ডি। 


শিল্পকলা, সাহিত্য, বিজ্ঞান, দর্শন, যে কোন জাতির, যে কোন দেশের 
সভ্যতার বিশেষ অঙ্গ । এই সব সংস্কৃতিমূলক বিষয়সমূহের অনুশীলন 
ব্যতিরেকে কোন জাতিই প্রকৃত অর্থে সভ্যপদবাচ্য হইতে পারে না। 
এই সব বিষয়ের মধ্যে আবার দর্শনের একটি প্রকষ্টস্থান রহিয়াছে বলিয়। 
অদার্শনিকেরও স্বীকার করিতে হয়। কাণ্ট হেগেলকে ছাড়িয়া দিলে 
বর্তমান জান্মীণ সভ্যতার এবং প্লেটে। এরিষ্টোটলকে ছাড়িয়া দিলে প্রাচীন 
গ্রীক সভ্যতার মূল্য কি থাকে, কিনা থাকে, তাহ ভাবিয়া দেখিবার 
বিষয়। 

সভ্যতা বলিতে শুধু বাহিরের সাজসরঞ্জাম, রাস্তাঘাট, -ঘরবাড়ী ব 
কলকারখান। বুঝায় না। যে মানুষ এই সব ব্যবহার করে, এগুলির 
দ্বারা তাহার সভ্যতা! সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ অনুমান করিতে পারা যায় মাত্র । 
বাস্তবিক অর্থে সভ্যতা বলিতে মানুষের এক বিশিষ্ট মনোভাব বা আধ্যা- 
ত্বিক অবস্থাই বুঝায়। সভ্যতার এই রকম আধ্যাত্মিক অর্থ আছে 
বলিয়াই মানুষের সভ্যতা বাঁ সংস্কৃতিকে এতটা মূল্য দেওয়া হয়। 

সভ্যতা বলিতে যে বিশিষ্ট মনোভাব বা আধ্যাত্মিক অবস্থা , বুঝায়, 
সে মনোভাব বা আধ্যাত্মিক অবস্থা কিরূপ, তাহা এক কথায় বুঝাইয়! 
বলিতে পারা যাইবে না। তবে একথা সত্য যে, উচ্চাঙ্গের সৌন্দর্য্যবোধ, 
গভীর জ্বানপিপাসা ও সাধু প্রবৃত্তি তাহার বিশেষ অঙ্গ । সব সভ্য 
মানবের মধ্যেই ষে সৌন্দর্ধ্যবোঁধ, জ্ঞানপিপাসা এবং সুপ্রবুত্তি সমানভাবে 
বর্তমান থাকে তাহা নহে। কাহারও মধ্যে একটা প্রবল, অন্যটা 
অপেক্ষাকৃত ক্ষীণভাবে থাকে । কিন্তু সভ্যতাকে পূর্ণাঙ্গ হইতে হইলে এই 
সব গুণই তাহাতে যথাযথভাবে বিদ্ধমান থাকা আবশ্যক। 

এই সভ্য মনোভাব হইতেই শিল্পকল। সাহিত্য বিজ্ঞান দর্শন প্রভৃতির 
সৃষ্টি হয়। ুখ্য অর্থে সভ্যতা বলিতে এক বিশিষ্ট মনোভাব বুঝাইলেও 
সেই মনোভাব হইতে যাহা প্রন্থত হয়, তাহাকেও সভ্যতার অঙ্গ বলিয়। 
ধরিয়৷ লওয়। যায়। এই জন্যই দর্শন বিজ্ঞান প্রভৃতিকে সভ্যতার অঙ্গ 
বল! হইয়াছে । বস্ততঃ যে জ্ঞানপিপাসা হইতে দর্শন বিজ্ঞানের উৎপর্তি, 
দর্শন বিজ্ঞানের চর্চা দ্বারাই সেই পিপাসার তৃণ্ডি ও পু্টি সাধিত হয়। 


বাংলায় দর্শন ৭৭ 


সুতরাং সাহিত্য বিজ্ঞান দর্শন প্রভৃতিকে সভ্যতার অঙ্গ বলিলে অযৌক্তিক 
কিছু বলা হয় না। 


কেহ কেহ মনে করৈন, শিল্পকল। ও সাহিত্য, এমন কি বিজ্ঞানও 
মানবমনের বা সভ্যতার, যে স্তরে উদ্ভূত হয়, দর্শন তদপেক্ষা উচ্চস্তরের 
অভিব্যক্তি ; দার্শনিক জ্ঞানই শ্রেষ্ঠ জ্ঞান, দার্শনিক মনোভাবই মানবমনের 
প্রকৃষ্ঠতম অবস্থা । একথা অনেকে স্বীকার নাও করিতে পারেন । তবে 
দার্শনিক মনোভাব মানব-সভ্যতার কিংবা আধ্যাত্মিক তার শ্রেষ্ঠ অভিব্যক্তি 
ন। হইলেও, দর্শন যে সভ্যতার এক বিশেষ অঙ্গ, সে বিষয়ে মতদ্বৈধের 
আশঙ্কা খুবই কম। দর্শন ব্যতিরেকে কোন সভ্যতাই পুর্ণাঙ্গ হইতে 
পারে না। অন্যান্য বিষয়ে প্রকর্ধ লাভ করিলেও, যি কোন সভ্যতায় 
দর্শনের সংস্পর্শ না থাকে, তাহ! হইলে সে সভ্যতায় আত্মচৈতন্যের অভাব 
রহিয়াছে বলিয়াই মনে হইবে । স্ব-সন্থিতের (5০16-021951905055) 
অভাবে মানুষ যেমন মানব নামের সম্পুর্ণ যোগা হয় না, তেমনই দার্শনিক- 
তার অভাবেও সভ্যতার আলোক নিম্প্রভ হইয়। পড়ে । 


ভারতীয় সভ্যতায় দরর্শনিকতার অভাব ছিল না। এদেশের দর্শনই 
বিশেষ গৌরবের বিষয় । এ দেশের উপর দিয়া অনেক ঝঞ্জাবাত চলিয়! 
গিয়াছে, কিন্তু তাহ! সঙন্জেও বহু শতাব্দী ধরিয়া এদেশের দার্শনিক চিন্তা- 
ধার। অব্যাহত ভাবে চলিয়াছিল। পাশ্চাত্য সভ্যতার সংঘর্ষে আসিয়া 
যেন সে চিন্তাধার। বিচ্ছিন্ন হইয়! গিয়াছে, কিংবা লুপ্ত হইয়া যাইতে 
বসিয়াছে। এ দেশের শিল্পকল1 ও সাহিত্য প্রথম সংঘাতের বিমৃঢ়াবস্থা 
কাটাইয়া সচেতন হইয়া উঠিয়াছে এবং বিশ্বসভ্যতাকে নিজেদের দানে 
পরিপুষ্ট করিতেছে । বিজ্ঞানেও ভারতীয়েরা বিশেষ কৃতিত্ব প্রদর্শন 
করিতেছেন। কিন্তু দর্শনে? সমসাময়িক দশনে ভারতীয়ের৷ কি দান 
করিয়াছেন? এই প্রশ্রের উত্তরে আমাদের বিশেষ কিছু বলিবার নাই । 

কেন এই রকম হইয়াছে তাহার সমাক্‌ কারণ নিরূপণ করা হয় ত 
স্বকঠিন। কিন্তু খুব সম্ভবতঃ ইহার একটি কারণ এই যে, আমাদের 
দার্শনিক শিক্ষাদীক্ষা ও দার্শনিক চর্চা বিদেশী ভাষায় করিতে হয়। 
ভাষার সঙ্গে ভাবের ঘনি্ সম্বন্ধ রহিয়াছে । বিদেশীভাষায় আমরা 
গভীরভাবে বা মৌলিকভাবে কিছু ভাবিতে পারি না। যে রকম কথায় যে 
ভাব পাইয়। থাকি, সেই রকম ভাষাতেই সেই জাতীয় ভাবের সাধারণতঃ 
পুনরাবৃত্তি করিয়া থাকি। বিদেশী ভাষার সাহায্যে এর চেয়ে অধিক 
আর অগ্রসর হওয়া যায় না । 


৭৮ দর্শন 


এখানে বলা যাইতে পারে, বিজ্ঞানীরাও ত বিদেশী ভাষায় বিজ্ঞানের 
চর্চা করিয়া থাকেন, এবং তাহা সন্ধেও বিজ্ঞানে মৌলিকত। ও কৃতিত্বের 
পরিচয় দিয়া থাকেন। কিন্তু বুঝিয়৷ দেখা! উচিত, বিজ্ঞান ভাষার উপর 
ততটা নির্ভর করে না, যতট। দর্শন নির্ভর করে। শুধু ভাষাবদ্ধ ভাব 
নিয়াই বিজ্ঞানের কারবার নয়; প্রয়োগশালায় নান। যন্ত্রপাতি নিয়া বনু 
চাক্ষুষ পদার্থের সহিত বিজ্ঞানীকে সাক্ষাংভাবে সংস্ষ্ট হইতে হয়। আর 
বিজ্ঞানে গুধানতঃ যে ভাষা] ব্যবহৃত হয়, তাহা বহুলাংশে কতকগুলি 
সাঙ্কেতিক চিহ্ন মাত্র । এই রকম বৈজ্ঞানিক ভাষার প্রকৃতি এবং আমাদের 
সাধারণ চলিত ভাষার প্রকৃতি ঠিক এক রকমের নয়। বৈজ্ঞানিক ভাষায় 
কোন প্রকারের জাতিগত বা দেশগত বৈশিষ্ট্য নাই । এ রকম ভাষাকে 
দেশী বা বিদেশী বলার কোন অর্থ নাই । কিন্তু দার্শনিক ভাষা সেই রকম 
নয়। চলিত সাধারণ ভাষাই দর্শনর ভাষা । এই ভাষার সাহাযোই 
দার্শনিক চিন্ত। চলিতে পারে। স্ৃতরাং বোঝা যাইতেছে, চাক্ষুষ পদার্থের 
সহিত সাক্ষাৎ সংসর্গে আসিয়া, গাণিতিক সাবর্বভৌম ভাষা নিয়! বিজ্ঞানীর 
কাজ করিতে হয় বলিয়। বিজ্ঞানের উপর দেশীয় ভাষার কোন প্রভাবই 
পড়ে না। 


তাহ! ছাড়! বিজ্ঞানের চেয়ে দর্শনের জীবনের সঙ্গে নিকটতর সম্বন্ধ | 
জীবনের- বিশেষতঃ আধ্যাত্মিক জীবনের__নানাবিধ সমস্যার সমাধানের 
জন্যই দর্শনের উৎপত্তি ও বিকাশ । ধার জীবনের অনুভূতি যত গভীর, তার 
কাছে জীবনের সমস্ঠাও তত তীব্রভাবে আসে । সেই সমস্তার সমাধানের 
জন্যও তিনি অনুরূপ আন্তরিকতা ও ব্যগ্রতার মহিত দার্শনিক 
প্রয়াসে ব্রতী হন। ইহ] হইতেই বড় বড় দর্শনের স্ষ্টি হয়। আরও 
দেখা যায় যে, মনের গভীর ভাবের ব তীব্র অনুভবের কথা সাধারণতঃ 
নিজের মাতৃভাষায় যত সহজে ব্যক্ত কর! যায়, বিদেশীভাষায় তত সহজে 
পারা যায় না। মনের উপরকার হালকা কথাগুলিই যেন বিদেশীভাষায় 
ব্যক্ত করিয়। থাকি; এবং বিদেশীভাষায় যাহা বলা হয় তাহাও যেন 
কতকটা অস্পষ্ট ও ক্ষীনভাবে আমরা ধারণ করিতে পারি। এরকম 
অবস্থায়, বিদেশী ভাষার সাহায্যে ষেন আমাদের মনের কোন গভীর 
কথাই ব্যক্ত হইয়! আসে না, ও দার্শনিক কোন তন্বকথাই তেমন গভীর ও 
স্পষ্টভাবে আমাদের মনে প্রবিষ্ট হয় না। এরকম পরিস্থিতিতে দর্শনের 
কোন নূতন বা গতীর কথা আমাদের নিকট হইতে কিরপে আশ! করা 
যাইতে পারে? 


বাংলায় দর্শন ৭৯ 


এই অস্বাভাবিক অবস্থা দূরীকরণের জন্যই কতিপয় দর্শনানুরাগী 
অধ্যাপকের উৎসাহ ও চেষ্টায় সম্প্রতি 'বঙ্গীয় দর্শন পরিষদ" প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছে এবং এই 'দর্শন' পত্রিকার প্রচার হইতে চলিয়াছে। আশা করা 
যায়, বাংল। ভাবায় দর্শনালোচনার ফলে বাংলা দেশে দার্শনিক চিন্তার 
প্রসার হইলে এদেশেও দর্শনের নূতন ধার বহিতে থাকিবে । আমরা 
আত্ম প্রত্যয়ের সহিত দশ'নে নূতন কথা বলিতে সাহসী হইব। পাশ্চাত্য 
দার্শনিকদের কথার ক্ষীণ গ্রতিধবনি মাত্র করিব না। 

উপরে ভাষা ও দ্রাশনিক চিন্তার মধ্যে যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধের কথ! বল৷ 
হইয়াছে, তাহ! সত্য না] হইলেও বাংল! ভাষায় দর্শনালোচনার যথেষ্ট 
আবশ্যকতা রহিয়াছে । কেহ কেহ বলিতে পারেন ভাষার জন্য দার্শনিক 
চিন্তার কিছু আসিয়া যায় নাঃ যে কোন ভাষায়ই, অথবা কোন চলিত 
ভাষার আশ্রয় না লইয়ীও, আমর! দার্শনিক ভাব পোষণ করিতে পারি। 
তাহ! হইলেও, আমরা যদ্দি বাংল। ভাষাকে সভ্যভাষ! বলিয়! দাবী করিতে 
পারি, তবে সে ভাষায় দশনের কথ! বলা যাইবে না, বা বল। হইবে না, 
তাহ! কি হইতে পারে? যদি না বলা যায়, বা বলা না হয়, তাহ! হইলে 
তাহাতে সে ভাষার, বা সে ভাষাভাষীদের দীনতাই প্রকাশ পাইবে । এ 
কথা অস্বীকার করা! যায় না যে বাংলা ভাষায় অন্যান্য বিষয় সম্বন্ধে যেমন 
পুস্তক ও প্রবন্ধাদি লিখিত ও প্রকাশিত হইতেছে, দর্শন সম্বন্ধে তেমন 
কিছু হইতেছে না। সুতরাং অন্ততঃ আমাদের ভ।ষার ও সাহিত্যের এই 
অভাব দূর করিবার জন্যও আমাদের বাংল! ভাষাতেই দর্শনের আলোচন। 
কর। একান্ত আবশ্যক । এই দিক্‌ দিয়া বিচার করিলেও মনে হয়, "দশন- 
পরিষদ' ও “দর্শন? পত্রিকা প্রত্যেক চিন্তাশীল বাঙ্গালীর নিকট হইতে 
সহানুভূতি ও সাহায্যলাভ করিবে । ধীহার] জ্ঞানে ও পাগ্ডিত্যে আমাদের 
অগ্রণী, তাহার বাংল! ভাষাতেই দর্শন সম্বন্ধে পুস্তক ও প্রবন্ধাদি রচনা ও 
প্রকাশ করিয়া ভাষার ও সাহিত্যের সম্পদ ও গৌবব বৃদ্ধি করিবেন। 


সম্পাদকীয় 


বঙ্গীয় দশ'ন পরিষদের মুখপত্র "দর্শনের" প্রথম সংখ্যা প্রকাশিত হইল | 
বাউলা ভাষায় দার্শনিক চর্চার প্রয়োজনীয়তা সম্বঞ্ধে পরিষদ্‌-সম্পাদক 
ডাঃ শ্রীরাসবিহারী দাস মহাশয়ের যে প্রবন্ধটী এই পত্রিকায় প্রকাশিত 
হইল তাহা হইতেই পাঠকবর্গ দর্শন পত্রিকার আবশ্যকতা সম্বন্ধে বিশেষ 
অবগত হইবেন। স্তরাং এই বিষয়ের পুনরুল্লেখ কর! নিশ্রয়োজন। 
আজ এই শিশু প্রতিষ্ঠানটা যে নবীন প্রাণ ও নবীন আশ। লয়! সগৌরবে 
মস্তক উত্তোলন করিয়া দণ্ডায়মান হইবার প্রচেষ্টায় ব্রতী হইয়াছে আশ! 
করি তাহ। বাঙলা মায়ের চিন্তাশীল সন্তান মাত্রেরই সহানুভূতি ও দৃষ্টি 
আকর্ষণ করিবে । আমরা বাঙ্গালী দর্শনান্থুরাগীগণকে পরিষদের সভ্য- 
শ্রেণীতৃত্ত হইয়া এই পত্রিকায় প্রবন্ধাদি লিখিয়া এই মহদনুষ্ঠানটাকে 
সাফল্যমণ্ডিত করিয়া তুলিতে বিশেষ অনুরোধ করিতেছি ।-_সর্বব- 
সাধারণের বিজ্ঞপ্তির জন্য এই পত্রিকার পরিশিষ্ট অংশে পরিষদের বিভ্তুত 
নিয়মাবলী দেওয়] হইল । 


কবিগুরু শ্রীরবীন্দ্রনাথের মহাপ্রয়াণে আজ সমগ্র বাউল! দেশ শোকে 
মুহামান। কবির দেহত্যাগে শুধু বাঙলার নয় সমগ্র ভারতীয় সংস্কৃতি ও 
চিন্তাধারার প্রকাশে যে ব্যাঘাত ঘটীয়াছে তাহা সুদূর ভবিষ্যতেও দূরীভূত 
হইবে কিনা তাহা কে জানে? রবীন্দ্রনাথের কাব্য ও সাহিত্য যে 
দাশ নিকজগতে অতি উচ্চ স্থান অধিকার করিয়৷ বসিয়াছে তাহ! বলাই 
বাহুল্য । কবির অনেক সঙ্গীত ও কাব্যই যে আমাদের প্রাণে বৈদিক 
যুগের উপনিষদের ন্যায় এক অলৌকিক আনন্দ স্থষ্টি করে তাহা বোধ হয় 
কাহাকেও স্মরণ করাইয়া দিবার প্রয়োজন নাই । আমর প্রকৃতই অনুভব 
করিতেছি যে এখন রবীন্দ্রনাথের দার্শনিক চিন্তা সম্বন্ধে বিশেষ গবেষণার 
প্রয়োজন ;ঃ কারণ আমাদের ইহ1ই যুক্তিসঙ্গত বিশ্বাস যে তাহার এই 
দার্শনিক চিন্তাধারার সহিত সম্যক পরিচিত না হইয়া! কেহ যদি তাহার 
কাব্য ও সাহিত্যের সমালোচনা করিতে বসেন তবে সে সমালোচনা 
নিতান্তই অসম্পূর্ণ ও ভ্রমাত্বক হইবে । আজ আমরা স্মরণ করিয়া বিশেষ 


সম্পাদকীয় ৮১ 


আনন্বিত হইতেছি যে ভারতীয় দার্ণনিক সম্মেলনের (50180, 2011990- 
00109] 09.0695) প্রথম অধিবেশনে ্রারবীন্দ্রনাথই প্রথম সভাপতির 
আমন অলঙ্কত করিয়। সম্মেলনকে ধন্য করিয়াছেন । 

কবির মৃত্যুতে বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের এক বিশেষ সভার অধিবেশন 
হয়। উত্ত সভার সভাপতিত্ব করেন পরিষদের সহ-সভাপতি ডাঃ প্াম্থবশীল 
কমর মৈত্র মহাশয়। এই সভায় নিম্নলিখিত প্রস্তাবটা সর্বসমবেত 
ভদ্রমগ্ডলীকর্তৃক গুহীত হয় ই - | 


“বঙ্গীয় দর্শনপরিষদের এই সভা বঙ্গমাতার স্ুসন্তান, নিভীক স্বদেশ- 
প্রেমিক, ভারতীয় সভ্যতা ও সংস্কতির একনিষ্ঠ সেবক এবং জগদ্বরেশ্য 
দর্শনিক-ক ব রবীন্দ্রনাথের মহা প্রয়।ণে গভীর শোক প্রকাশ করিতেছে। 
তাহার প্রদীন্ত প্রতিভার অশেষ অমূলা অবদানে বাঙলা! ভাষা ও সাহিত্য 
পরিপুষ্ট ও সমৃদ্ধ হইয়ছে; তাহার অনুপন ভাবধার! বাঙল। সাহিত্যের 
ইতিগামে এন্ধ নবযুগের অবতারণ। করিয়াছে । তাহার সর্বতোমূধী 
প্রতিভার আলোকে সাহিত্য ও দর্শন, ধর্ম ও বিজ্ঞান, কবিতা ও ললিত- 
কলা, রাজনীতি ও সম।জতন্ প্রভৃতি বিভিন্ন ক্ষেত্র সমুদ্ঠাসিত হইয়াছে । 

এই সভা মহামনীবী রবীন্দ্রনাথের পরলোকগত মাস্মার উদ্দেশ্যে গভীর 
শরদ্ধানিবেদন করিতেছে ; এবং তাহার শোকসন্তপ্ত পরিবারের নিকট 
আন্তরিক সমবেদন। ন্বাীপন করিতেছে ।” 


কলিকাতা সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ ডাঃ শ্রীম্বরেন্দ্রনাথ দাশগুপ্ত এম্‌. এ, 
পি. এইচ২-ডি, (ক্যান্টাব) মহাশয় কলিকাতা! বিশ্ববিদ্ালয়ের দর্শন 
বিভাগের জর্জ দি ফিফথ. অধ্যাপকের আসন গ্রহণ করিয়াছেন _ইহাতে 
আমর! বিশেষ আনন্দিত হইয়াছি । ডাঃ দাশ-গুপ্ত মহাশয়কে আমর! সাদর 
সম্ভাষণ জানাইতেছি-। দার্শনিক জগতে ডাঃ দাস-গুপ্তের পৰিচয় নূতন 
করিয়। দিবার কোন প্রয়োজন নাই । তিনি ভারত ও ভারতেতর দেশ- 
সমূহে অতি স্থুপরিচিত দার্শনিক। স্তার সর্ববপল্লী রাধাকৃষ্ণণের স্থানে 
উপযুক্ত ব্যক্তিই ষে মনোনীত হইয়াছেন তজ্জন্ত বিশ্ববিগ্ঠালয়ের কর্তৃপক্ষকে 
আমরা ধন্যবাদ দিতেছি । সংস্কৃত কলেজ হইতে তিনি শীঘ্রই অবসর গ্রহণ 
করিয়৷ বিশ্ববিগ্ঠালয়ে যোগদান করিবেন | 

১) খা 
বালা ভাষায় পাশ্চাত্য দর্শনের আলোচন। করিতে হইলে সর্ববপ্রথমে 
চাই আমাদের বৈদেশিক শব্দের পরিভাষা! । স্মৃতরাং এই পরিভাষা সৃষ্টি 


৮২ দর্শন 


করাও আমাদের পরিষদের একী প্রধান পরিকল্লনা। এতদদোশ্টে 
পরিষদ হইতে এটটী পরিভাবা-সমিতি গঠিত হইয়াছে । এই সমিতি 
প্রকাশিত প্রবন্ধ ও পুস্তকাদির সাহাযো পরিভাবার স্থ্ট করিবার প্রয়াস 
পাইবেন ; এবং দর্শনের প্রতি সংখ্যায় এই পরিভাষা ক্রম ক্রমে প্রকাশিত 
হইবে। আমরা পরিষদের সদস্ত ও পত্রিকার পাঠকবর্গাক এই মহতী 
প্রচেষ্টাকে ফলপ্রস্থ করিয়া তুলিতে সাদরে আহ্বান করিতেছি । তাহারা 
যেন মন্ুগ্রহ করিয়া বিভিন্ন শব্দের পরিভ।ষার যুক্তিসঙ্গত প্রস্তাব করিয়া 
দর্শনের কার্যালয়ে পাঠাইয়া দেন। আমর] ইতিমধ্যেই এইরূপ গ্রস্তাব 
পাইয়াছি-__দর্শনের আগামী সংখ্যায় উহা! পকাশিত হইবে। 





(ত্রেমামিক পত্রিকা ) 


দ্বিতীয় সংখ্যা ] সাধ [ সন ১৩৪৮ সাল 


সম্পাদক_ 


প্রীসতীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, এম্‌. এ পি-এচ, ডি 
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নিগুণ ব্রহ্ম ও ঈশ্বর--্টকোকিলেশ্বর শাস্ত্রী, এম্‌. এ ৪5৮, উঠ 
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ঈডিপাস্‌ এষণা অধ্যাপক শ্রীশভুনাথ রায়, এম্‌. এ ০০১০৮ 
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উপনিষদের আলোচ্য ব্ষয়__শ্রাহিরগ্নস্ন বন্দ্যোপাধ্যায়, এই, সি, এস্‌ ১৪৮ 
সম্পাদকীয় ৮০, ১০১৫৭ 
পুস্তক পরিচয় ৪ ১০, ১৬৪ 
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১০। আরিষটল্‌ ও মিলের তর্কবিজ্ঞানের পরিভাষা-_ 


অধ্যাপক শ্রহরিমোহন ভট্টাচার্ধ্যঃ এম. এ ০ ১৭১ 


২য় সংখ্যা . দশন মাঘ, ১৩৪৮ সাল 


[াডলের অদ্বৈতবাদ 
অধ্যাপক শ্রীহরিদাস চৌধুরী, এম, এ 


[মিষ্টার এফং এচও ক্রালে একজন খ্যাতনামা ইংরাজ দার্শনিক । তিনি 
দর্শনের বিভিন্ন বিষয়ে মূল্যবান গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। তাহার লিখিত 
'আযপিয়ারেন্স আগ রিয়ালিটি, প্রিন্সিপ.ল্স অব. লজিক,” 'এখিক্যাল্‌ ্টাডিস” এবং 
'এসেজ. অন্‌ টুথ আ্যাণ্ড রিয়ালিটি” নামক পুস্তকগুলি দার্শনিক মহলে বিশেষ সমাদর 
লাভ করিয়াছে । সাধারণভাবে তিনি হেগেলপন্থী বলিয়া পরিচিত হইলেও তাহার 
দার্শনিক মতবাদ স্বপ্রসিদ্ধ জামণন দার্শনিক হেগেলের মতবাদ হইতে অনেকাংশে 
ভিন্ন এবং কতকাংশে অদ্বৈতবেদান্তের অনুরূপ । এই প্রবন্ধে তাহার স্ুল পরিচম়্ 
পাওয়! যাইবে ।--সম্পার্দক ] 


ইন্দিয়-অনুস্ভতির গণ্ডি অতিক্রম করিয়া মান্য যখন তত্বজিজ্ঞানথ 
হয় তখন তাহার জ্ঞানদৃষ্তির সম্মুখে ফুটিয়! উঠে এক অদ্বৈত, অখণ্ড অবিভাজ্য 
সত্য। ্ুক্মম দার্শনিক চিন্তা যেমন বিশ্বের অনস্ত বৈচিত্র্যের পশ্চাতে এক 
অদ্বিতীয় অন্ত তত্বের সন্ধান দেয়, সুগভীর আধ্যাত্মিক উপলব্ধির দ্বারাও 
লাভ হয় সেই অদ্বৈত সত্যেরই অন্রান্ত সাক্ষাৎ পরিচয়। দার্শনিক 
চিন্তাধারার স্বাভাবিক গতিই হইল “বহু'কে “একে'র মধ্যে, বৈচিত্র্যকে 
অনন্ত সত্তার মধ্যে তুলিয়া ধরা, এবং আবার সেই অনস্ত এক হইতে 
অনন্ত বৈচিত্র্যময় এই বিশ্বের উৎপত্তি ও ক্রমাভিব্যক্তির একটা নুসস্বদ্ধ 
বিবরণ দেওয়া। যে পর্যস্ত দর্শন “একমেবাদ্ধিতীয়ম্ূকে ন্প্তির আদি 


৯৪ দর্শন 


এবং অন্তরূপে প্রদর্শন করিতে ন। পারে সে পধ্যস্ত তাহা স্থির ও নিশ্চিন্ত- 
ভাবে স্থিতিলাভ করিতে পারে না। পৃথিবীর বিভিন্ন দেশের ও বিভিন্ন 
যুগের শেষ্ঠ দার্শনিকদের মতবাদ হইতে এই কথাই নিঃশংসয়ে প্রমাণিত 
হয়। প্রাচীন গ্রীকৃ দার্শনিক প্লেটো ও আরিষ্টটলএর নিকট চরম 
সত্যের এই অনস্ত রূপই প্রতিভাত হইয়াছিল, গ্লেটে। তাহার নাম দিলেন 
শিব-সত্ত। (10০9 ০0 006 03০০৫ ), আর আরিষইটল. উহাকে বলিলেন 
অচল বিশ্বপরিচালক (0012170020 1/০৮৪] ০: 05০ ০011) | স্পিনোজার 
অদ্বিতীয় অসীম দ্রব্য (00212 [751)710 900050818০5) এবং হেগেলের 
স্বীকৃত পরমাত্মা (50155 50100) “একম্‌ সৎ” এরই মহিম। প্রচার 
করে। আমাদের দেশের শঙ্কর ও রামানুজের চিস্তাধারাও *সর্বং খহ্িদং 
ব্রক্ম”কেই পূর্ণভাবে প্রতিষ্ঠা করিবার বিপুল প্রয়াস। আধুনিক যুগে গ্রীন, 
ব্র্যাডলে, রয়িস্‌, ক্রোচে, জেনটিলে, বার্গসেঁ?, এমন কি বস্ততন্ত্রবাদী 
আলেকজাপার পর্যন্ত পরমতন্বকে এক ও অদ্বিতীয় রূপেই বুঝিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন । সুতরাং দেখা যাইতেছে যে অতীন্দ্রিয় অপরোক্ষান্ুভূতির দ্বার 
যে অনন্ত সত্যের সাক্ষাৎকার লাভ হয়, দার্শনিক চিন্তা তাহাকেই বুদ্ধির 
নিকট স্বচ্ছ ও পরিষ্ফুট করিবার চেষ্টা করে। ব্র্যাডলের দর্শন সম্বন্ধে বলা 
যাইতে পারে যে অস্পষ্ট অপরোক্ষানুভূতির ভিত্তিতেও বিচারবুদ্ধির সাহায্যে 
সত্যকে প্রতিভাত করিবার ইহ! একট! বিরাট চেষ্ট)। ব্র্যাডূলের দর্শনে 
অদ্বৈতবাদ তর্কবুদ্ধির সহায়ে ঠিক কিভাবে বিকাশলাভ করিয়া কি রূপ 
ও পরিণতি লাভ করিয়াছে, আমরা এই প্রবন্ধে তাহাই সংক্ষেপে 
আলোচনা করিব। 

দর্শনের উদ্দেশ্য সৃষ্টির চরম রহস্য ভেদ করা। এবং পরম সত্যের 
শাশ্বত ব্বরূপ উদ্ঘাটন করা । কিন্তু সত্য নির্ণয় করিবার উপায় কি? 
সত্য যখন আমাদের নিকট আত্মপ্রকাশ করিবে তখন তাহাকে কোন 
চিহ্ন দ্বারা চিনিয়া লইব, কোন দিশারীর অভ্রান্ত নির্দেশে নিঃসন্দিগ্ধ 
হইয়! সত্যকে পরমশ্রদ্ধাভরে বরণ করিতে সমর্থ হইব? ব্র্যাভালে বলেন 
যে দর্শনের দিক হইতে বুদ্ধিই আমাদের সত্যান্ুসন্ধানের দিশারী ;: 
কোন বিষয় সম্বন্ধে বিচার করিতে গিয়া! আমাদের বিচারমূলক চিস্তাধার! 
যখন একটা স্বচ্ছন্দ পরিতৃপ্ডি লাভ করে তখনই বুঝিব যে আমরা সত্যের 
সন্ধান পাইতেছি। এখন প্রশ্থ হইল কিসের দ্বারা আমাদের . বিচারমূলক 
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চিন্তা স্থির পরিভৃপ্তি লাভ করিয়া থাকে? ক্ত্যাডলের় মতে আমাদের 
চিন্তারাশি তখনই পুর্ণশাস্তি লাভ করে যখন আমরা আবিষ্কার করি 
অস্তবিরোধশূন্য সামগ্জন্ত বা আত্মসঙ্গতি । সুতরাং এই আত্মসঙ্গতিই 
সত্যের প্রকৃত স্বরূপ । যেখানেই আমরা লক্ষ্য করি জাভ্যন্তরীণ 
অসামঞ্জস্ত বা আত্মমঅসঙ্গতি সেখানেই আমাদের বুদ্ধি অসত্যের 
স্পর্শে যেন চঞ্চল হইয়া উঠে, মিথ্যার কৃষ্ণচ্ছ!য়া আমাদের চিস্তাফে 
হৃসমঞ্জস সত্যের আলোকের জঙ্য অধীর করিয়া তোলে । কিন্তু এই 
আত্মসঙ্গতি €561£-001)675705 ) কথাটা তর্কশান্ত্রের সঙ্গীর্ণ অর্থে নিলে 
চলিবে না। কোন কোন তর্কশান্ত্রেরে মতে আমাদের কোন ধারন! 
অসত্য হইয়াও আত্মসঙ্গতিসম্পর্প হইতে পারে, যেমন, আকাশকুস্ুমের 
বা সুবর্ণময় পর্বতের কল্পনা মিথ্য! কিন্ত তবু অন্তর্বিরোধশূন্য। ব্রাড্‌লে 
আত্মসঙ্গতি কথাটা গভীরতর অর্থে গ্রহণ করিয়াছেন। ত্তাহার মতে 
সর্বব্যাপকতা € 911-501015761760515 81655 0৫. €য69175100) আত্ম- 
সঙ্গতিরই অপর এক অবিচ্ছেন্চ দিক। পূর্ণ আত্মসঙ্গতি যাহার 
আছে তাহাকে সবব্যাপক, অখণ্ড ও অদ্ধিতীয় হইতে হইবে, কারণ 
খণ্ডের ও ক্ষুদ্রের পক্ষে অন্তবিরোধশুন্য হওয়া অসম্ভব । সক্কীণ, 
ও সীমাবদ্ধ যাহা তাহাই অভ্যন্তরীণ বিরোধদুষ্ট । নিয়লিখিত যুক্তিদ্থারা 
ইহা বোধগম্য করা যাইতে পারে । ধরুন ক একটি খণ্ড বস্তু ; ইহা ছাড়। 
আর অন্ততঃ একটী পদার্থ নিশ্চয়ই থাকিবে, যাহার নাম দেওয়া যাইতে 
পারে খ। এখন ক-র স্বতন্ত্র বূপটা বুঝিতে হইলে খ-র সহিত উহার 
তুলনা করা ও সম্বন্ধ স্থাপন কর দরকার ; খ-র সহিত ক-র সাদৃশ্য 
কোথায়, পার্থক্যই বা কি তাহ! সম্যক উপলব্ধি করিয়াই শুধু ক-র স্বতন্্র- 
রূপ হৃদয়ঙ্গম কর! সম্ভব । তাহ। হইলে বুঝিতে হইবে যে ক-র প্রকৃতি 
বা বিশেষ রূপ (0820075 01015611066 01991806651) কর নিজন্ব 
সত্তার মধ্যেই সীমাবদ্ধ নহে, উহা ক-র সসীম সত্তার গণ্ডি অতিক্রম করিয়া 
খ-র সহিত সংযোগ রক্ষা করিতেছে । কিন্ত খদিও ক-র প্রকৃতি তাহার 
অস্তিত্বের সীমানা অতিক্রম করিয়া একটা ব্যাপকতা লাভ করিতেছে 
এবং খ-কেও আলিঙ্গন করিতেছে, অস্থিত্বের দিক হইতে কিন্ত “ক 
ধা-কে বাদ দিয়া একটা সক্কীর্ণতার উপরই প্রতিষ্টিত। “কর মধ্যে 
সন্ধার € 539095০০ ) ও স্বরূপের (12286515 ) এই ঘে বিরোধ, 
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অস্তিত্বের ও ধর্মের এই যে বিরোধ তা" “ক'-র সসীমতারই অপরিহার্য 
ফল; স্তরাং “ক'র সঙসীমতাই “ক'কে অন্তবিরোধহুষ্ট করিয়া অসত্য 
প্রমাণিত করিতেছে । অনুরূপ যুক্তি প্রয়োগ করিয়া! দেখানো! যাহতে 
পারে যে সসীম "খ' ও পারমাথিক সত্তার অধিকারী হইতে পারে না। 
স্বৃতরাং বুঝা যাইতেছে যে পরম সত্য যাহা তাহা হইবে পুর্ণ আত্ম- 
সঙ্গতিসম্পন্ন, সর্বব্যাপক, এক ও অদ্বিতীর (0702 91216515 ৪1]- 
০017710191)615152১ 1961650০615 921-001)616156 চ৮10019) | কি্ত 
এবার প্রশ্ন উঠিবে, এই সর্বব্যাপক অদ্বিতীয় পারমাথিক সত্তা কোন্‌ 
উপাদানে গঠিত, এবং জীব ও জগতের সঙ্গে উহার প্রকৃত সম্বন্কটিই 
বাকি? অ্যাপিয়ারেম্দ আযাণ্ড রিয়ালিটি (4১989151706 ৪150 
[২০9৪11) নামক গ্রন্থের প্রথম ভাগে (যাহ! আযাপিয়ারেল্স নামে অভিহিত) 
ব্র্যাভলে আমাদের প্রত্যক্ষজ্জীন-লব্ধ বিভিন্ন বিষয়-বস্তু (01905 ০: 
6%১21121)০2) বিশদভাবে আলোচনা! করিয়াছেন এবং সুক্মাতিস্ক্ষম 
দার্শনিক বিচারের দ্বারা উহাদের প্রত্যেকের যথার্থ স্বরূপ নির্ণয়ের 
চেষ্টা করিয়াছেন। যে সকল ব্যাপক ও অপরিহার্য বুদ্ধিপ্রত্যয়ের 
সাহায্যে আমরা জগতকে বুঝিবার চেষ্টা করি এবং আমাদের জ্ঞানের 
ভিত্তি গড়িয়া তুলি উহাদের প্রত্যেকটিকে ব্র্যাডলের ক্ষুরধার বিশ্লেষনের 
নিকট উহার তাত্বিক মূল্যের পরীক্ষা দিতে হইয়াছে। মুখ্য ও গৌণ 
গুণাবলী, দ্রব্য ও গুণ, দেশ ও কাল, ব্যক্ত ও অব্যক্ত, অহং, আতা 
প্রভৃতির প্রত্যয়নিচয়কে ত্র্যাডলে খুব স্ুুনিপুনভাবে বিশ্লেষণ করিয়াছেন 
এবং সর্বত্রই তিনি একই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন যে ইহাদের 
কোনটিই আমাদিগকে সত্যের সন্ধান দিতে পারে না,_মিথ্যার ও 
অনৃতের গ্যোতক ইহারা সকলে । নানাভাবে নান যুক্তির অবতারণা 
করিয়! ত্র্যালে সমস্ত পদার্থের ও সমস্ত বুদ্ধি প্রত্যয়ের মিথ্যাত্ব প্রমাণ 
করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । এখানে শুধু ছুই একটা মুল যুক্তির আলোচন। 
দ্বারা ব্র্যাডলের সাধারণ দৃষ্টিভঙ্গীটি বুঝাইতে পারিলেই যথেষ্ট হইবে। 
আমরা যখন কোন জিনিষকে গুণবিশিষ্ট দ্রব্য বলিয়া অথব। 
দেশকালে অবস্থিত পদার্থ বলিয়া বুঝিবার চেষ্টা করি তখন আমরা, 
জিনিষটাকে বুঝিতে চাই নানারূপ স্বন্ধ ও পার্থক্যের মধ্য দিয়া, বুকে 
একের মধ্যে, সংগ্রথিত করিয়া। যে কোন বস্তু সম্বন্ধে আমরা দেখি: 
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যে উহাতে একাধিক গুণের সমাবেশ হইয়াছে । এ গুণাবলীর সংহতিকেই 
আমর। বস্তর প্রকৃতি বলিয়! নির্ণয় করিয়া থাকি । এখন প্রশ্ন হইল, কি 
ভাবে কোন্‌ তন্বের দ্বারা এঁ গুগসমূহ সংহত বা একত্রীভূত হইতেছে ? 
এ বিষয়ে সাধারণ ধারণ হইল যে, গুণাশ্রয় কোন ত্রব্যবিশেষের মধ্যে 
গুণসমুদায় সংহত বা সংগ্রথিত হইতেছে । কিন্তু প্রথমতঃ গুণের অতিরিক্ত 
কোন কিছুই আমাদের প্রত্যক্ষগোচর হয় না। দ্বিতীয়তঃ, যদিও 
গুণাতিরিক্ত দ্রব্য বলিয়া কোন তত্ব আমরা স্বীকার করিয়া লই, তখন 
উহার একত্রীকরণ ক্ষমতা সম্বন্ধে প্রশ্ন উঠিবে, অর্থাৎ এ দ্রব্য কতদূর পর্য্যস্ত 
তাহার প্রয়োজন সাধন করিতে পারে তাহা ভাবিবার বিষয় হইয়! 
দাড়াইবে । যেহেতু দ্রব্য গুণাবলী হইতে স্বতন্ত্র, সুতরাং দ্রব্যও বনহুর 
পাশে একটি বৃহত্তর বনহুর অংশবিশেষ হইয়! পড়িল নাকি? অখপ্ত্ব 
পাইতে হইলে দ্রব্য ও গুণাবলীকে একত্রে সংগ্রথিত বা একত্রীভূত করিতে 
পারে এমন আর একটি তত্ব স্বীকার করার প্রয়োজন হয় না কি ? কিন্তু 
এ পথে অগ্রসর হইলে অনবস্থ। (10570165 158555) দোষের উন্ডব হয় 3 
তত্বের পর তত্ব স্বীকার করিয়। একীকরণ আর হইয়া! উঠে না। যদ্দি বলা 
হয় যে দ্রব্য বলিয়া কোন স্বতন্ত্র তত্ব স্বীকার করা নিষ্প্রয়োজন, গুণসমূহ 
নিজেরাই পরস্পর সন্বন্ধযুক্ত হইয়া বস্তসংহতি গড়িয়া তোলে, তখনও 
সমস্তার সমাধান হয় না। প্রথমতঃ একাধিক গুণের সমণ্ভিও একটি গুণ, 
এবং গুণমাত্রেরই একটি আধার বা আশ্রয় প্রয়োজন। গুণ কখনো 
আধার ব্যতীত আত্মনির্ভরশীল হইয়া অবস্থান করিতে পারে না। যদি 
বল। হয় এককভাবে না হইলেও সমষ্টিরপে গুণাবলী আত্মনির্ভরশীল তখন 
সেই সংহত গুণসমগ্ির অন্তরে একটি সংযোগ বা মিলনস্থত্র স্বীকার 
করিবার প্রয়োজন হয় ; অথচ এই মিলনস্ুত্রটির স্বরূপ নির্ণয় করিতে 
গেলেই আবার জটিলতার উদ্ভব হইতে বাধ্য । স্থতরাং দেখা যাইতেছে 
যে যদিও একের মধ্যে বনু সর্বত্রই সংগ্রথিত ও সংহত তবু বুদ্ধির নিকট 
এক ও বন্থর এই সমন্বয়কে আমর! কিছুতেই বোধগম্য করিতে পারি না। 
জগতকে বুদ্ধির সাহায্যে বুঝিতে গিয়া প্রথমেই আমর! অনস্ত তেদন্ৃপ্ট 
করিয়! . বর মধ্যে দৃষ্টি নিবদ্ধ করি ; পরে নানারূপ সম্বন্ধ স্থাপন করিয়। 
বন্ছকে আবার একের সমন্বয়ে তুলিয়া ধরিতে চেষ্টা করি বটে, কিন্তু প্রকৃত 
সমস্বয়স্থৃত্র বা একীকেরণক্ষম তত্বের কোন সন্ধান আমরা পাই না | 


৯৮ দর্শন 


আমাদের জ্ঞানোন্মেষের গ্রথম অবস্থা নির্বিকল্প জ্ঞান বা অনুভূতি 
(10010601866 20921161706), এই নিবিকল্প জ্ঞানের মধ্যে অনস্ত বর 
একটা সমন্বয় হইয়াছে, অথচ সেখানে বর কোন বিশিষ্টরূপ নাই, সম্বন্ধ 
সম্বন্ধীয় ভেদ তখনো স্থষ্টি হয় নাই। ভেদাত্মক বুদ্ধির ক্রিয়া আরম্ত 
হইলেই নিধিকল্প জ্ঞানের সেই সমন্বয় ভাঙ্গিয়া যায়, এবং বিশিষ্টরূপ নিয়! 
অনন্ত বৈচিত্র্য স্বতন্ত্রভাবে আমাদের সবিকল্প জ্ঞানের মধ্যে ফুটিয়া উঠে। 
কিন্তু এই বিভিন্ন বূপবৈচিত্র্যকে এবং গুণবহুত্বকে বুদ্ধি আর অখণ্ড সমন্বয়ের 
মধ্যে সম্মিলিত করিতে পারে না। নানারূপ সন্বন্ধের সাহায্যে বুদ্ধি 
নিধিকল্প জ্ঞানের লুপ্ত সমন্বয়কে ফিরাইয়া পাইবার চেষ্টা করে বটে কিন্ত 
বুদ্ধিনিমিত সমন্বয় ব্যবহারিক জীবনের পক্ষে যথেষ্ট হইলেও পারমাথিক 
সত্যের কোন সন্ধান দেয় না। বুদ্ধি সমন্বয় করিতে চেষ্টা করে বন্ছর 
মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপন করিয়া, কিন্তু সম্বন্ধ সম্বন্ধীয় যে ব্যবস্থা তাহা আভ্যন্তরীণ 
বিরোধে পরিপূর্ণ । ধরুন ক ওখ ছুটি সন্বন্ধী যাহার। সম্বন্ধ ম-র ছারা 
সংযুক্ত হইয়াছে বলিরা আমরা মনে করি। এখন ক ও খ-কে যুক্ত করিতে 
হইলে ক ও খ উভয়ের সঙ্গেই পৃথগ ভাবে ম-র সংযোগ বা সম্বন্ধ থাকা 
চাই। কিন্তু ক-র সঙ্গে ম-র সংযোগ বুঝিতে হইলে আমাদিগকে ম, নামক 
আর একটি সম্বন্ধ স্বীকার করিতে হয়; সেইরূপ খ-র সঙ্গে ম-র সস্বন্ধ 
বুঝিতে হইলে আমাদিগকে মং নামক আর একটি সম্বন্ধ স্বীকার করিতে 
হয়। কিন্ত এরপভাবে ক ও খ-র মিলনন্ূজ্র বুঝিতে গিয়। আমাদিগকে 
১টি, ২টি, ৪টি, ৮টি করিয়া অগণিত সন্বদ্ধ টানিয়া! আনিতে হইবে ; ফলে 
ক ও খ-র ব্যবধান. ক্রমশই বাড়িয়া গিয়া উহাদের মিলন রহস্য বুদ্ধির 
অনাধ্গম্য হইয় প্ভিবে। কওখ ইহাদের গুত্যেকের অভ্যস্তরেও এই. 
একই অনবস্থা দৌষ পরিলক্ষিত হইবে । ক-র সম্বন্ধ ক-কে আশ্রয় 
করিয়াই সম্ভব, ক-কে বাদ দিয়া অবস্থান করিতে পারে না। এদিকে 
আবার ক-র সমগ্র প্রকৃতিটি বিভিন্ন সম্বদ্ধের সমাবেশ হইতেই উদ্ভূত, 
সম্বন্ধকে বাদ দিয় ক-র স্বরূপই নষ্ট হইয়া যায়। স্থৃতরাং সম্বন্ধ সম্বদ্ধীর 
মধ্যে আমরা পাইতেছি একট! চক্রক দোষ (৮1০1095 01015) আবরা 
বিভিন্ন সন্বন্ধের দরুণ ক-র প্রকৃতির মধ্যেও একট। বছুত্ব মাথাচাড়। দিয়া 
উঠিতেছে। নানাবিধ সম্বন্ধ হইতে ক-র মধ্যে বিভিন্ন গুণ উৎপক্ন হয়। 


ক্র্যাডূলের অস্বৈতবাদ ৯৯ 


এই সম্বন্ধঘটিত. গুণসকলের (৫6150101551 005110655) সংহতিই 
ক-র প্রকৃতি, অথচ এই সংহতি বুদ্ধির অনধিগম্য | 

হেগেল, গ্রীণ কেয়ার্ড প্রভৃতি দীর্শনিকগণ বলেন যে এক ও বন্থর 
সমন্বয়ের একটি সুন্দর সুস্পষ্ট দৃষ্টাস্ত আমাদের প্রত্যেকের মধ্যেই আমরা 
দেখিতে পাই । সেই দৃষ্টাস্তস্থল হইতেছে আমাদেরই আত্মচেতন! 
বিষয়-বিষয়ী স্বরূপ আত্মচেতন পুরুষের মধ্যে ব্ছ একের দ্বারা অতি 
চমৎকারভাবে বিবৃত হইতেছে এবং সেই একই বনহুর মধ্য দিয়! আত্ম- 
প্রকাশ করিতেছে । আমর! যখন আমাদের নিজেদের বিভিন্ন ভাবরাশি 
সম্বন্ধে সচেতন হই তখন €সই ভাবসমূহের বন্ুত্ব ও বিশিষ্টরূপ নষ্ট হয় নাঃ 
যদিও উহারা আমাদের অখণ্ড সত্তার সহিত এক ও অভিন্ন । বন্কি 
করিয়া বহুত্ব বজায় রাখিয়াও এক অখণ্ড মিলনস্যত্রে বিধৃত ও সংগ্রথিত 
হইতে পারে তাহার উজ্জল দৃষ্টান্ত আত্মচেতন পুরুষের জীবন । ব্র্যাডলে 
আত্মচেতনার এই গভীর তাৎপধ্যপূর্ণ প্রকৃতি যথাযথ হৃদয়ঙ্গম করিতে 
পারেন নাই বলিয়াই একের সহিত বিচিত্ররূপবিশিষ্ট বছর সম্মিলন 
মাত্রকেই তিনি আত্মবিরোধদহুষ্ট বলিয়া অবজ্ঞা করিয়াছেন। কিন্তু 
হেগেল-পশ্থীদের এই যুক্তি ব্র্যাডলের নিকট শুন্গর্ভ বলিয়া পরিগণিত 
হইয়াছে । ব্র্যাডলে বলেন যে ক্ষন বিশ্লেষণের আলোকে আত্মচেতনার 
মধ্যেও নানারূপ অস্তুবিরোধ প্রকট হইয়া উঠে। এখানে এরূপ একটি 
মাত্র স্ববিরোধের উল্লেখ করাই যথেষ্ট হইবে। আত্মচেতনার মধ্যে 
একটা বিষয়-বিষয়ী, জ্ঞেয়-জ্ঞাতা ভেদ আছে। বিষয়কে বিষয় হিসাবে 
বুঝিতে হইলে বিষয়ী হইতে উহার ভেদ এবং বিষয়ীর সহিত উহার সম্বন্ধ 
জান। দরকার কিন্তু বিষষ়ীকে বিষয়বৎ জানিতে নখ পীবিলে এইন্প 
ভেদ ও সম্বদ্ধজ্ঞান অসম্ভব ; অথচ যে মুহুর্তে বিষয়ীকে বিষয়ের সহিত 
সন্বন্ধের একটি অন্তরূপে জানা গেল, সে মুহূর্তে পুবেরাক্ত বিষয়ী বিষয়ে 
পরিণত হুইল, এবং প্রকৃত “বিষয়ী” এই বিষয়-বিষয়ী সম্বন্ধের অতীতে 
সর্ব্ব সম্বন্ধ বঞ্জিত হইয়। সরিয়। ফাড়াইল, কিন্তু আবার সেই বিষয়ীকেও 
তাহার স্বরপে বুঝিবার চেষ্টা করার সঙ্গে সঙ্গে পুর্ব পরিস্থিতিরই 
পুনরাবৃত্তি ঘটিতে বাধ্য । সুতরাং দেখা যাইতেছে যে বিষয়-বিব়ী 
সম্বন্বযুক্ত আত্মচেতন। আত্মবিরোধপুর্ণ। সুতরাং আত্মচেতনাকেও এক 
ও বহর সমন্বয়কারক তন্বরূপে গ্রহণ কর! চলে না। ব্র্যাডলে বলেন বে 


১০০ দর্শন 


সবিকল্পজ্জান ও বিষয়-বিষয়ীর ভেদ নিবিকল্প অনুভূতি হইতেই বুদ্ধির 
ক্রিয়ার ফলে উদ্ভূত হইয়াছে । কিন্তু নিধিকল্প অনুভূতির যে অখণ্ত্ব ও' 
একত্ব একবার বিলুপ্ত হইয়াছে বুদ্ধি সহস্র সন্বন্ধের দ্বারা ও নিজের চেষ্টায় 
আর সেই অখগ্ুত্ব ফিরাইয়া আনিতে পারে না। বিকল্লাক্মক আত্ম- 
চেতনা ব্যাপক নিবিকল্পজ্ঞানের অসম্পূর্ণ ও স্ববিরোধদুষ্ট অথচ অবশ্স্তাবী 
পরিণতি ও অভিব্যক্তি । 

বস্তু, ব্যক্তি, দেশকাল প্রভৃতি পরিদৃশ্যমান জগতের প্রত্যেক অংশ 
সম্বন্ধেই__্রব্য ও গুণ, কার্য ও কারণ প্রভৃতি প্রত্যেক মূল প্রত্যয় 
সম্বন্ধেই-_ব্র্যাডূলে বহু যুক্তি দ্বার প্রমাণ করিয়াছেন যে সম্বন্ধাত্ক 
বলিয়া তাহারা অন্তধিরোধপূর্ণ এবং সেই কারণে মিথ্যা। আমাদের 
সবিকল্পজ্ঞানের কোন বিষয়বস্তরকেই আমরা পারমাধিক সত্তার অংশ 
বলিয়। গ্রহণ করিতে পারিনা, কারণ আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি যে 
পারমাধিক সত্ব! মুসমজ্ঞান ও আত্মসঙ্গতিসম্পন্ন । কিন্তু মিথ্যা হইলেও 
অর্থাৎ পারমাথিক সত্তার অধিকারী না হইলেও পরিদৃশ্যমান জগৎ নিছক 
অভাবাজ্মক বা শৃন্যগর্ভ হইতে পারে না, কারণ উহা আমাদের অনুভূতি ও 
জ্ঞানের বিষয়বস্ত্ব । সুতরাং ভাবাত্মক অথচ মিথ্যা এই জগতের যথার্থ 
স্থান কোথায়? পারমাঁথিক সন্ত! এক ব্রক্ষের বাহিরে ইহা পড়িতে পারে 
না, কারণ ব্রহ্ম সর্বব্যাপী ও অনন্ত ; অথচ ত্রহ্ষের অস্তরেই বা! মিথ্যার 
স্থান হয় কিরপে? ব্রহ্ষের অন্তর্গত হইলে জগতের মিথ্যাত্ব ত্রহ্মকেও 
স্পর্শ করিতে বাধ্য নয় কি? ব্র্যাডলে বলেন যে জগতের বিভিন্ন 
অস্তবিরোধপুর্ণ অংশ ব্রন্দের মধ্যেই রূপাস্তরিত অবস্থায় অবস্থান করে 
এবং উহাদের উপাদানেই ব্রহ্ম বস্তুতঃ গঠিত। আমাদের অনুভূতির এক 
অংশকে যখন আমরা বিচ্ছিন্ন করিয়া স্বতন্ত্রভাবে বিবেচন। করি তখনই 
উহাতে স্ববিরোধ দেখ! দেয় এবং মিথ্যারপে উহ1 প্রতিভাত হয়। কিন্তু 
অনন্ত মিথ্যারাজি যখন ব্রঙ্গের মধ্যে সম্মিলিত হয় তখন একের আভ্য- 
স্তরীণ গলদ অপরের সংস্পর্শে বিদৃবিত হয় এবং পারস্পরিক অস্ত্তবেশ- 
জনিত এক অভাবনীয় রূপাস্তরের ফলে সবিকল্পজ্ঞানের মিথ্যা! বিষয়সমূহ 
পরম সন্তার অবিচ্ছেদ্য অঙ্গরূপে পরিণত হয়। এই রূপান্তর ও পরিণতি 
কি করিয়া সম্ভব হয় তাহা! বুদ্ধির দ্বারা আমরা সম্যক্‌ ধারণা করিতে পারি 
না, কিন্ত তবুও ইহাই চরম সত্য ; কারণ দার্শনিক বিচার এই িদ্ধান্তেই 


ব্র্যালের অইৈতবাদ ১০১ 


আমাদিগকে নিঃসংশয়ে পৌছাইয়া দেয়। সঙ্গতির মধ্যে অসঙ্গতির 
রূপাস্তর ষে সম্ভব তাহার প্রমাণ আমর। প্রত্যক্ষ হইতেই লাভ করি। 
আমাদের দেহের কোন অংশবিশেষের যন্ত্রণা আমাদের সাধারণ স্বাচ্ছন্্য- 
বোধ বা আনন্দবোধের মধ্যে রূপাস্তরিত হয়যঃ অথবা কোন যন্ত্রমধ্যস্থ 
অংশসমূহের পারস্পরিক সংঘর্ষ সমগ্র যন্্রটর সুসমঞ্জস ও স্ুসম্বদ্ধ কার্ধ্য- 
পদ্ধতিরই অপরিহাধ্য অঙ্গ । সুতরাং বিরোধ ও সংঘর্ষ কিরূপে একটা 
ব্যাপক সমন্বয়ের অংশ হইতে পারে আমাদের অভিজ্ঞতায় তাহার 
ৃষ্টাস্তের অভাব নাই । আবার ব্রঙ্গের মধ্যে মিথ্যার বূপাস্তর অবশ্যস্তাবী, 
কারণ ভাবাত্মক (005161৮62 2700) মিথ্যাও ত্রন্দের বাহিরে পড়িতে 
পারে না, এবং ব্রহ্ম আত্মসঙ্গতিসম্পন্ন বলিয়া ব্রন্মের মধ্যে অবস্থানকালে 
মিথ্যার অসঙ্গতি বিলুপ্ত না হইয়। পারে না । স্মৃুতরাং যাহ। সম্ভবও বটে 
এবং অবশ্যভ্তাবীও বটে, তাহ বস্ততঃ সত্য ন। হইয়া! পারে না। €(৬৮158€ 
1770756102 2170 2150 10785 1702 501515 15). 

এবার ব্রহ্ম (4১59105) জন্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে তিনি 
এক, অদ্ভিতীয়, সর্বব্যাপী, পুর্ণ আত্মসঙ্গতিসম্পন্ন বিকল্লাতীত পুরুষ । 
আমাদের জ্ঞানের সমস্ত বিষয়বস্ত, সমগ্র পরিদৃশ)মান জগত ব্রন্মের মধ্যে 
রূপান্তরিত হইয়! অন্তধিরোধমুক্ত এক মহাসমন্বয়ে বিধৃত হইতেছে। 
ত্রহ্মকে পুরুষ ([্06161)09 ০2: 51110) বলিব এইজন্য যে অনুভূতি 
বা চেতনাই 4১৮50170এর স্বরূপ যদিও সেই অনুভূতি অপরোক্ষ এবং 
সেই চেতন। বিকল্লাতীত। অনুভূতি বা চেতনার সম্পূর্ণ বহির্ভত কোন 
সতত আমরা কল্পন1 করিতে পারি না। বিশ্বত্রক্ষাণ্ডে যাহা কিছু আমরা 
প্রত্যক্ষ করি সে সমস্তই অপরোক্ষান্ুভূতি হইতে বুদ্ধির ক্রিয়াদ্বারা উদ্ৃত 
হইয়া একট বিশেষ রূপ পরিগ্রহ করিয়াছে । এই সকল বুদ্ধি নিমিত 
দৃশ্যবান বস্তঘ্বারাই ব্রহ্ম গঠিত, এবং ইহাদের রূপাস্তরের ফলে যে অখগ্ড 
অনির্ধ্চনীয়, বুদ্ধির অনধিগম্য, অনুপম চেতনার উৎপত্তি তাহাই ব্রন্মের 
পরম সম্পদ | ব্র্মকে শুধু পরম জ্বীন (0991065 /750জ71598 ০: 
ছা 96100) অথবা পর। শক্তি (১050170865 ভা] ০0: 2০61) অথবা 
পরম প্রেম বা আনন্দ (4১501066 [.০৮৪ ০: 71155) বলিয়া নির্দেশ 
কর৷ ব্র্যাডলের মতে অযৌক্তিক । আবার এ কথা বলাও যুক্তিবিকুদ্ধ যে 
জ্ঞান, শক্তি ও প্রেম এই তিনই ব্রহ্মস্বরূপের তিনটি অবিকৃত দিক । কারণ 


১০২ দর্শন 


ইহারা সকলেই ব্রন্মস্বরূপের অন্তর্গত হইলেও ব্রন্দের মধ্যে সম্মিলিত হইয়া 
ন্যুনাধিক রূপান্তরিত হইয়া যায়। ইহাদের রূপাস্তরজনিত ষে অনির্চনীয় 
অবস্থা তাহাই ব্রহ্ষের যথার্থ স্বরূপ । সুতরাং ত্রন্দের মধ্যে জ্ঞান, শক্তি 
ও আনন্দ এই সমস্তই বিদ্যমান থাকিলেও ইহাদের কোনটির মধ্যে পৃথগ.- 
ভাবে অথব। ইহাদের সকলের মধ্যে সম্মিলিত ভাবে ব্রহ্ম সীমাবদ্ধ 
নহেন। 

এবার ত্রন্মের সহিত আমাদের জীবনের তিনটি সর্ব্রবোচ্চ আদর্শ, সত্য, 
শিব ও সুন্দরের (100, 039017955 9150 73275) সম্বন্ধ নির্ণয় করা 
দরকার । ব্র্যাভলে বলেন যে উহার! ব্রহ্ম হইতে ভিন্নও না, আবার 
অভিন্নও না, অথবা বলা যাইতে পারে যে ভিন্ন হইয়াও অভিন্ন । অসত্য 
আমাদের জ্ঞানের অনুবন্ধী (00176190্2), অর্থাৎ জ্ঞানকে বাদ দিয়! 
সত্যের বিশিষ্টরূপ কল্পনা কর! যায় না; সেইরূপ শিব আমাদের ইচ্ছা- 
শক্তির অনুবন্ধী, এবং স্বন্দর আমাদের আবেগময়ী প্রকৃতির অথব! 
প্রেমতৃষ্ণার অনুবন্ধী । কিন্তু আমর] পৃর্ধবেই দেখিয়াছি যে ক্র্যাডলের 
মতে জ্ঞান, শক্তি ও প্রেম ইহারা সকলেই ব্রন্দের মধ্যে রূপান্তরিত হয়। 
স্তরাং সত্য, শিব ও সুন্দর নিজেদের বিশিষ্টরূপ অতিক্রম করিয়! ব্রদ্ষের 
অনির্ববচনীয় স্বরূপে বিলীন হইয়। যায়। কিন্তু পরাৎপর ব্রহ্মই আবার 
একদিকে জ্ঞান, শক্তি ও প্রেম এবং অপরদিকে সত্য, শিব ও সুন্দরের 
মধ্যে আত্মপ্রকাশ করেন, যদিও ভেদ ও বৈচিত্র্যের মধ্য দিয়া! এই 
আত্মপ্রকাশ ব্রহ্মের অখণ্ড পূর্ণতাকে কিছু পরিমাণ বিকৃত করিতে বাধ্য । 
সত্য ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইয়াও অভিন্ন, কারণ সত্য যে পধ্যস্ত না ব্রন্ষের 
সহিত এক ও অভিন্ন হইতেছে সে পর্্যস্ত তাহাকে আমরা পূর্ণ সত্যরূপে 
গ্রহণ করিতে পারি না, অথচ সব্বভেদবজিত নিধিশেষ ব্র্দের সহিত 
এক হইয়! যাওয়ার ফলে সত্যের বিশিষ্টরূপ লুপ্ত হইয়া যায়। শিব ও 
সুল্দর সম্বন্ধেও এই একই কথা প্রয়োজ্য । 

জগতের অন্যান্য বস্তর ম্যায় চেতনাময় জীবও ব্র্যাডূলের মতে এক 
সর্ধগত রূপান্তরের ফলে আত্মস্বাতন্ত্রয উৎসর্গ করিয়। ব্রন্মের নির্ব্বিশেষ 
সত্তার অঙ্গীভূত হয়। জীবেরও স্বূপের মধ্যে আভ্যন্তরীণ বিরোধ 
বিষ্কমান ; আত্মচেতনের মধ্যে যে এক ও বনহুর অস্তধিরোধমুক্ত সমন্বয় 
সাধিত হয় না, তাহা পুর্ব্বেই দেখানো হইয়াছে। ব্রহ্ম হইতে জীবগণের 


ব্র্যাডভূলের অছৈতবাদ ১৩৩ 


কোন স্বতন্ত্র সত্তা না থাকিলেও রূপান্তরিত অবস্থায় নিধিশিষ্টভাবে 
তাহার ব্রদ্মের অপূর্ব সম্পদ । বিভিন্ন জীবকে কেন্দ্র করিয়াই অরূপ 
ব্রশ্ষের অনস্ত রূপবৈচিত্র্যে আত্মপ্রকাশ করা সম্ভব হয়। অনেকে 
জীবাত্মাকে অনাদি, অনন্ত, নিত্যপূর্ণ ও স্বয়স্তু বলিয়। মনে করেন। 
অনেকে আবার জীবকে ত্রহ্গের অংশরূপে স্বীকার করিলেও জীবাত্মার 
স্বাতন্ত্র্য মানিয়। লন এবং উহাকে অনাদি ও অনন্ত বলাও অসঙ্গত মনে 
করেন না। অনেক চরমপন্থী আবার জীবাত্মাকে সম্পূর্ণ ভমাত্মক মনে 
করিয়া জীবাত্মা ও ব্রন্ষের অভিন্নত্বই প্রমাণ করিবার চেষ্টা করেন। 
ব্র্যাডলের মতে জীবাত্মা ব্রদ্মের অংশ বটে, কিন্তু ব্রনের অংশরূপে 
তাহার আত্মস্বাতন্ত্রয ও বৈশিষ্ট্য সম্পূর্ণ তিরোহিত হয়। পরিদৃশ্যমান 
জড়জগতের মত জীবনসমষ্টিকেও এক ব্যাপক রূপাস্তরের মধ্য দিয়াই 
ব্রহ্মের অন্তরে প্রবেশ লাভ করিতে হয়। 

সর্বশেষে ব্রহ্ম ও ঈশ্বরের সম্বন্ধ বিষয়ে ত্র্যাভলের মত কি তাহ! 
জান! দরকার । ব্র্যাডূলে বলেন যে মানুষের ধন্দীগত চেতনার নিকট 
আত্মচেতন, সর্বমঙ্গলময়, প্রেমময় যে ঈশ্বর আবির্ভূত হন, দার্শনিক বিচারে 
তাহাকেও পারমাথিক সত্তার অধিকারী বলিয়া মনে করা যায় না। 
ঈশ্বরের প্রকৃতিতেও আত্মবিরোধ আছ; একটু গভীরভাবে ভাবিলেই 
তাহা প্রতীয়মান হইবে । প্রথমতঃ আত্মচেতনার মধ্যেই যে স্ববিরোধ 
অন্তনিহিত, তাহা প্রদর্শিত হইয়াছে । দ্বিতীয়তঃ, ঈশ্বরের প্রকৃতির মধ্যে 
জীব ও জগতের সহিত কতকগুলি সম্বন্ধ অনুস্যত আছে। জগতের 
স্টি-স্থিতি-লয়-কর্তী হিসাবেই তিনি ঈশ্বর । জীবের নিয়স্তা ও ভাগ্য- 
বিধাতা হিসাবেই তিনি তাহার শ্রদ্ধ। ও ভক্তির চরম লক্ষ্য এবং আরাধনার 
দেবতা হিসাবেই তিনি ঈশ্বর । এই সকল সম্বন্ধ ঈশ্বরের প্রকৃতির মধ্যে 
আভ্যন্তরীণ অসঙ্গতির কারণ হইতেছে । সুতরাং বলিতে হইবে যে 
ঈশ্বরও অব্যক্ত ব্রন্মের একটি অসম্পূর্ণ ব্যক্তরূপ, পূর্ণ আত্মসঙ্গতিসম্পন্ন 
পরম সত্তার অস্তবিরোধছুষ্ট অভিব্যক্তি । অবশ্য ঈশ্বর ব্রন্মের সহিত 
অভিন্ন না হইলেও ক্র্যাভলে খুব জোরের সহিতই বলিয়াছেন যে আমাদের 
জ্ঞানে ঈশ্বরকেই আমর! সর্বশ্রেষ্ঠ পুরুষ হিদাবে উপলব্ধি করি । একদিক 
দিয়! বিচার করিলে আমাদের জ্ঞানের বিষয়মাত্রই আত্মবিরোধহুষ্ট 
অতএব মিথ্যা অর্থাৎ পারমার্থিক সত্য নহে। কিন্ত আমরা দেখিয়াছি 


১০৪ দর্শন 


যে এই সকল “মিথ্যার” উপাদানেই আবার ব্রহ্ম গঠিত। ব্যাপক 
রূপান্তরের মধ্য দিয়া মিথ্যা সমৃহই পরম সত্যের অঙ্গীভূত হইতেছে । 
স্থৃতরাং সবৈর্বব মিথ্যা ও অলীক কিছুই থাকিতে পারে না। প্রত্যেক 
মিথ্যার মধ্যেই কিছু পরিমাণ সত্য অস্তনিহিত আছে । তা ছাড়া আমরা 
পূর্বেই বলিয়াছি যে আত্মসঙ্গতি কথাটা! ব্র্যাভলে তর্কশাস্ত্রের সঙ্ীর্ণ 
অর্থে গ্রহণ করেন নাই। আত্মসঙ্গতি ও ব্যাপকতা (561£-501)675)0 
810 20770161)67)915215855) এই ছুইটি তিনি একই সত্যস্বরূপের 
অবিচ্ছেষ্ঠ ছুইটি দিক্‌ বলিয়া মনে করেন। সুতরাং জ্ঞাত পদার্থসমূহের 
মধ্যে যখন দেখি যে উহাদের কোনটি বেশী কোনটি ব। কম ব্যাপক, 
অর্থাং যখন দেখি যে উহাদের কোনটির সাহায্যে জ্ঞানরাজ্যের বৃহত্তর 
অংশ বুদ্ধির সহজগম্য হইয়। উঠে, কোনটির দ্বারা বা অনুভব ক্ষেত্রের অতি 
সামান্য অংশের উপরই আলোকসম্পাত হয়, তখন আমর! স্পষ্টভাবে ' বুঝি 
যে সত্যের আত্মপ্রকাশের মধ্যে তারতম্য আছে। ব্যাপকতা ও আত্ম- 
সঙ্গতির দিক্‌ হইতে যাহ] গরীয়ান্‌ তাহ! পারমার্থিক সত্তার নিকটতর ; 
কেনন। উহার আভ্যন্তরীণ বিরোধ অপেক্ষাকৃত সামান্য রূপাস্তরের ফলেই 
ব্রক্ষমপ্রকৃতির সমন্বয়ের মধ্যে নিরাণ লাভ করিয়া থাকে । পক্ষান্তরে 
ব্যাপকত। ও আত্মসঙ্গতির দিক্‌ হইতে যাহ] নিকৃষ্ট পরম সত্য হইতে 
তাহার দূরত্ব সর্বাধিক এবং মিথ্যার নিম়তম স্তরে তাহার অবস্থিতি, 
কারণ আমূল রূপাস্তরের ফলে ব্রনের বুকে ইহার স্বরূপ একরূপ নিশ্চিহি 
হইয়। যায়। সুতরাং জড়, প্রাণ, মন, ঈশ্বর প্রভৃতি একদিক হইতে মিথ্য 
হইলেও ইহাদের কোনটি পরম সত্তার নিকটতর বলিয়া অধিকতর 'সত্য, 
আবার কোনটি ব্রহ্ম হইতে অধিকতর দূরে বলিয়া অধিকতর মিথ্য।। 
জড় হইতে প্রাণ, প্রাণ হইতে মন, মন হইতে ঈশ্বর অধিক আত্মসঙ্গতিপূর্ণ 
ও ব্যাপক, অতএব ব্রন্গের নিকটতর ও অধিক সত্য। সুতরাং দেখা 
যাইতেছে যে ঈশ্বর ব্রন্মের অসম্পূর্ণ অভিব্যক্তি হইলেও আমাদের অভি- 
জ্বতার মধ্যে তিনিই সর্বশ্রেষ্ঠ । ব্রন্গের স্বরূপে আমাদের জ্বীনের সীমান। 
অতিক্রান্ত হয় এবং আমাদের স্বতন্ত্র সাও সেখানে বিলুপ্ত হয়। 

__ পারমার্থিক সত্তার স্বরূপ সম্বন্ধে ব্র্যালের অভিমত সংক্ষেপে বিবৃত 
কর্িলাম। এবার দুই একটা বিষয়ের সমালোচন করিয়াই প্রবন্ধ 
শেষ করিব । এ | 


ত্র্যাভলের অদ্বৈতবাদ হা 


আমাদের জ্ঞানের অন্তর্গত সর্ববস্ত সম্বন্ধেই ত্র্যাডলে বলেন যে 
উহার মিথ্যা হইলেও ব্রন্ষের বাহিরে পড়িতে পারে না ; ব্রদ্ষের অস্তরেই 
উহাদের এসব স্থান, এবং এসব উপাদানেই ব্রহ্ম গঠিত । (0056 20221 
8180655 216 0196 5001 01 ড/171010 006 4১050178065 15 10099.) তরঙ্গের 
বিরাট পুর্ণতা সাধনে উহার! প্রত্যেকেই ন্যুনাঁধিক সহায়তা করে। কিন্ত 
একটু চিন্তা করিলেই দেখা যাইবে যে এখানে একটী জটিল সমস্যার উবে 
হইতেছে । অপরিবস্তিত অবস্থায় মিথ্যা কখনো সত্যের অন্তর্গত ও 
অঙ্গীভূত হইতে পারে না। ব্র্যাভলে নিজেই স্বীকার করিয়াছেন যে 
শুধু রূপান্তরের মধ্য দিয়া আমূল পরিবস্তিত হইয়াই এই পরিদৃশ্যমান 
জগং ব্রদ্মের অন্তরে স্থানলাভ করিতেছে । প্রত্যেক দৃশ্যমান পদার্থ 
আত্মবিরোধছুষ্ট, সুতরাং অপরিবত্তিত অবস্থায় ব্রন্ষের অঙ্গীভূত হইলে 
ব্রহ্মও সেই আত্মবিরোধজনিত মিথ্যা দ্বারা কলুষিত হইবে। স্ৃতরাং 
দেখা যাইতেছে যে প্রত্যেক দৃশ্যমান বস্তর ছুইটী দিক্‌, একটী তার 
বহিরঙ্গ, স্ববিরোধকলক্ষিত মায়াময় বাহারপ, আর একটা তার অস্তরঙ্গ 
অর্থাং রূপান্তরিত অবাক্ত অবস্থা । দৃশ্যমান বস্তু সমূহের শেষোক্ত এই 
রূপাস্তরিত অবস্থামাত্রই (72052005660 ৪10০7: ০5০) ব্রঙ্গের অঙ্গীভূত 
হইবার উপযুক্ত । সুতরাং পরিদৃশ্যমান জগতের অবক্ত্য রূপান্তরিত 
সত্তা ব্র্মের অন্তর্গত হইলেও প্রশ্ন উঠিবে যে, উহার বহিরঙ্গের অর্থাৎ 
মায়াময় বাহারূপের স্থান কোথায় বা আশ্রয় কি? দৃশ্যমান বন্তরূপেই 
দৃশ্যমানের আশ্রয় কি হইতে পারে সেই প্রশ্নের কোন সহ্ত্তর আমরা 
ব্র্যাভলের দর্শনে খু'ঁজিয় পাই ন1। 


ব্র্যাডলীয় দর্শনে আর একটি বড় প্রশ্ন উঠে স্যগ্রিরহস্যকে কেন্দ্র করিয়।। 
দৃশ্যমান পদার্থসমূহ অল্লবিস্তর রূপান্তরের মধ্য দিয়! ব্রক্ষের অনির্বচণীয় 
অজ্ঞাত স্বরূপ গড়িয়া তুলিতেছে । কিন্তু নিত্য শুদ্ধ. বুদ্ধ মুক্ত ব্রন্দের 
পক্ষে বৈচিত্র্যময় এ মিথ্যার রাজ্যে নামিয়। আদিবার প্রয়োজন কি? 
অখণ্ড অদ্বৈত ব্রহ্ম হইতে ছ্ন্ঘময় এই দ্বৈত জগতের উত্তব ও সৃষ্টির হেতু 
কি? শঙ্করপন্থী মায়াবাদীর পক্ষে এই প্রশের গুরুত্ব হ্রাস করিবার একটি 
পথ আছে । তাহারা বলিবেন ব্রক্মের দ্রিক হইতে জগৎ সম্পূর্ণ তুলছে, 
ইহার কোনরূপ অস্তিত্বই নাই, সুতরাং জগতের মধ্যে ব্রচ্মের লাসিয়। 


১০৩ দর্শন 


আসিবার বা আত্মপ্রকাশ করিবার কোন প্রশ্নই উঠে না । ব্রহ্মের উপর 
মিথ্যা জগতের অধ্যাস বুঝাইবার জন্য তাহারা আবরণ-বিক্ষেপময়ী মায়া-' 
শক্তির আশ্রয় নিয় থাকেন, এবং তাহাদের এই মায়! ধারণাতীত, সদসদ্‌- 
বিলক্ষণা, “মহান্ভৃতানির্বচনীয়স্বরূপা” | ব্র্যাভলে বলেন যে সন্বন্ধপ্রাক্‌ 
নিবিকল্প-অন্ুভূতির অখও্ব ভাঙ্গিয়! সম্বন্ধমূলক বুদ্ধির ক্রিয়ার ফলে বহত্ব- 
বিশিষ্ট জগতের উৎপত্তি হয়। ব্রহ্ম এই বহুত্ববিশিষ্ট দৃশ্যমান জগতের 
রপান্তরিত সন্বন্ধাতীত নিবিশেষ অবস্থা । কিন্তু সম্বন্ধপ্রাক্‌ নিষিকল্প 
অনুভূতি এবং সম্বন্ধবিশিষ্ট জগৎ এই ছই-ই অসম্পূর্ণ ও অস্থায়ী । বৈচিত্র্য- 
ময় জগৎ নিবিকল্প জ্ঞানের স্বাভাবিক পরিণতি, আবার অখণ্ড নিবিশেষ 
ব্রহ্ম নামরূপাত্মক জগতের চরম সত্য । কিন্ত প্রশ্ন হইল, যে অস্থায়ী ও 
অসম্পূর্ণ নিবিকল্প জ্ঞানের মধ্যে নামিয়া আসিয়া নামরূপাত্মক মিথ্য। 
বিস্তার করিবার তাৎপর্য ও নিগুঢ় উদ্দেশা কি? বুদ্ধির ক্রিয়ার মধ্য দিয়া 
রূপবৈচিত্র্যের বিকাশ সম্বন্ধে ব্র্যাভূলে বহুস্থানে আত্মস্ষ.রণ, আত্ম-অভি- 
ব্যক্তি প্রভৃতি কথা ব্যবহার করিয়াছেন । অথচ সমগ্র ব্র্যাডলীয় দর্শনের 
প্রতিপাদ্য বিষয়ই হইল যে সম্বন্ধযুস্ত বৈচিত্র্যের মধ্য দিয়া, নামরূপের 
মধ্য দিয়। সত্য কখনো আত্মপ্রকাশ করিতে পারে না; সমস্ত সম্বন্ধ ও 
রূপবৈচিত্র্যকে এক অরূপ অনির্দেশ্য অথগ্ডতার মধ্যে রূপান্তরিত করিয়াই 
সত্য আপন মহিমায় প্রতিষ্ঠিত। স্ৃতরাং এককে বনহুর মধ্যে, অরূপকে 
রূপবৈচিত্র্যের মধ্যে প্রকাশ করিবার এই মিথ্যা ও অসম্ভব প্রয়াস কেন? 
আর এই অসম্ভব প্রয়াসকে পু্জ্ঞান ব্রহ্মতে আরোপই বা করা যায় 
কিরূপে? ব্র্যাডূলে এখানে নিরুত্তর। তিনি শুধু এক যায়গায় .বলিয়া- 
ছেন যে ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি সম্বন্ধে প্রশ্ন তোলা দর্শনের দিক্‌ 
হইতে অসঙ্গত, কারণ এই প্রশ্নের উত্তর বুদ্ধির সাধ্যাতীত । কিন্তু ব্রহ্ম ও 
জগতের সম্বন্ধটি এই দিক্‌ হইতে ন! বুঝিতে পারিলে ব্রন্গের স্বরূপ সম্বন্ধে 
আমরা নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান লাভ করিতে পারি ন৷ এবং দার্শনিক যুক্তি ঘুরিয়া 
ফিরিয়া অনন্ত জটিলতার সৃষ্টি করিতে বাধ্য । পাশ্চাত্য দর্শন ছাড়িয়া 
ভারতীয় দর্শনের দিকে দৃষ্টিপাত করিলে এই চরম রহস্য উদ্ঘাটনের একটা 
সুস্পষ্ট ইঙ্গিত আমাদের চোখে পড়ে। পাশ্চাত্য দর্শন প্রধানতঃ অখণ্ড 
সত্তা ও অনন্ত জ্ঞানের সাহায্যেই জগন্রহস্ত ভেদ করিবার চেষ্ট। করিয়াছে, 
কিন্তু তাহাতে মানুষের জিজ্ঞান্ু মন একটা পরম প্রশান্তির মধ্যে পরিতৃপ্ত 


ব্র্যাডলের অদ্বৈতবাদ ১৬৩ 


হইতে পারে না। ভারতীয় খষির দৃষ্টিতে আনন্দই সৃষ্টির চরম উৎস। 
এই আনন্দ অনাবিল, অনন্ত, বিশুদ্ধ আনন । জগৎ সৃষ্টির মূলে এই 
অফুরম্ত আনন্দের অহেতুক অভিব্যক্তি ছাড়া অন্য কোন উদ্দেশ্য নাই। 
ব্রহ্ম প্রজ্ঞানঘন ও আনন্দস্বরূপ। এই ব্রহ্মকে আশ্রয়, করিবার লীলাময়ী 
্রগ্মশক্তি অনস্ত বিশ্ববৈচিত্র্য রচনা করিয়া চলিয়াছেন। সত্তা ও শক্তি 
অভিন্ন, উহার! একই পরত্রদ্ষের দুইটি অবস্থা বা দিকৃ। 


ঈডিপাস্‌ এষণা 
অধ্যাপক শ্রীশস্তূনাথ রায়, এম্‌, এ 


পরলোকগত ডক্টর ক্রয়েড মনোবিজ্ঞান ক্ষেত্রে এক বিরাট বিপ্লব 
“আনয়ন করিয়াছেন । তিনি মানবের নিজ্ঞীন (9০015510995) মন 
সম্বন্ধে বু তথ্য আবিষ্কার করিয়া মনোবিজ্ঞানের চলিত ধারণাঁগশুলির 
আমূল পরিবর্তনের ধারা সূচিত করিয়াছেন। ধীহারা এ সকল তথ্য 
অবগত আছেন তভাহাদিগের নিকট এই পরিবর্তনের বিষদ ব্যাখ্যা কর! 
নিম্প্রয়োজন মনে করি । এখানে শুধু ফ্রয়েড কল্লিত মানবের ঈডিপাস্‌ 
এষণ! বা 0991]921 /191) সম্বন্ধে কয়েকটি কথ! বলিব । 


ঈডিপাস্‌ প্রাচীন গ্রীস দেশের অন্তর্গত থীবসের রাজকুমার । তাহার 
পিত। তাহার জন্মগ্রহণের পর তাহাকে বনে পরিত্যাগ করিয়াছিলেন, 
কারণ এক ভবিষ্যদ্বক্তা' বলিয়াছিলেন হে এ পুত্রই তাহার পিতার হস্ত 
হইবে । প্রাণভয়ে পিতা পুত্রকে বনে পরিত্যাগ করিলেন বটে কিন্তু 
নিয়তির পরিহাস এমনই যে এক কাঠরিয়! তাহাকে বন হইতে লইয়া 
গিয়া কোরিশ্থ সহরে লালন পালন করিল এবং যৌবনে ঈডিপাস, অতি 
সুন্দর ও সবল হইয়া উঠিল। যুদ্ধনিপুণ ঈডিপাস উত্তরকালে তাহার 
পিতাকে যুদ্ধে পরাজিত করিয়া হত্যা করিল এবং তাহার মাতার পাণি- 
গ্রহণ করিল। অবশ্য ঈডিপাস্‌ তাহার মাত। ব। পিতাকে জানিত ন|। 


অজ্ঞাতসারে মাতার সহিত পরিণয় ব। অযাচার মানবমনের একটি 
গভীরতম বাসনা । ঈডিপাসের গল্লে নাকি এ বাসনার পরিতৃপ্তি দেখান 
হইয়াছে । বিবিধ জাতির কল্পনাপ্রস্থত বিভিন্ন উপাখ্যানে এ বাসনার 
প্রকাশ হইয়াছে ও পরিতৃপ্তি ঘটিয়াছে। মানব ইতিহাসের প্রারস্তে 
এ বাসনা প্রকট ছিল এবং পরে সভ্যতার চাপে উহার অবদমন (222185- 
5807) ঘটিয়াছে। প্রমান হিসাবে বল! হইয়াছে যে 'পশুগণের 
যৌন সঙ্গমের একট! নির্দিষ্ট সময় আছে, কিন্তু মান্থুষের তাহা! নাই। 
সেইজন্য আদিম যুগে মানুষ তাহার স্ত্রীর সহিত সহবাস করিবার জন্য 


ঈডিপাস্‌ আষণ। - ১০৯ 


তাহাকে কাছে রাখিত, এবং স্ত্রী তাহার পুত্রকে নিজের কাছে রাখিতে 
চাহিত এবং তাহার ভরণপোষণের জন্য স্বামীর আশ্রয় ত্যাগ করিতে 
পারিত না। ফলে স্বামী স্ত্রী পুত্র লইয়া একটি প্রাথমিক পরিবার গঠিত: 
হইল । কিন্ত পুত্র যৌবন প্রাপ্ত হইলে তাহার যৌন ইচ্ছা বলবতী হইয় 
উঠিত এবং সে তাহার সহচরী লাভের আকাঞ্! চরিতার্থ করিতে উৎসুক 
হইত । কিন্তু বলবান ও নিষ্ঠ,র পিত। পাছে সে তাহার মাতা বা মাতৃ- 
স্থানীয়া অন্য কোন নারীর প্রতি আকৃষ্ট হয় এই ভয়ে তাহাকে পরিবার 
হইতে বহিষ্কৃত করিয়া দিত, ফলে বিদ্রোহী পুত্রগণ একত্র হইয়া! পিতাকে 
হত্যা করিত ও তাহাদের যৌন ইচ্ছ। চরিতার্থ করিয়। পুনঃ স্ব-স্ব স্ত্রীর সহিত 
বাস করিয়। ভিন্ন ভিন্ন পরিবার গঠন করিত। প্রত্যেক পুত্রের মাতার 
প্রতি অনুরাগ কেবলমাত্র পিতার দাপটে ক্ষুণ্ন ও অবরুদ্ধ হইয় থাকিত। 
কিন্তু অকরুদ্ধ বাসনার উচ্ছেদ হয় না, তাহার প্রকাশ অন্যভাবে ঘটিয়! 
থাকে । প্রথমে পিত। হইতে যে ভয় উপজাত হইল পরে তাহ। সমাজ- 
নিন্দা ভয়ে পরিণত হুইল এবং ব্যক্তির মানসিক বিস্তারের সঙ্গে সঙে 
এ নিন্দা বা ভয় তাহার অভ্তরে উপ্ত হইল । এইরূপে ব্যক্তির (1:201৮1- 
09] ) মধ্যে বিবেকের আবির্ভাব ঘটিল। ফলে দীড়াইদ এই যে যে 
সকল ইচ্ছা! সমাজরীতির বিরোধী তাহার অবদমন হইল, অর্থাৎ সেগুলি 
বাক্তির চেতনা! হইতে বিলুপ্ত হইল 

স্বপরিবারের মধ্যে বিবাহ, সগোজ্রে বিবাহ প্রভৃতি সমাজ নিষিদ্ধ 
বিবাহে বাধা সুষ্ি করার উতদশ্য অযাচার বাসনার প্রতিরোধ কর।। 
অনেকে বলিবেন পুরুষ কখনও স্থীয় পরিবারভুক্ত নারীকে বিবাহ করিতে 
চাহে না, কারণ পুরুষের স্বভাব অগ্াত্র সহচরী অন্বেষণ করা, অন্য পরিবার- 
ভুক্ত নারীর সহিত মিলিত হওয়া । কেহ কেহ বলেন নিকট আত্মীয় বা 
সগোত্রকে বিবাহ করিলে রক্ত দূষিত হয় এবং ব্যাধির সৃষ্টি হয়। কিন্তু 
এ সমস্ত তর্ক বা বিচারের উদ্দেশ্য আমাদের নিজ্ঞন মনের অন্তভু-্ত 
অযাচার বাসনাকে স্বীকার না করা এবং প্রচ্ছন্ন রাখা । এই অযাচার 
বাসন। আমাদের মনে অবরুদ্ধ আছে এবং নেক সময়ে উহার প্রকাশ 
ঘটে, বিশেষ করিয়া স্বপ্পে এবং মানসিক বিকারে। পুজীভূত বাসন। 
ও সংবেদনার সমগ্তিকে ০010152 বল। হয়। ঈডিপাস্‌ গ্রস্থির মুলে 
যে বাসন! নিহিত রহিয়াছে তাহা। এক কথায় বলা যাইতে পারে পিস্কাঁর 


১১০ দর্শন 


হত্যা সাধন করিয়া মাতাকে লাভ করা । ইহার মধ্যে বৈরী পিতার 
প্রতি যে দ্বেষ বা ঘৃণা আছে তাহার সহিত যুগ্ম সম্বন্ধে স্থিত মিত্র পিতার 
প্রতি ভালবাসা । অতএব ঘ্বণ। ব৷ প্রীতি দ্বিতয় ব! দ্যাত্ক (22201581606) 
__যখন ঘ্বণা প্রকট হইয়া পড়ে প্রীতি তখন নিজ্্ধনে পর্য্যবসিত হয়, আবার 
যখন শ্রীতি স্পষ্ট হইয়া উঠে দ্বণা তখন প্রচ্ছন্ন রূপে থাকে । এমনও 
হইতে পারে ষে পুত্র পিতার সহিত অভিন্ন ভাবাপন্ন হইয়া মাতার ভাল- 
ব।সা ভোগ করিবে । অথবা সে নিজে ক্ত্রীভাবাপন্ন হইয়। পিতাকে 
আকর্ষণ করে এবং মাতার প্রতি বৈরিতা সাধন করে, এই অবস্থাকে 
স্টাডপাঁস্‌ এষণার বিপরীত ভাব বা 115651050 0901035 001200122 
বল। হয় । 

পশু-শিশুর তুলনায় মানব-শিশুর নিঃসহাঁয়তা৷ অধিক কালব্যাপী, 
সেইজন্য মানব শিশু তাহার রক্ষণাবেক্ষণ ও আহার সরবরাহের জন্য 
মাতার উপর নির্ভর করিতে বাধ্য হয়। ফলে মাতার প্রতি তাহার টান 
এত অধিক থাকে যে সে পিতা অপেক্ষা মাতাকেই বেশী ভালবাসে ও 
মাতার প্রতি পিতার আদর অপছন্দ করে। এই অবস্থায় তাহার মনে 
ঈডিপাস্‌ এষণা যে ভাবে কাধ্য করে তাহার কয়েকটি স্তর ব্যাখ্যা 
করিব। প্রথমে শিশু মায়ের আদর ও যত্ব লইতে ভালবাসে এবং সম্পূর্ণ 
নিস্ক্রয়ভাবে তাহ! গ্রহণ করে। দ্বিতীয় অবস্থায় সে যে শুধু আদর 
গ্রহণ করে তাহা নয়, পরিবর্তে আদর প্রদান করিতেও সচেষ্ট হয়। 
তৃতীয় অবস্থায় সে পুত্তলিক। লইয়া মায়ের মত আদর করে ও খেল! 
করে। চতুর্থ অবস্থায় মা যেমন সকলের প্রতি ব্যবহার করেন সেইরূপ 
ব্যবহার করিতে প্রয়াস পায়, অর্থাৎ সকলকে মায়ের চক্ষে দেখে । পঞ্চম 
অবস্থায় শিশু পিতার সহিত প্রণয়স্ত্রে আবদ্ধ হইয়' আনন্দ ভোগ করে। 
ষষ্ঠ অবস্থায় শিশুর পৌরুষ প্রকট হয় এবং সে মাতাকে একাস্তভাবে 
পাইতে চাহে এবং . পিতার বিরোধী হইয়া উঠে। ইহাই ঈডিপাস্‌ 
এষণার পরিপূর্ণ অবস্থা । 

হ্বাভলক্‌ এলিসের মতে জীবনের প্রথম অবস্থায় শিশু যখন মায়ের 
স্তন পান করে তখন সে স্ত্রীভাবে মাতার সহিত রমণ করে। এইরূপ 
সম্বন্ধকে প্রকৃত রতি বলা চলে না, কারণ ইহা। জনন ক্রীয়াশীল রতি নহে। 
কিন্তু ক্রয়েডের মতে লিঙ্গ ও যোনির সন্বন্ধন একমাত্র যৌন ক্রিয়া নহে। 


ঈডিপাস্‌ এষণ। ১১১ 


তৎপুর্ে বালক তাহার মুখ, পায়ু ও উপস্থের ক্রিয়া হইতে যে আনন্দ 
উপভোগ করে তাহাও যৌনসম্বন্ধীয়। বাল্যাবস্থায় শিশু জননক্রিয়ায় 
অসমর্থ, সেইজন্য ঈডিপাস্‌ এষণা সে পরিত্যাগ করে। শুধু তাহাই 
নহে, বিবেকের উৎপন্ভির সঙ্গে সঙ্গে সে তাহার অপ্রীতিকর বাসনাগুলিকে 
ভুলিতে থাকে এবং সম্থিদ হইতে জরাইয়া দেয়। চেতন মনের গণ্ডী 
হইতে নিষ্কাশন ব্যাপারে পিতৃজনিত অঙ্গহানির ভয় €(585686101) 1221) 
কার্যকরী হয়। পরে সমাজ, নীতি, ধন্ম ও পারিপাশ্থিক অবস্থার চাপে 
ঈডিপাস্‌ এষণা নিজ্ঞীন মনের কোণে অবরুদ্ধ হয়। কিন্তু এইরূপ 
অবদমনের ফলে নানারূপ কল্পনা, স্বপ্ন ও মানসিক বিকারে ঈডিপাস্‌ 
এষণার অভিব্যক্তি দেখিতে পাওয়া যায়। ফ্রয়েডের মতে ইঈডিপাস 
এবণার স্বাভাবিক চরিতার্থতার প্রতিবন্ধ হওয়ায় বিভিন্ন ক্ষেত্রে উহার লীলা 
ৃষ্ট হয়। এই সব ক্ষেত্র যৌন ব্যাপার সংক্রান্ত না হইয়াও মুলতঃ যাহা 
যৌন প্রবৃত্তি তাহার বিকাশ সাধন করে, ইহাকে ত্রয়েভ 58011078603 ০0: 
55 £5507506 বা যৌন ইচ্ছার উদগতি বলিয়াছেন। 

ফ্রয়েডের মতে সকল প্রকার কৃষ্টির মূলে এ ঈডিপাস্‌ এষণা নিহিত 
রহিয়াছে । যৌন প্রবৃত্তির অবদমন হেতু উহার বিকাশ নানারূপে 
ও বিভিন্ন প্রণালীতে ঘটিয়া থাকে । যদি সভ্যতা এবং সমাজের গঠন ও 
ক্রমবদ্ধমান প্রসারের কারণ অন্বেষণ কর! যায় তাহা হইলে এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়া যায় যে উহার আধার স্বরূপ যৌন প্রবৃত্তি প্রকট রহিয়াছে । 
এবং মানুষ সমাজ, ধন, নীতি, কলা, বিজ্ঞান প্রভৃতি উদ্ভাবন করিয়া 
তাহার ষে উন্নতি সাধন করিয়াছে সেই সকল কাধ্ধ্যের মধ্যে যৌন প্রবৃত্তির 
রূপাস্তর ঘটিয়াছে। 

ফ্রয়েড পশু প্রতীক গোত্র বা টোটেম (70:70) সম্বন্ধে যে তথ্য 
আবিষ্কার করিয়াছেন তাহ! প্রণিধানযোগ্য । তিনি বলেন টোটেম সমাজ 
অতি প্রাচীন, এখন মেলানেশিয়, পলিনেশিয়া প্রভৃতি স্থানে টোটেম 
সমাজের যে পরিচয় পাওয়া যায় তাহা প্রাচীন টোটেম সমাজ হইতে 
ভিন্ন। টোটেম সমাজের মূল সুত্র হইতেছে কোন একটি পশু বা পাখী 
যেমন ক্যাঙ্গার, এযু প্রভৃতি । এ পণ্ড ব! পক্ষীকে প্রতীক স্বরূপ 
লইয়। এক একটি পরিবার বা দল গড়িয়া উঠিয়াছে। কোন একটি দল 
বা সঙ্জের পূর্বপুরুষের প্রতীক হইয়াছে এ পণ্ড বা পক্ষী। নিজ নিজ 


১১২ দর্শন 


টোটেম বা প্রাণীর সংহার ব! উহার মাংস ভক্ষণ করা নিষিদ্ধ ছিল। কোন 
একটি টোটেম দলের যে কোন ব্যক্তি যে স্থ!নেই অবস্থান করুক না কেন, 
গোত্র হিসাবে সে এ দলের সভ্য এবং তাহার সহিত এ গোত্রের সম্বন্ধ 
নষ্ট হইতে পারে না। বংশপরম্পরায় সমস্ত ব্যক্তিই এ দলের সহিত 
মিলিত থাকিত এবং একই পিতা ব৷ মাতার সম্ভান না হইলেও তাহার! 
পরস্পরকে ভাই ভাগিনী রূপে দেখিত। ক্যাঙ্গার" দলের কোন একটি 
পুরুষ “এমু” দলের কোন একটি স্ত্রীলোককে বিবাহ করায় যে সকল 
সন্তান জন্মিত তাহারা সকলেই “এমু" নামে অভিহিত হইত। এইরূপ 
বিবাহের ফলে যে পুত্র জন্মিত তাহার “এমু' দলের কোনও নারীর পাণি- 
গ্রহণ কর। নিষিদ্ধ ছিল । 


অতএব দেখা যাইতেছে যে টোটেম সমাজের ছুইটি রীতি ছিল-_ 
টোটেম প্রাণীর সংহার না করা এবং একই টোটেমভুক্ত রমণীর পাণিগ্রহণ 
না করা। ফ্রেজার, ফ্যাণ্ড, ল্যাং প্রভৃতি নৃতত্ববিদগণ তাহাদের স্ব স্ব 
গবেষণার ফলে এ একই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন । ফ্রয়েড বলেন যে 
টোটেম রীতি বিশ্লেষণ করিলে ইহাই অনুমিত হয় যে আদিম যুগেও 
মানবের মনে অযাচার বাসনা ছিল এবং তাহার প্রতিরোধ হেতু যে বিধি 
নিষেধ ছিল তাহা কালক্রমে ভিন্ন ভাবে আমাদের সমাজে ক্রিয়াশীল 
আছে। ফ্রয়েডের মতে মানুষের আদিম বাসন শিশুর মনে উপজাত 
হয় এবং শিশুর মানসিক অবস্থা অনেকটা আদিমযুগের মানব মনের 
অবস্থার অনুরূপ । 


ফ্রয়েডের মত সমীচীন হইলেও ডক্টুর ম্যালিনোক্কি এ মত সমর্থন 
করেন না। তিনি বলেন ঈডিপাস্‌ এষণ। মৌলিক প্রেরণা নহে। তিনি 
যে সমস্ত অসভ্য জাতির সমাজ, রীতি. নীতি প্রভৃতি পর্যবেক্ষণ করিয়াছেন 
তাহা হইতে তাহার এই বিশ্বাস জম্মিয়াছে ঘে মানুষের মনে :যে ভালবাস! 
জন্মে তাহা! বালকের মাতার প্রতি অন্ুরাগকে কেন্দ্র করিয়া উপজাভ হয় 
ন। বরং পরিবারভুক্ত মাতা, পিতা, ভাই, ভগিনীকে কেন্দ্র করিয়া! উপজাত 
হয়। এবং এইরূপ ভালবাসার বিভিন্নরূপ প্রকাশ ঘটিয়া থাকে। সমাজ 
ও পারিপাশ্বিক অবস্থার চাপে মানুষের আদি বাসনা অবরুদ্ধ হয় সত্য, 
কিন্তু এ অবরুদ্ধ বাসনাকে ঈভিপাস্‌ এষণ। নাম দেওয়] অন্যায় । 


ঈাডপান্‌ এষা | ১১৩ 


ডক্টর হির্শফেন্ড বলেন যে ঈডিপাস্‌ এপার যে রূপ ব্যাখ্যা ফ্য়েড 
দিয়াছেন তাহা! যুক্তিহীন, কারণ ঈডিগাস্‌ জ্রাতসারে তাহার মাতার 
পাণিগ্রহণ করিতে চাহে নাই এবং ঈডিগাম্‌ গল্পের উপর ভিত্তি করিয়া 
ঈডিপাস্‌ এষণার সম্বন্ধে যে গবেষণা কর! হইয়াছে তাহা ভুল। ড্র 
উলজিমথ ও এরূপ মত ব্যক্ত করিয়াছেন । তিনি বালন ঈডিপাস্‌ গল্পের 
মত আরও অনেক গল্প গ্রীক পুরাণে আছে, অতএব ঈডিপাসের কার্ধ্য- 
গ্রণীলী লক্ষ্য করিয়৷ তাহার বাসনার যে পরিচয় দেওয়। হইয়াছে ভাহার 
পক্ষে কোন সঘুক্তি নাই। তিনিও বলেন ঈডিপাসের মনে কোনও 
অযাচার বাসন! ছিল না। 

আমাদের মনে হয় ফ্য়েড মানসিক বিকারপ্রস্ত রোগীর ব্যবহার ও 
মানসিক অবস্থা! বিশ্লেষণ করিয়। যে সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন তাহা 
নির্ভুল না হইলেও মম্পূর্ণ যুক্তিহীন নহে। তবে ভালবাস! ও ঘৃণার 
যে ছবি তিনি অঙ্কিত করিয়াছেন তাই! নিছক সত্যের প্রতিকৃতি নহে। 
ভাল্পবামা কোন একটি সরল মনোভাব নহে, উহার মধ্যে বিভিন্ন ভাব 
ও প্রেরণা নিহিত রহিয়াছে। আলেব্জাগার শ্াও ভালবাসার জটিল 
প্রক্রিয়ার যে ব্যাধ্য। করিয়াছেন তাহা সম্পূর্ণ সত্য বলিয়া! মনে হয়। 
ভালবাসা বা অন্রাগের যে বিভিন্ন অবস্থার কথা বৈষ্ব সাহিত্যে আছে 
তাহাও প্রনিধানযোগা ৷ সমস্ত দিক চিন্তা করিয়া দেখিলে ঈডিগাস, 
এষণাকে সমস্ত সভ্যতার মূল ভিত্তি বলিয়! মনে হয় না। 


জৈনার্শনে পরিণামতত্ব 
অধ্যাপক শ্রীহরিমোহন ভ্টীচার্য্য, এম্এ। 


জৈন দীর্শনিকগণ পরিণামতত্বের যে বিবরণ দিয়াছেন এরূপ বিবরণ 
আমরা ভারতীয় অন্য কোনও দর্শনে দেখিতে পাই না। তাহাদের মতে 
সত্তা ও পরিণাম ওতপ্রোতভাবে জড়িত । সত্ব! হইতে পরিণাম বা পরিণাম 
হইতে সত্তা পৃথকভাবে দেখিবার উপায় নাই। পরস্পর বিজড়িত এই 
সত্ত। ও পরিণাম হইতেই অর্থ বা বস্তর স্বরূপ নির্ণাত হয়। স্মুতরাং 
তাহাদের মতে এমন কোন বস্ত্র নাই যাহার পরিণাম হইতেছে না৷ অথবা 
এমন কোন পরিণাম নাই যাহ! বস্তুনিষ্ঠ নহে১। কোন বস্তু সত্তাবান্‌ 
বলিতে গেলে বুঝিতে হইবে যে তাহাতে পরিণাম চলিতেছে এবং পরি- 
ণামও নিরাধার নহে, পরিণাম সত্তাবান হইতে গেলে বস্তুর আশ্রয় গ্রহণ 
করিতে বাধ্য । স্থাশ্রয়ভূত বস্ত্র অভাবে পরিণাম নিরাশ্রয় হইয়া শৃম্যান্ে 
পরিণত হয়। বস্ত্র পরিণামের ভিতর দিয়া সত্তা হইতে নিজরূপ লাভ 
করিয়। থাকে । তাহা হইলে দেখা গেল যে বজ্তসমুদয়, যাহা লইয়া 
আমাদের প্রতীতি-সিদ্ধ জগতে আদান প্রদান চলিতেছে, উহারা পরস্পর 
অবিচ্ছেন্ত সত্তা ও পরিণাম এই দুইটির সংমিশ্রণে আত্মলাভ করে। এক 
কথায় বলিতে গেলে পরিণাম (7৮০1006101)) বস্তর নিজস্ব ধশ্ম এবং উহা! 
প্রতীতিসিদ্ধ। ফলকথা এই দ্াড়াইল যে সন্তাই বস্ততত্বের ভিত্তি; 
কিন্ত সে সন্তাটি এরূপ ষে উহা! পরিণত ন। হইয়। থাকিতে পারে না এবং 
এই পরিণামে সত্তার আত্যস্তিক লোপও হয় না অথচ পরিণম্যমান সত্তাই 
বস্তকে স্বরূপ দান করে। 

এইরূপ সত্ব! এবং পরিণামের অবিচ্ছেগ্ভ সম্বন্ধ জৈনমতে সর্ব বস্তুর 
বস্তত্বের ভিত্তি। পাশ্চাত্য দর্শনে অনেকস্থলে [551500702 অথবা সত। 
এবং বস্তু অথবা! 7২০৪] এই ছুইয়ের মধ্যে পার্থক্য রক্ষা! কর! হয় না। 


ম্যাক-টাগার্ট (14০72885:0 তাহার স্ুবিখ্যাত 7%9 1277576 ০ 
16705925505 নামক গ্রন্থে 2521) এবং ঢ15027০2এর স্বরূপ আলোচন। 


১। প্রবচন-্সার ১।১৬ 


জৈনদশনে পরিণামতত্ ১৬৫ 


প্রসঙ্ষে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন যে ২2211 25 77541567706 
অর্থাৎ সত্তা ও বস্ত অভিন্ন। কিন্তু আমর! জৈনের সত্তাবাদ আলোচনায় 
দেখিলাম যে বস্তু ও সত্তা একেবারে অভিন্ন নহে অথচ সত্তা উহার 
অবশ্যস্ভাবী এবং নিয়ত পরিণামের মধ্য দিয় বস্ত্র বস্তত্ব সম্পন্ন করে; 
হৃতরাং বস্ত ও সত্তা এক নহে অথচ সত হইতে বস্তকে পৃথক করিয়া 
দেখিবার উপায় নাই । আরও মনে হয় ষে জৈনমতে সত্ত। বস্তর অগ্রকট 
অবস্থা এবং বস্ত্র সস্তার প্রকট অবস্থা এবং সত্তার 'এই ষে প্রকট অবস্থা? 
যার বস্ত স্বরূপ লাভ করে, তাহাই পরিণাম । কিন্তু ইহাও স্মরথ 
রাখিতে হইবে যে পবিণামের সহিত সত্তার স্বগত ভেদ নাই। সত্তাই 
পরিণত হয়। ন্ুতরাং বস্ত হইতেছে পরিণম্যমান সত্ব । আমর! বস্তু 
ও সত্তার পরস্পর সম্বন্ধ বুধঝাইতে বলিয়াছি যে বস্ত্র সত্তার স্পষ্ট অবস্থ 
এবং সত্তা অস্পষ্ট বস্ত, কিন্তু ইহার দ্বারা যেন কেহু মনে না করেন যে 
এইরূপ পরিণাম সাংখাীয় পরিণামের অনুরূপ । কারণ সাংখ্যে যদিও 
পরিণাম অর্থে, অব্যক্ত অবস্থা! হইতে ব্যক্ত অবস্থা! প্রাপ্তি বলিয়া ধর! 
হয় তাহ হইলেও সাংখ্যে একমাত্র অব্যক্ত প্রকৃতি হইতেই যাবতীয় ব্যক্ত 
পদার্থের উৎপত্তি স্বীকার কর! হয়। দ্বিতীয়তঃ সাংখ্য বিবৃত এই পরিণাম 
সম্পূর্ণভাবে প্রকৃতি-সাপেক্ষ নয় অন্ততঃ উহাতে নিলিগু পুরুষের সংযোগ 
বা সাল্গিধ্যের অপেক্ষা আছে এবং যেমন স্ৃষ্রি গুবাহে প্রকৃতি হইতে 
ক্রমশঃ বুদ্ধি অহঙ্কার আদি আবিভূ্তি হয়, ঠিক তেমন প্রলয় প্রবাহেও 
বস্ত সমুদায় স্থল হইতে স্থক্ষা এবং সৃন্মম হইতে স্ুক্ষমাতর এবং অবশেষে 
প্রকৃতিতে লয় প্রাপ্তি হয়, জৈনেরা এরূপ কোন একমাত্র অব্যক্ত শক্তি 
স্বীকার করিয়! জগতের যাবতীয় বস্তকে উহার পরিণাম বা বিকাররূপে 
ভাবেন না । জৈনমতে বস্তু বু এবং প্রত্যেক বস্তুই স্বতঃসিদ্ধ অথচ 
তাহার স্বভাব এই যে উহ সত্তা ও পরিণামের মধ্য দিয়া আত্মলাভ করে 
এবং এই পরিণম্যমান সত্তা বস্তর কেবল উৎপত্তি কেন তাহার স্থিতি-বৃদ্ধি- 
ক্ষয়ও নিরূপিত করে । স্থৃতরাং দেখ! গেল যে জৈনের পরিণামবাদ সাংখ্যের 
পরিণামবাদ হুইশুত সর্ধতোভাবে পৃথক । রামানুজ দর্শনেও পরিণামের 
কথা আছে বটে কিন্তু রামানুজের পরিগামবাদ জৈন পরিগাম হইতে 
অন্তরপ। কারণ রামান্থজ মতে ব্রক্গ পরিণামী নিত্য সত্তা, তিনি তাহার 
বিচিত্র মায়াশক্তির সাহায্যে জগৎ সংসার স্বীয় সন্ত হইতে বিকার ৰ 


১১৬ দর্শন 


পরিণামরূপে সি করেন সুতরাং প্রত্যেক বস্তর নিজস্ব কোন পরিণাম 
প্রবৃত্তি নাই। পক্ষান্তরে পরিণাম বস্ত্র মাত্রেরই স্বাভাবিক ধন্ম, ইহাই 
জৈনদিগের মত। পাশ্চাত্য বিকাশবাদীদিগের (চ,৬০1000571505) মধ্যে 
কেহ কেহ এইরূপ বস্তর অন্তনিহিত স্বাভাবিক পরিণাদ-প্রবৃত্তি স্বীকার 
করিয়া থাকেন। কিন্ত এই পরিণাম-প্রবৃত্তি স্বাভাবিক না হইলে 
পরিণাম-প্রবৃত্তির প্রেরণা কি হইতে পারে এ প্রশ্ন কোন কোন 
আধুনিক পাশ্চাত্য ক্রমবিকাশবাদী তুলিয়াছেন আবার কেহ কেহ 
বা উহা অনাবশ্যক বোধে উল্লেখ করেন নাই। আলেকজাগ্ার 
(4১165517067) এই প্রেরণার নাম দিয়াছেন নাইসাস্‌ (509) 
এবং দিক্‌-কাল হইতে বিকাশের স্রোতে যতদিন অধ্যাত্ম জগৎ 
আবিভভূতি হয় নাই ততদিন এ প্রেরণা বা নাইসাস্‌ ছিল আধিভৌতিক 
কিন্তু যখন অধ্যাত্মজগৎ আবির্ভূত হইল তখন এ প্রেরণাও আধ্যাত্মিক 
হইয়! উঠিল । কিন্তু আমরা উপলব্ধি করিতে পারি যে পরিণাম বস্তুর 
স্বাভাবিক ধন্দম না হইলেই প্রেরণার আবশ্যক হয়, অন্যথা নহে। 
আলেকজাগ্ডারের ক্রমবিকাশবাদের মূলে যখন কোন আধ্যাত্মিকতার 
লেশ মাত্র নাই তখন বিকাশপ্রবৃত্তি স্বাভাবিক বলিলে তাহার কোন ক্ষতি 
হইত না বরং তিনি একটা প্রেরণার অভ্যুপগমের (25500000015) 
দোষ এড়াইতে পারিতেন। স্মুতরাং আমাদের মনে হয় যে জৈনবিবৃত 
পরিণামবাদ আধুনিক বিজ্ঞান ও বৈজ্ঞানিক দার্শনিকদিগের অভিমত বলা 
যাইতে পারে । 

তাহা হইলে দেখা গেল যে'জৈনমতে প্রত্যেক বন্ত, উহা জীবই 'হুউক 
বা. অজীবই হউক সতত পরিণামাধীন এবং এই স্বাভাবিক পরিণামই 
বস্তর স্বরূপ নির্ণয় করিতেছে । জৈনদিগের এই বস্তুতত্ববাদকে আধুনিক 
পাশ্চাত্য দর্শনের ভাষায় প্রকাশ করিতে গেলে বলিতে হয় উহ 
[01026101821 [5811500 1 গ্রুতি বস্তবই অস্তিত্ববান এবং প্রতি বস্তু 
পরিণম্যমান । সত্তা ও পরিণামের মধ্য দিয়া বস্তু আমাদের নিকট বস্তু 
বলিয়া! পরিচিত হয় । এই সত্তা ও পরিণাম, যাহাদের পরস্পর অবিচ্ছেগ্চ 
সম্বদ্ধের বারা! বস্ত্র স্বরূপ নিন্নীত হয়, উহাদ্দিগকে আরও স্পষ্টভাবে 
উমাস্বাতি তাহার “তত্বার্থ সুত্রে “উৎপাদব্যয়ধেশীব্যযুক্তং সং" এই সুত্রের 
দ্বারা বিবৃত করিয়াছেন। বস্তর একটা দিক্‌ সত্তা তাহার অপর দিক্‌টি 


জৈনদর্শনে 'পরিশামতন্ব ১১৭ 


পরিণীম। উৎপত্তি স্থিতি ও নাশ এই তিনটি শবের দ্বারা উমান্বামী 
এই পরিণামের প্রকৃতি প্রকাশ করিয়াছেন । সুতরাং দেখিতে পাই যে 
জৈনগণ বস্তু সক্রিয় এই মত (10517581010 0501১০20101) গ্রহণ করিয়া- 
ছেন। প্রত্যেক বস্তই প্রতি মুহুর্তে ভিন্ন ভিন্ন গুণের স্থষ্টি করিতেছে 
এবং এ স্ষ্ট গুণগুলির নাশও হইতেছে বটে কিন্তু এইরূপ গুণোৎপাদন ও 
গুণ নাশের সঙ্গে বস্তর স্থর্ধ্য সংরক্ষিত হইতেছে এবং ইহার দ্বারাই বস্ত্র 
প্রতিনিয়ত স্থার্থস্বরূপ ব৷ ব্যক্তিত্ব (1009151009115) রক্ষিত হইতেছে । 
জৈনগণ এই প্রকার পরিণাম ব্যতীত আর এক প্রকার পরিণাম স্বীকার 
করেন তাহার নাম অবস্থা! পরিণাম । এই অবস্থা পরিমামের অপর নাম 
পর্য্যায় । কোন বস্তুর নৃতনত্ব হইতে পুরাতনত্ব লাভ বা এক বর্ণ ত্যাগ 
করিয়া অন্য বর্ণ গ্রহন এইরূপ অবস্থা পরিশাম পর্য্যায়ের উদাহরণ । এই 
অবস্থা পরিণাম যোগশান্স্েও স্বীকৃত হইয়াছে । যোগ শাস্ত্রে আরও 
ছুই প্রকার পরিণাম উল্লিখিত আছে, তাহাদের নাম ধন্দ-পরিণাম ও লক্ষণ- 
পরিণাম । তবে যোগের এই ত্রিবিধ পরিণাম বস্তু ও তাহার ধন্মের ভেদ 
স্বীকার করিয়! লইয় কল্লন। কর! হয় কিন্তু বাস্তবিক পক্ষে ধশ্ম ও ধম্মীতে 
ভেদ ন। থাকায় পরিণাম প্রকৃতপক্ষে এক প্রকারই হইতে পারে । কারণ 
ধন্ধ, লক্ষণ ও অবস্থা! এই তিনটি বিভিন্ন পদার্থকে ধণ্ম শব্দের অর্থে অস্তর্ভতি 
করিলে বাস্তবিক অসঙ্গতি হয় ন।। ধর্ম, লক্ষণ ও অবস্থ। দ্বারা ধন্মীরই 
পরিণাম সুচিত হয়। সাংখ্য যোগ মতে ধর্ম ও ধন্মীর ভেদ এবং অভেদ 
স্বীকার করা হয়। ধর্ম ধন্মা হইতে ভিন্ন যে হেতু ধন্মের দ্বারা ধনীর 
অভিব্যক্তি বা স্পষ্টত। প্রতিপন্ন হয়। আবার ধণ্ম ধঙ্মঠ হইতে অভিন্নও 
বটে কারণ ধন ধনীর পরিনাম মাত্র । এই অংশে অর্থাৎ ধন্ম ও ধরম্মীর 
ভেদাভেদ সম্বন্ধে সাংখ্যযোগের সহিত জৈন মতের এক্য আছে কিন্তু 
পরিণামের স্বরূপ, উৎপত্তি ও প্রেরণ। সম্বন্ধে সাখ্যযোগ ও জৈনমতে যে 
উল্লেখযোগ্য পার্থক্য আছে তাহা আমরা প্রদর্শন করিলাম । 


এক্ষণে বস্বর পরিণাম স্বতঃসিদ্ধ হইলেও উহার বিরতি ব! বিশ্রাম 
জৈনগণ স্বীকার করেন কিনা তাহাই দেখিতে চেষ্টা করিব। সাংখ্যমতে 
পরিণাম পুরুষের ঈক্ষণে আরন্ূ হয় বটে কিন্তু যে জীবের সম্পূর্ণরূপে 
কণ্মক্ষয় হইয়া থাকে তাহার পক্ষে আবার প্রকৃতি লয় হইয়া থাকে। 


১৬৮ দর্শন 


পরিণামের কেবল যে বিশ্রাম হয় তাহ! নহে উপরম্তথ্ব যাবতীয় বিকার বা 
পরিণাম অবশেষে প্রকৃতিতে লয়প্রাপ্ড হয়। বিকৃত অবিকৃতে 
পর্যবসিত হয়। সুতরাং সাংখ্যের পরিণামে আরম্ভ, বিরতি এবং লয়, 
স্বীকৃত হইয়াছে কিন্ত জৈন পরিণামকে এরূপভাবে দেখেন নাই। 
পৃর্র্বেই বলিয়াছি যে জৈনমতে জীব ও অজীবাত্মক সব্র্ধ বন্তুই 
পরিণামাধীন এবং পরিণামের বিরতি নাই এবং লয়ও নাই। বস্তু 
ভৌতিকই হউক বা! আত্মিকই হউক, পরিণাম উহার স্বভাব এবং যেহেতু 
কোন বস্তরই নাশ স্বীকার করা হয় না সেইহেতু বস্তু এই পরিণামের 
নাশকেও প্রশ্রয় দিতে পারে না এবং তাহার ফলে বস্তু মাত্রই পরিণামের 
মধ্য দিয়া নিজ সত্তা রক্ষা করিয়া যাইতে বাধ্য । এক্ষণে প্রশ্ন হইতে 
পারে যে এই সত্তা ও পরিণাম যাহ! লইয়া বস্তর স্বরূপ তাহাকে যদি 
কেবল অজীব বস্তৃতে নিরুদ্ধ না রাখিয়। জীব বজ্তরও নিয়ামক বলিয়া 
কল্পন। কর! হয় তাহ। হইলে এই সভা ও পরিণাম নিয়ন্ত্রিত আত্মবন্তর 
স্বরূপ, স্থিতি, বৃত্তি ও চরম গতি কিরূপ হইবে? আত্মার স্বভাবই হইজ 
এই ঘে উহা! জ্ঞনরূপ পরিণাম গ্রহণ ন|। করিয়া থাকিতে পারে ন।। 
পৃর্ধ্বেই উক্ত হইয়াছে যে জৈনমতে বস্তু ও তাহার পরিণাম অভিক্প। 
হতরাং জ্ঞান হইতে জ্ঞাতা আত্মা অভিন্ন । যদি জ্ঞান আত্মা হইতে ভি্স 
হইত তাহা! হইলে জ্ঞান চেতন আত্মা হইতে ভিন্ন হইত অর্থাৎ জ্ঞান 
অচেতন অথব। অপ্রকাশ হইত। কিন্তু জেন মতে আত্মা ও জ্ঞান অভিন্ন 
সুতরাং জ্ঞান ও স্বপ্রকাশ । এইরূপে আত্মার অন্যান্ত পরিণাম ও আত্মার 
সহিত অভিন্ন এবং আত্মর জ্ঞান, দর্শন, চারিত্র প্রভৃতি পরিণামের ষধ্য 
দিয়া আত্মার বস্তত্ব নিম্পন্ন হইতেছে । আত্ম! স্বয়স্তুত এবং উহার বিনাশও 
নাই সুতরাং মুক্তাবস্থায়ও এই স্বতঃসিদ্ধ নিত্য আত্মবস্তও পরিখাম 
হইতে বিচ্যুত হয় না। জৈনগণ বলিয়া থাকেন ঘষে আমরা সংসার দশায় 
যে সীমার মধ্যে অবস্থান করি এমন কি জন্ম, স্বকযু ও পুনজন্ম যাহা! কিছু 
সংসারি জীবনে ঘটিতেছে সে সীমার নাম লোকাকাশ । জীব যখন মুক্ত 
হুমম তখন তাহার জ্ঞানদর্শন ও চারিত্র চরম স্ফৃত্তি লাভ করে সত্য কিন্তু 
তাহারা আত্মার ঘে পরিণাম সেই পরিনামই থাকে, কেনল। বস্তর সত 
ও পরিণাম ইহার প্রত্যেকটা বাস্তব এবং বস্ত সত্তা ও পরিণাম ত্যাগ কিয়! 
বস্তত্ব রক্ষা করিতে পারে না। সুতরাং দ্ৈনমতে সন্তা ও পরিণাম যেমন 


জৈনদর্শবে পরিণামবাদ ১৯৯ 


সংসারি জীবের স্বরূপ নির্ণয় করে সেইরূপ মুক্ত জীবেরও স্বরূপ নির্পয় 
করে। জৈনমতে জীব পরিণামী নিত্য । সাংখ্য ও বেদাস্ত মতে আত্মা 
অপরিণামী নিত্য । সুতরাং জৈন সম্মত জীবের লক্ষণ হইতে লাখ্য 
ও বেদাস্তের আত্মার লক্ষণ ভিন্ন । এইরূপে দেখা গেল যে মুক্তির পরে 
যখন জীব অলোকাকাশে উন্নীত হয় তখনও পরি+ম্যমান থাকে । কিন্তু 
এই মুক্ত জীব কি ভাবে তখনও পরিণত হয় তৎ সম্বন্ধে জৈনগশের ছিদ্ধাস্ত 
তাদৃশ পরিষ্ফুট নহে । তবে ইহা! সত্য যে তাহাদের মতে মুক্ত জীব 
যদিও কন্মের আবর্তে পুনর্বার পতিত হয় না তথাপি তাহার পরিণাম 
সুতরাং কন্মী কোন কোন আকারে বর্তমান থাকে, অবশ্য সে কর্ম আর 
পুদগল আকারে তাহাকে আবৃত করিতে পারে না। এই মুক্ত জীবের 
নাম “জিন' এবং “তীর্ঘক্কর' তাহার অপর নাম। তীর্ঘন্কর অর্থাৎ ঘিনি জীব 
এবং জড়জগতের তীর্থ অর্থাৎ মঙ্গলের সোপান রচলা করেন। তাহার 
সেই রচন। ক্রিয়া তাহার পরিনাম ভিন্ন আর কিছু নঙে। জন্ধা! বং 
পরিনামে যখন কোন ভেদ স্বীকার কর৷ হয় ন! তখন মুক্ত জীব দা 
তীর্থক্করের যে সত্ত। তাহ। শুদ্ধ সত্তা, সুতরাং লেই শুদ্ধ সত্তার যাহ পরিণাম 
তাহ। নিশ্চয়ই শুদ্ধ পরিণাম অর্থাৎ তাহ কর্ঘ্ম ব! পুদগলের কলুষ হইতে 
নিমুক্তি । জৈনগণ ইহাও বলেন যে তীর্ঘস্কর এমনকি দেবগণ হইতেও শুদ্ধতর 
অথচ পরিণামশিল । তবেই দেখা যাইতেছে যে মুক্ত জ্রীন কাহার বিশ্তদ্ধ 
সত্তার পরিণামের মধ্য দিয়! লোকাকাশ এবং অলোকাকাশের সঙ্গে সম্বন্ধ 
বিশিষ্ট এবং সেই সন্বদ্ধ তাহার বিশুদ্ধ সত্তার পরিণাম ছাড়! আর কিছুই 
লহে। 

এইরূপে জৈনগণের সত্তা ও পরিণামবাদের আলোচনায় ইহাই 
প্রতীয়মান হইল যে জগতে এমন কোন ত্রব্য নাই যাহ। উপরি উক্ত সত্তা 
ও পরিণামের স্বাভাবিক নিয়মের বহিভূতি। কি জীব কি অজীৰ সকল 
বস্তই সত্তা ও পরিণামের মধ্য দিয়! আপনার স্বরূপের প্রতিষ্ঠা করে। 
সত্তা ও পরিণাম এইকর্পে জীবাজীবাত্মক সমগ্র জগতের মূলস্ুত্র । সুতরাং 
আমরা বলিতে পারি যে জগৎ সংসার সম্বন্ধে আধুনিক পাশ্চাত্য-দর্শনের 
একটি মুখ্য মতবাদ যাহা [0515910390 00706090202 01 1২29115 বলয়! 
প্রচলিত হইয়াছে জৈনদর্শনগণ তাহাই অতি সুস্পষ্ট ভাবে অতি প্রাচীন 
কালেও প্রতিষ্ঠিত করিয়! গিয়াছেন। তাহাদের মতে পরিণাম অনবন্ধি 


১২৭ দর্শন 


ও অনস্ত। সুতরাং এই পরিণাম বর্তমান পরিস্থিতিতেই পর্য্যবসিত নহে, 
ইহা! ভবিষ্যতেও বস্তুর স্বরূপ নির্ণয় করিবে। আধুনিক পাশ্চাত্য দর্শনে 
প্রচলিত আরম্ভবাদ 00০০006 0৫ চ00675606 চ%010001,) জৈনমতের 
সহিত পরিণামের সাতত্য অংশে সমান হইলেও অনেকাংশে উহা হইতে 
বিলক্ষ। | 70567150756 750910007/এর যে কয়েকটি ব্যাখ্যাকর্ত। 
জাগতিক বস্তুর উৎপত্তি, বিকাশ ও ক্রমপরিনতির পরিচয় দিয়াছেন 
তাহাদের সহিত জৈন-মতাবলম্বীদের মূল পার্থক্য এই যে তাহার! হয় 
দিক-কাল €59০০-1072 ) না হয় চৈতন্যাচেতন্যময় (055০1২০- 
7125151০981) সত্তা স্বীকার করিয়া উহাদের প্রাথমিক অব্যক্ত অবস্থ। ধরিয়' 
নিয়া ও ক্রমবিকাশের শোতে ফেলিয়া উহা হইতে জগৎসংসাঁরের উৎপত্তি 
ও ক্রমবিকাশ বিবৃত করিয়াছেন । কিন্তু জেনদিগের মধ্যে এরূপ কোন 
অব্যক্ত একটি সত্তা লইয়া জগৎ সংসারের উৎপত্তি ও ক্রমপরিণাম বিশ্লেষণ 
করিবার চেষ্টা হয় নাই। তাহার! বহ্ুত্ববাদী এবং অনন্ত সত্বাপরিণামময় 
জীবা-জীবাত্মক বস্ত স্বতঃসিদ্ধ বলিয়া মানিয়! লইয়! তাহাদের প্রত্যেকেই 
সত্তা ও পরিণামের দ্বারা চালিত বলিয়। ভাবিয়াছেন। 

জৈনগনের বস্ত সম্বন্ধে এইরূপ মতবাদ সাধারণ জ্ঞান (00202)072 
52256) এবং প্রতীতির (5.211676) উপর প্রতিষ্ঠিত এবং এতছুভয়ের 
উপর ভিত্তি করিয়া যে সমস্ত অনুমান সম্ভব হইয়াছে তাহার! তাহাই গ্রাহ 
করিয়াছেন । পাশ্চাত্য নব্য বস্ততত্ত্রবাদী (ব০০-]২9৪1$56) যে নিশুণ 
বা নিরপেক্ষ সম্তা (2০86.51 26৪11) ম্বীকার করিয়া লইয়! তাহ। 
হইতে ক্রমবিকাশফলে জীব ও অজীবাত্মক বস্তুর আবির্ভাব ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন জৈনগণ তাহার পক্ষপাতী নহেন, কারন, তাহা সাধারণ জ্ঞান 
ও প্রতীতির বহিভূতি। আবার বহুদ্ববাদ স্বীকার করায় জৈনগণ 
চৈতন্যাচৈতন্যময় কোন এক অবিবিক্ত বস্তু সন্তাও গ্রহণ করেন নাই কারণ 
তাহাও তাহাদের নিকট প্রতীতিবিরুদ্ধ। আবার বস্তর পরিণাম বস্তুর 
্বভাবগত নিয়ম এই মতের বশবর্তাঁ হইয়া তাহারা ক্রমবিকাশে কোন 
এক উদ্দোশ্যবান চৈতন্যশক্তির আশ্রয় লইয়া এই সত্ত/ ও পরিপামের 
ক্রিয়। নিয়ন্ত্রিত করেন নাই। তাহারা প্রতীতি ও অন্মমানলন্ধ বস্তর 
স্বরূপ ধরিয়া লইয়া! বস্তর পরিণামের আবশ্যকতা প্রতিপন্ন করিয়া- 
ছেন। বলা বাহুল্য যে জৈনমতে স্ত্ি ও পালন কর্তা ঈশ্বরের 
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স্বীকার নাই, স্মুতরাং পরিণাম কোন এক উদ্দেশ্যবান চৈতগ্ময় ভগবৎ 
শক্তির বা উদ্দেশ্যের সাফল্যের জগ্য সংঘটিত হয় একথা তাহারা স্বীকার 
করিতে প্রস্তত নহেন । ফলনকথ! এই যে তাহাদের মতে বস্তু স্বতঃপরিণম্য- 
মন, কারণ পরিণাম বস্ত্র প্রকৃতিগত ধণ্ম। এই কারণেই আমরা পূর্বেই 
জৈনের বন্তবাদের 5০106101591 [২2৪11520 এই নাম করণ করিয়াছি । 
অনুসন্ধিংস্থ পাঠক আরও দেখিতে পাইবেন যে পাশ্চাত্য বস্তৃতত্ত্রবাদে, 
বিশেষতঃ দ্বৈতমূলক বস্ততন্ত্রবাদে "1501 ০ [127:62900107 আর্থাৎ জীব 
ও অজীবের মধ্যে ক্রিয়া ব্যতিহারমত যে অসামঞ্জস্তের স্থগ্ি করিয়াছে 
জৈনগণের চ.৬০1003020815 চ২291192) মেই অসামঞ্জজ্তের একটি গ্রহণ- 
যোগ্য সমাধান করিয়াছে । উক্ত 17665190610920160:5র সেইখানেই 
অসামপ্জস্ত যেখানে উহা! জ্ঞাতা জীব ও জ্ঞ্েয় অজীবকে অক্রিয় (9690০) 
অর্থাৎ পরিণামরহিত ভাবিয়। পরস্পরের মধ্যে ক্রিয়াব্যতিহার দেখাইতে 
চেষ্টা করে। কিন্তু জৈনমতে বস্তু মাত্রই, উহ। জীবই হউক ব। অজীবই 
হউক, সক্রিয় বা পরিণামস্বভাব (৭729701০) এবং অজীব বস্তর পরিণাম 
আর কিছুই নহে উহা জীবের বা জ্ঞাতার জ্ঞানের বিষয়ীভূত হওয়া! | 
আবার জীববস্তর পরিণামই হইতেছে অজীব বস্তর জ্ঞান। জীব এবং 
অজীব ধন্মগত পৃথক ইহা সত্য হইলেও তাহাদের পরিণামের স্বরূপ এই 
যে সেই পরিণাম দ্বারাই অজীববন্ত জ্ঞাতার জ্ঞেয়ত্ব আকার ধারণ করে 
এবং জীববস্ত তাহার জ্ঞানরূপ পরিণাম দ্বারা অজীব বস্তকে উহার বিষয়ী- 
ভূত করে ১। জৈনের এই প্রকার বস্তম্বরূপের বিবৃতিকে আধুনিক ভাষায় 
বৈজ্ঞানিক (59০1617015০) বিবৃতি বলিতে কুষ্টিত হইব না । চেতন ও জড়ের 
পরস্পর ক্রিয়া (178618০6002) বুঝাইবার জন্য ভগবৎ শক্তির অবতারণা 
করিয়া ষে মতবাদগুলি প্রসিদ্ধ দার্শনিক ডেকার্টের (065০81659) পরবর্তী 
কালে প্রচলিত হইয়াছিল আমাদের মনে হয় যে জৈনের এই বিরতি 
অন্ততঃ সেই মতবাদগুলির অপেক্ষা অধিকতর যুক্তিযুক্ত । 
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অধ্যাপক শ্রীজ্যোতিশ চন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, এম এ। 
সৌন্দর্ধযবোধ আমাদের সবারই আছে-_-কম আর বেশী। স্ুন্দরকে 
নিজের মধ্যে উপলব্ধি কর! মানুষের প্রকৃতিগত ভাব--এ ভাবের ধার! 
মানব সংস্কৃতির ইতিহাসে প্রথম থেকেই প্রবাহিত হয়েছে । কখনও বা 
প্রকৃতির সৌন্দর্যকে সে নিজের ভেতরে টেনে আনে, আবার কখনও ব! 
নিজের সৌন্দর্ধ্য প্রকৃতিতে আরোপ করে- এ নিয়েই মানুষের কাব্য, 
সঙ্গীত, কলা এসব গড়ে উঠেছে। সুন্দর বলতে শুধু যে রূপ বোঝায় 
তা নয়; সুন্দরের মধ্যে রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, শব সবই পড়ে। 
তাই সুন্দর বলতে আমরা সঙ্গীত, নৃত্য, কলা' শিল্প, কাব্য, সাহিত্য সবই 
বুঝি। এই স্ুন্দরকে উপলব্ধি করতে মানুষের মনে ও দেহে এক অদ্ভুত 
সংবেদনের (56175861015) উৎপত্তি হয়। আমাদের সকল অনুভূতিতেই 
কোনরূপ না কোনরূপ সংবেদনের প্রয়োজন ; কিন্তু এ রস সংবেদন যেন 
একটু বিভিন্ন প্রকারের। অনেক মনস্তত্ববিদের মতে রস-সংবেদন ও 
অন্য সংবেদনের মধ্যে কোন জাতিগত পার্থক্য নেই, কেবল প্রগাঢ়তার 
তারতম্য (016661610০6 1) 06669) রয়েছে । মনোবিজ্ঞানের দিক 
থেকে এই মতবাদের স্বপক্ষে ও বিপক্ষে অনেক কথা বলা যেতে পারে। 
কিন্তু সাধারণ মানবের সরল ও অবিকৃত মনের কাছে এ রস-সংবেদন 
যে একটা অসাধারণ ও অলৌকিক অনুভূতিরূপে প্রতীত হয় তাতে কোন 
সন্দেহই নেই। এই সংবেদন আবার সব মানবের সমান নয়। বিভিন্ন 
মানবের সহজাত ধাত ও ভাবধার। বিভিন্ন £ তাই বিভিন্ন রুচি এবং হেই 
হেতু এ রস-সংবেদন ও বিভিন্নূপেই অনুভূত হয় । কিন্তু এই বিভিন্নতার 
মধ্যে আনুমানিক একটা সাদৃশ্য আছে কি না, এই মানবরুচির বৈষম্যের 
মধ্যে কোন সাম্য পরিলক্ষিত হয় কি না-_-এ প্রশ্ন মানবের নীতি ও সমাজ- 
তন্ত্রে এবং দার্শনিকের ভাবনা শাস্ত্রে 9০15006 ০0£ "250889) একটা 
মস্ত বড় সমস্যা । এক কথায় বলতে গেলে বলতেই হবে যে আমাদের 
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এ রুচির প্রকারের নানাত্বের এবং অসাম্যের মধ্যে একত্বের ও সাম্যের 
পরিচয় আমরা পেয়ে থাকি। ন্ুন্দরের এই বিশ্বজনীন অনুভূতি 
(01012159115 0 006 16612780055 95380:001) সৌন্দর্ধ্য- 
বিজ্ঞানে সৌন্দর্ধ্য-সংজ্ঞ! ব। সৌন্দর্য্য-চেতনা (58501১60০ 8275০) নামে 
অভিহিত। 

মানুষ স্বভাবতঃই তন্বজিজ্ঞান্থু। যা কিছু তার জ্ঞানের এলাকায় এসে 
উপস্থিত হয় তারই তত্ব খুঁজে বার করতে সে চায়-_-এটা মানুষের স্বভাব 
ব৷ প্রকৃতি । এবং এই প্রকৃতিটিই মানুষের বৈশিষ্ট্য--যে বৈশিষ্ট্য মানবেতর 
প্রাণী থেকে তাকে স্পষ্টভাবে পথক করে রেখেছে । আর এই প্রকৃতি 
থেকেই তার জীবনের যত সমস্তার উদ্ভব এবং তাদের সমাধানের প্রবল 
প্রচেষ্টা । তাই মানবজগতে দর্শনের আবির্ভাব, বিজ্ঞানের উৎপত্তি, 
কলার বিকাশ ও শাস্ত্রের প্রয়োজন। যখন মানবের বাহ! বা 
আস্তর ইন্দ্রিয়ে কোন একটা উত্তেজনা (501000155) সংবেদন 
(960586107) সৃষ্টি করে তখন তার বিচারশীল মন কিছুতেই 
নিক্করিয় অবস্থায় থাকতে পারে না । তখনই তার প্রজ্ঞা এই স্থুত্রবিহীন 
বিচ্ছিন্ন (91521505) সংবেদনগুলির বিশ্লেষণে (20915515) ও সংশ্লেষণে 
(550)6515) নিযুক্ত হয় এবং এই সব অর্থহীন সংবেদনের মধ্যে একটা 
মহান্‌ অর্থ খুঁজে বার করে। তার এই প্রজ্ঞাচক্ষুর সম্মুখে সে দেখতে 
পায় এই সব অরূপের উজ্জল রূপ, প্রজ্ঞা কর্ণে শুনতে পায় তাদের 
সুমধুর স্থুভাষিত ছন্দবদ্ধ সঙ্গীত। এই প্রজ্ঞাই মানবের চলচ্চিত্রবৎ 
গতিশীল ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অন্তরালে উপলব্ধি করে নিশ্চল শাশ্বত 
সম্তাকে। এই হলো মানব জ্ঞানের মৌলিক তথ্য । সুন্দরের উপলব্ধি 
ব্যাপারেও তাই। শুধু উপলব্ষিতেই মানুষ সন্তষ্ট থাকে না, সেই উপ- 
লব্ষিকে আবার স্থৃক্ষম বিচারের শানে ফেলে সে তার তত্ব আবিষ্কার করতে 
তৎপর হয়। কবির ছন্দে, শিল্পীর নৃত্যে ও কলায়, প্রকৃতির সৌন্দর্য্য 
সবটাতেই চিন্তাশীল মানব বসে যায় তত্ব গবেষণায় । কোথায় সঙ্গীতের 
আদি এবং সঙ্গীত কি বস্ত ? নৃত্য, কলা, কাব্য এসবের মানে কি? এ সব 
মানবের পরমার্থ বস্ঘ কিনা? প্রকৃতির একটা বস্ত্র সুন্দর, আর একটা 
অসুন্দর কেন ? সুন্দরের বাসস্থান কোথায় ? আমাদের মনে না বাইরের 
জগতে ?--ইত্যাদি নান! রকমের প্রশ্ন এসে উপস্থিত হয় তার মনের 
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কাছে। এই সব প্রশ্নের বা সমস্যায় যুক্তিসঙ্গত সমাধানের প্রচেষ্টা যে 
শান্দ্রে আমর! দেখতে পাই তাকেই আমরা সৌন্দর্যযশান্ত্র (565036205) 
বলি। বিচারের দিক দিয়ে দেখতে গেলে দেখ! যায় যে সুন্দরের সমস্যা 
কেন, মানবজীবনের কোন সমস্তারই প্রকৃতপক্ষে সমাধান হয় না। 
দার্শনিক চিন্তা দ্বারা মানুষ তার কোন সমস্তারই সমাধান করে উঠতে 
পারে না। তা বলে সে চিন্তা বা গবেষণ! থেকে ক্ষাস্তও থাকতে পারেনা, 
কেননা চিন্তাশীলত। যে তার ব্যক্তিত্বের অবিচ্ছেষ্চ ধন্ম _এটাই ষে তার 
স্বভাব । তাই সমস্যাগুলে। এড়িয়ে যেতেও সে পারে না। তাই বল- 
ছিলাম যে সৌন্দর্য্যতত্বে আমরা! দেখতে পাই শুধু কতকগুলি সমস্থ্যার 
যুক্তিসঙ্গত সমাধানের প্রচেষ্টা-_প্রকৃত সমাধান নয় । 

সে যাই হোক্‌, এই সৌন্দর্ধযশান্্রকে খতিয়ে দেখলে আমরা দেখতে 
পাই-. এতে রয়েছে ছুটি জ্ঞানের ধারা অবিচ্ছেগ্চভাবে মিশ্রিত হয়ে। 
একটী হচ্ছে সৌন্বধ্যবিজ্ঞান- (67০ 50121)০6 ০0: 0 362950191) আর 
একটা হচ্ছে সৌন্দর্যযতত্বজ্ঞান (৮১০ চ1731950915 ০৫ 0১০ 36৪01) । 
বিজ্ঞান শুধু পরিদৃশ্যমান জগতের ইন্দ্রিয়গ্রীহা বস্তগুলির মধ্যেই সীমাবদ্ধ । 
পরিদৃশ্যমান ঘটনাবলীর (01161,09796199) মধ্যে হ্দি কোন নিয়মানুবপ্তিতা 
থাকে তবে তাহা নিদ্ধারণ করা এবং অন্যান্য প্রাকৃতিক নিয়মগুলি (195 
0£ 1)80016) আবিষ্কার করাই হচ্ছে এর উদ্দেশ্য । বিজ্ঞান শুধু ভুয়ো" 
দর্শনদ্বার। ব্যাপ্তি নিরপণ করে €. 1761:6 1000001 0: 72161001915), 
বিশেষ বিশেষ দৃষ্টাস্ত (0270159]97 1790912063) থেকে সাধারণ নিয়ম- 
গুলির (90167591199) জ্ঞান দেয় । সৌন্দর্যযবিজ্ঞানও তাই করে। 
দৃশ্যমান হন্দর বস্তগুলোর বিশ্লেষণই (81915515) শুধু আমর! এতে পণই। 
সৌন্দধ্যের অস্তনিহিত তদ্বের (500006150) সাথে এর কোন সম্বন্ধ 
নেই। অর্থাৎ অনুভূত সুন্দর বস্তগুলির অন্তরালে কোন অতীক্জ্রিয় 
(0:21050217061)551 01 100662100111591) স্বয়ংসিদ্ধ আুন্দর-সত্তা আছে 
কিনা এ বিষয়ের আলোচন। এবং বিচার বিজ্ঞানের এলাকায় পড়ে না। 
এ বিচার হচ্ছে সৌন্দর্য্যতত্বজ্ঞানের (21711090205 ০: 00০ 8680051) 
বিষয়বস্ত । এতে প্রধান প্রপ্নই হচ্ছে সৌন্দর্য আমাদের ইজ্জিয়জানে 
(52056 ) না বুদ্ধিতে € 1061150 ) অবগ্ছিত? হ্ুন্দরের আফিম 
বাসস্থান কোথায়? আমাদের মনের অনুভব শক্ষিতে, কিস্ব 
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হীশক্তিতে ?_-ইত্যার্দি অনেক রকম জটিল প্রশ্ন এই শাস্ত্রে উত্থাপিত হয়। 
আমর! এখানে সৌন্দর্য্য তত্বজ্ঞানের আলোচনা করবো! । কিন্তু এখানে 
একটা কথা বল! বিশেষ প্রয়োজন । সৌন্দর্য্যবিজ্ঞানের বিশেষ আলোচনা 
যদিও আমাদের এখানে উদ্দেশ্য নয়, তবুও সৌন্দর্য্যতত্বের আলোঁচন। 
এই বিজ্ঞানকে ছেড়ে দিয়ে করলে মোটেই যুক্তিসঙ্গত ও সম্পূর্ণ হবে না। 
কোন তত্ববিজ্ঞানই (23609055505) বিজ্ঞানকে ছেড়ে দিয়ে সম্পূর্ণ হতে 
পারে না। বিজ্ঞান আর দর্শনের পার্থক্য আছে বটে-_অন্ততঃ পক্ষে 
এদের নিজ নিজ সমস্তার সমাধানের পন্থা! বা পদ্ধতি বাস্তবিকই বিভিন্ন । 
সমস্ত জাগতিক ব্যাপারেই বিজ্ঞান দেয় খপগ্ুজ্ঞান আর দর্শন বা তত্ববিজ্ঞান 
চেষ্ট। করে তাদের বিষয়ে এক অখণ্ড জ্ঞান দিতে । কিন্ত সমস্ত তন্ববিজ্ঞানই 
বিজ্ঞানের সিদ্ধান্তের উপর ভিত্তি স্থাপন! করে বিচারান্বেষী হয়ে থাকে । 
অর্থাৎ বিজ্ঞান যেখানে এসে শেষ হয়েছে, তত্ববিজ্ঞান সেখান থেকে চলতে 
আরম্ভ করে। অথবা বিজ্ঞানের কাছে যে সব প্রশ্ন অনাবশ্যক এবং যে 
মৌলিকতত্বগুলি (7756 12215109125) বিজ্ঞানের কাছে প্রত্যক্ষ-নিরপেক্ষ 
(৪ 61101) ও বিচারাতীত বলে প্রতীয়মান হয় তাদেরই সম্বন্ধে বিশ্ব 
বিচারমূলক আলোচনাই হচ্ছে তত্ববিজ্ঞানের এক প্রধান কাধ্য। কিন্ত 
বৈজ্ঞানিক জ্ঞান দার্শনিক জ্ঞানের সঙ্গে অঙ্গাঙ্গিভাবে সম্বদ্ধ। দর্শনের 
আলোচনায় বিজ্ঞানের আলোচনা অনুপ্রবিষ্ট হবেই, তা না হলে সে 
আলোচনার অঙ্গহানি হবে। শুধু তাই নয় বিজ্ঞানের আলোচনারও যে 
দর্শনের মস্ত বড় স্থান রয়ে গেছে সে কথ উনবিংশ শতাব্দী পধ্যস্ত 
বৈজ্ঞানিকগণ অস্বীকার করলেও এই বিংশ শতাব্দীর প্রথম ভাগেই এর 
সত্যতা তার1 বিশেষভাবে তৈলন্ধি করেছেন বললে মোটেই অতুযুক্তি 
হবে না। আজ পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিকগণের মধ্যে এডিংটন, জীন স্‌ প্রভৃতি 
যে সব মনীষী অধ্যাত্ববাদ (50110581150) বা বিজ্ঞানবাদের 
(96211577) দিকে বিশেষ করে ঝুঁকে পড়েছেন তাদের কাছে বিজ্ঞানের 
সিদ্ধান্তগুলো৷ ঘে দার্শনিক: সিদ্ধান্তের সাথে একাকারে পরিণত হতে 
চলেছে সেট! বলাই নিষ্প্রয়োজন। এই সব বিজ্ঞানবাদী বৈজ্ঞানিকের 
সিদ্ধান্ত সমালোচনা! করে দেখলে দেখ! যায় যে বিজ্ঞান এসে মিশেছে 
তন্ববিজ্ঞানে-_-ফিজিজ. আর মেটাফিজিক্স, হয়েছে এক । সে যাই হোক্‌ 
আমাদের বক্তব্য বিষয় হচ্ছে এই যে সৌন্দর্য্যতত্বকে আমরা যতই পৃথক্‌ 
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করে আলোচনা করতে চেষ্টা করি না কেন তাতে সৌন্দর্য্যবিজ্ঞানের 
সমস্যাকেও কিছুটা স্থান দিতে হবে। কাজেই আমাদের সৌনদরধ্যত্ব 
আলোচনায় বিশ্লেষণ (20515515) ও সংশ্লেষণ (55170156515) ছুইই এসে 
পড়ে। বিশেষতঃ একথাটা ভুললে চলবে না যে বিজ্ঞানই বলি আর 
তত্ববিজ্ঞানই বলি, বিশ্লেষণই বলি আর সংশ্লেষণই বলি-_-ছুইই সেই এক 
মানবের চিস্তাশক্তি (08০5£)0 থেকে উদ্বদ্ব--ছুটি সেই একই চিন্তাধারার 
ছুটি প্রবাহ মাত্র । 

যাক সে সব কথা, এখন সৌন্দর্য্যতত্ত্বের মস্ত বড় একটা প্রশ্নই হচ্ছে 
যে সুন্দরের কোন আদর্শ বা নিরপক (79810. বা 00651100) আছে 
কিনা এবং থাকলে তার অধিষ্ঠান কোথায়? এ বিষয়ের অবতারণ! 
আমরা পূর্ধবেই করেছি। মানব রুচির-ও উপলদ্ধির বৈষম্যের কথা আমরা! 
মোটেই অস্বীকার করতে পারি না । এই বৈষম্যের কারণ এক নয়, বন্ছ। 
এর জঙ্ দায়ী কিছুটা আমাদের ব্যক্তিগত সংস্কীর, কিছুটা পারিবারিক 
শিক্ষাদীক্ষা, কিছুটা নৈতিক, সামাজিক ও রাষ্ট্রনৈতিক নিয়মান্ুবস্তিত৷ এবং 
কিছুটা আমাদের পারিপাশ্বিক অবস্থা (601:02)176105)। এই সব সামগ্রী 
(০৪05523 2150. 01501010159) বহুকাল ধরে মানব রুচি ও উপলব্ধির 
বৈচিত্র হষ্টি করেছে । আমরা পৃর্বের্ব এও বলেছি যে এই অসমতার মধ্যে 
সাম্যের পরিচয় আমরা পেয়ে থাকি । কিন্তু এ সামরূপ আদর্শের উপলব্ধি 
আমাদের কি প্রকৃতপক্ষে হয়? বিশ্বজগতে--কি প্রকৃতির সৌন্দর্য, কি 
মানুষের কৃত সৌন্দর্ধ্য--:কোনটাতেই কি নিখু'ত সুন্দরের উপলব্ধি আমাদের 
হয়? যে বস্ত্র যতই সুন্দর বলে আমাদের উপলব্ধি হোক্‌ না কেন, 
তবুও যেন কি একটা অভাবের জ্ঞান আমাদের এই উপলব্ধিতে থেকে 
যায়। অথচ বাস্তবজগতে সুন্দরের আদর্শ যে একেবারে না! পাই তাও 
নয়-হয়ত জম্পুর্ণভাবে না পেতে পারি। গ্রীক্‌ দার্শনিকচুড়ামণি প্লেটোর 
মতে আমাদের সুন্দর বোধে পূর্ণতার অভাবের কারণ হচ্ছে এই যে জগৎ 
প্রপঞ্চের সুন্দর বস্তৃগুলির অন্তরালে যে সৌন্দর্য্যের স্বয়ংসিদ্ধ আদর্শ বা 
আকার (20:09) রয়েছে তার সম্যক জ্ঞান বা উপলব্ধি আমাদের নেই। 
বিশেষতঃ এটাই আমাদের মনে হয় যে বাইরের জগতে যদি সৌন্দর্য্যের 
আদর্শ না থাকে তবে আমরা এই আদর্শের খোজ পেলামই বা কোথ! 
থেকে? খোজ না পেলেই বা সৌন্দর্য্য কি দিয়ে মাপি? কি করেই 
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বা মন্তব্য প্রকাশ করে থাকি যে এটি আদর্শস্থানীয় সুন্দর নয়, অথবা এই 
সৌন্দর্যের আদর্শ অত্যন্তই নীচু? এখানে কবি টেনীসনের কথাই মনে 
পড়ে-_-তবে বুঝি সেই নিখুঁত নিদর্শনের আশ্রয় আমাদের মনোজগতে ! 
কিন্তু প্রকৃতিতেই যাদি এ নিদর্শন না! থাকে তবে মানব মনেই বা কি করে 
থাকা জস্তবব হয়? মানবের কারুকার্য্যে থাক ত একেবারেই অসম্ভব! 

এই আদর্শের অধিষ্ঠান সম্বন্ধে আলোচনা করতে গিয়েই আমাদের 
সমস্তা এসে দ্াড়ায়__সৌন্দধ্য জ্ঞানগত (515০06) কি বিষয়গত 
(০০1০০০৮৪)। অর্থাৎ দশনশাস্ত্রের অস্তর্গত বস্ততন্ত্রবাদ (26211572) এবং 
বিজ্ঞানবাদ (]9991159) এই চির প্রতিদ্বন্দী মতবাদ ছটীর মধ্যে কোনটা 
ঠিক? এই প্রশ্জ্ের উত্তরের উপর সৌন্দর্্যতত্বের এই জমস্তার সমাধান নির্ভর 
করে। এই সংক্রান্তে এখানে কয়েকটা সৌন্দর্য সম্বন্ধীয় মতবাদের 
(770601169০0: 89৪0) আলোচন। বিশেষ প্রয়োজনীয় । 

কোন কোন দার্শনিকের মতে আমাদের সৌন্দর্য্য চেতনা সম্পূর্ণভাবে 
আমাদের সমাজের চিরপ্রচলিত প্রথা ও অভ্যাস থেকে নিরপিত হয়। 
এই বোধ আমরা শিক্ষা থেকে এবং উত্তরাধিকারস্ুত্রে (10076068150) 
আমাদের পূর্বপুরুষদের থেকে প্রাপ্ত হই। প্রত্যক্ষবাদীগণের €67০- 
011101505) মধ্যে ধীর চরমপন্থী বা সংশয়বাদী (5০20655) তাদের 
মধ্যে কেউ কেউ এরূপ মত পোষণ করেন। এরকম মন্তব্যে কিছুটা 
যে সত্যতা আছে তা কেউ অস্বীকার করতে পারবে বলে মনে হয় না। 
আমাদের সৌন্দর্ধ্যচেতনার প্রগাঢ়তা ঘষে অভ্যাস ও অন্থুশীলন দ্বার! 
উত্তরোত্তর বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয় সে বিষয়ে কোন সন্দেহই নেই। শুধু প্রগাট়তার 
বৃদ্ধি কেন অনেক সময় দেখ। যায় যে শিক্ষা ও অনুশীলন দ্বারা আমাদের 
রুচির প্রকারগত ভেদ জন্মে থাকে। কিন্তু তা বলে সৌন্দর্ধ্যবোধ 
যে আমাদের এ শিক্ষা থেকে হ্ষ্ট হয় এরূপ সিদ্ধান্ত করাটা মোটেই 
সমীচীন হবে না। আর এক মতানুসারে সুন্দর হচ্ছে স্ুখপ্রদ_যে বস্তব 
সুখদায়ক নয় সে বস্ত সুন্দর নয়। এখানে প্রশ্ন হচ্ছে এই যে সুন্দরমাত্রই 
স্বখদায়ক হলেও স্ুখদায়কমাত্রই কি সুন্দর হবে? যদি তাই হয় তবে 
যে বস্ত সুখ দেয় অথব। যখনই কোন সুখের অনুভূতি আমাদের হয় তা 
থেকেই আমাদের সুন্দরের সঙ্গলাভ করা উচিত। কিন্তু সব সময় তা 
ঘটে কি? আরও বিশেষ কথা এই সুন্দর শব্দটি হীন্দ্রয়জন্য সুখ অর্থে 


১২৮ দর্শন 


ব্যবহৃত হবে ন৷ ইন্ড্রিয়াতিরিক্ত আধ্যাত্মিক আনন্দ অর্থে আমরা বুঝবো 
এটা পরিক্ষার করে ব্যাখ্য। করা দরকার ; নচেং সৌন্দ্ধ্যসেবা ইন্ড্রিয়সেবার 
(56153911579) নামাস্তর হবে। 

পূর্বোক্ত মতটী পরিবন্ধিত করে আর একটা মতবাদের সৃষ্টি হয়েছে। 
পরিবদ্ধিত মতানুসারে সৌন্দধ্যের মাপকাঠি হচ্ছে প্রয়োজনীয়তা ও 
উপকারকতা। অর্থাৎ যে বস্ত ষত বেশী প্রয়োজনীয় এবং উপকারী সে 
বন্ত তত বেশী সুন্দর সৌন্দর্যের মূল্য নির্ধারিত হবে তার সফল দেবার 
যোগ্যত৷ দ্বারা, তার অর্থক্রিয়াকরিত্বের (0150008] ০680167০5) দ্বারা । 
কিন্তু সৌন্দর্য্যের সঙ্গে উপকারিতা বা কার্য্যকারিত! মিশিয়ে ফেলা'তে যে 
শুধু যুক্তিতর্কের বাধা ঘটে তা নয় পর্যযবেক্ষণেরও (০9৮56:580100) 
অবমানন! কর! হয়। কোন প্রয়োজনীয় বস্তু সুন্দর হলে আমরা তাতে 
আকৃষ্ট হই অথবা কোন সুন্দর বস্তু আমাদের জীবনযাত্রায় ফলদায়ক 
হলে তার মুল্য বেড়ে যায় বটে কিন্তু একথাও সত্য যে যে বস্ততে যত 
বেশী পরিমাণে সৌন্দর্যের বিকাশ দেখ! যায় সে বস্ত তত কম ব্যবহারে 
লাগে এবং যে বস্তু যত বেশী ব্যবহারোপযোগী সে বস্তু তত কম সুন্দর 
হয়। এ বিবয়ে দৃষ্টাস্ত না দিলেও বোধ হয় এর সত্যত। সম্বন্ধে কারুর 
সন্দেহ হবে না। 

আর একটা প্রচলিত মতবাদ অনুসারে কোন বস্তুর সৌন্দর্যের 
মূলাধার হচ্ছে তার অঙ্গসৌষ্ঠব (95021770205) বা অবয়ব-সামঞ্জস্য 
(:52০:002)--স্থুসমঞ্জসতাই হচ্ছে সৌন্দর্য্যের একমাত্র নিদর্শন । কলা 
ও কাব্যেই বিশেষ করে এ মতবাদের সমর্থন দেখা যায়। কিন্তু সুন্দরকে 
সামঞ্জস্য ব৷ মিলন থেকে অভিন্ন বললে সৌন্দর্য্যের স্বরূপ সম্বন্ধে কিছু বলা 
হয় না_সামঞস্য সৌন্দর্য্যের একটী উপাদান বা সহকারী কারণ 
(০০9:007) হতে পারে কিন্তু তার সমগ্র কারণ নয় । | 

পাশ্চাত্য দর্শনে সৌন্দর্য্যতত্ববিচারে আর একটী মতের প্রাবল্য দেখ 
যায়--সেটা হচ্ছে সংসর্গবাদ € 48550019001015100.) সংসর্গবাদ অনুসারে বস্তব 
স্বভাবতঃ সুন্দর ব! অসুন্দর পদবাচ্য নয়। অর্থাৎ বস্ত স্বরূপতঃ স্থন্দরও 
নয়, অস্ুন্দরও নয়? সে তার আনুসঙ্গিক বা সংসগাঁ ঘটনাবলীর অনুরূপ 
গুণযুক্ত হয় মাত্র। এইভাবে প্রকৃতির সমস্ত বস্ততেই আমাদের অন্ন- 
রাগানুযায়ী সৌন্দর্য্য আরোপিত হয়। কিন্তু এই মতাবঙলম্বীগণ একট! 


সৌন্দর্যযতন্ব ১২৯ 


কথা ভূলে যান যে সংসর্গ বা অনুসঙ্গ (55505190010) কোন জ্রব্য বা গুপ 
সি করতে পারে না, শুধু পুর্র্বপরভাবী গুণ ব! দ্রব্য সকলকে সম্বন্ধ করতে 
পারে । একাধিক সুন্দর বা অসুন্দর বস্তর সমাবেশে সৌন্দর্যের তারতম্য 
ঘটতে পারে কিন্তু সৌন্দর্য্য সৃষ্টি হয় না। তা ছাড়া আর একটা কথ 
আমাদের স্বীকার করতেই হবে যে সম্বন্ধীকে ছেড়ে দিয়ে কোন সম্বন্ধেরই 
মানে হয় না। কাজেই কোন অস্থায়ী সম্বন্ধ বা সংসর্গ বুবতে গেলেই 
আমাদের আগে বুঝতে হবে কোন এক অসম্বন্ধ সত্তাকে, যার সম্বন্ধে 
এই সংসর্গের উৎপত্তি । তাহলেই আমাদের বলতে হবে যে সংসর্গন্ধ 
সৌন্দর্যের ব্যাখ্যায় বস্ততে অস্তনিহিত সৌন্দর্য্যের অস্তিত্বই প্রমাণিত 
হয়, অপ্রমাণিত হয় না। 

পূর্বের্ান্ত মতবাদগুলির কোনটাই দোষরহিত নয়, গলদ প্রত্যেকেরই 
যথেষ্ট রয়েছে । কিন্তু এটাও ঠিক ষে প্রত্যেকটা মতবাদেই আংশিক 
সত্য নিহিত আছে। কোন মতটীকেই আমরা একেবারে মিথ্যা বলে 
পরিত্যাগ করতে পারবো না। আমরা পূর্বেই বলেছি যে সৌন্দর্য্যের 
অধিষ্তান সন্বন্ধে আলোচনা করতে গেলে বস্ততন্্বাদ (7২5811577) এবং 
বিজ্ঞানবাদ €099911510) এই ছৃটী প্রতিদ্বন্দ্বী দার্শনিক মতবাদের 
সমালোচন! করতে হয় । পূর্বোক্ত মতবাদগুলিকেও এই ছই শ্রেণীতে 
বিভক্ত করা যায়। এখানেও প্রশ্ন হচ্ছে যে সৌন্বধ্য জ্ঞানাতিরিস্ত কোন 
একটী সভা কি না? 

বিজ্ঞানবাদীর মতে একটা সুন্দর বস্ত্র প্রত্যক্ষের মানেই হচ্ছে এই 
যে জ্ঞাতার জ্ঞানগত ভাবনা! হতে কোন একপ্রকার সংবেদনের সুষ্থি এবং 
এ সংবেদনই জ্ঞাতার মনে এক সংমিশ্রিত ভাব্প্রবাহের সাম্যাবস্থ। 
(60060012521 501011101070 বা 10200001005) আনয়ন করে। এই 
সাম্যাবস্থার উদ্বোধনে জ্ঞাতার মনে এক অদ্ভুত আনন্দের হিল্লোল উৎপক্স 
হয় এবং সেই হেতুই সে এ সংবেদনের কারণ-বস্ততে সৌন্দর্য আরোপ 
করে থাকে । সৌন্দর্য স্বরূপতঃ বহির্জগতে নেই, অন্তর্জগতের ব৷ 
মনোজগতেরই বিকার মাত্র। এই হ'লে পরিমার্জিত বিজ্ঞানবাদীর 
মতের সারসংক্ষেপ । কিন্ত এদের মধ্যে ধারা আবার চরমপন্থী এবং 
ধার! দৃতিস্যপ্িবাদের (900০০615150) পক্ষপাতী তাদের মতে সোন্দ্যের 
একমান্ নিদর্শন হচ্ছে এই যে ভোক্তার কাছে মেটা কতটা ফলপ্রদ হয়েছে । 


৩৬ দর্শন 


এ মতের উল্লেখ আমরা পূর্বেই করেছি। টলঙ্টয়ের মতে কি চারুকল! কি 
কাব্য, কি সঙ্গীত সবারই মূল্য ধার্ধ্য করতে আমাদের দেখতে হবে যে. 
তারা কত সংখ্যক ভোক্তার উপলব্ধিতে বা ভোগে কতটা ফলদায়ক 
হয়েছে। তিনি মনে করেন হৃদয়ের আবেগের আদানপ্রদান করাই 
€০022100171080102 08 01206101)) হচ্ছে কলার উদ্দেশ্য এবং যখন এই 
ভাবাবেগ অতি স্বচ্ছ শুভ্র এবং নিম্মীল হয় তখনই সেটা আদর্শ কলারপে 
পরিগণিত হয়। যে কলা সুন্দর সৃষ্টি করবে বলে সন্কল্প ক'রে শুধু সৃখরস 
সি করে, টল্ষ্টয়ের মতে সে কলা আদর্শ কলা! নয়, সে শুধু এক শ্রেণীর 
লোকেদের আনন্দ দেয়, সর্বসাধারণের কাজে লাগে না”_সে শুধু 
বুরজেয়াদের আর্ট । তাই তিনি মনে করেন যে সেক্ষপীয়রের কিং 
লিয়ার (7108 [,927) থেকে একটী রুশদেশীয় গ্রান্যসঙ্গীতও অনেক বড় 
আর্ট, কেননা কিং লিয়ার যত লোকের হৃদয়ে ভাবাবেগ সৃষ্টি করতে 
পারবে তার চেয়ে অধিক সংখ্যক লোককে আনন্দ দেবে এই গ্রাম্য সঙ্গীত। 
এই হলে। টল্টয়ের “কলাশিল্লের স্বরূপ কি?” (৬1১26 15 261) 
নামক গ্রন্থখানির মোটামুটি তাৎপর্ধ্য এবং এই তাৎপর্য থেকে বিজ্ঞান- 
বাদের চরম সিদ্ধান্তের আভাসই আমর! পেয়ে থাকি । সৌন্দর্য্যের বাসস্থান 
বহিজগিতে নয়, স্থতরাং সৌন্দর্য্য বিষয়গত €(০৮০০০৬৪) নয়। প্রকৃতপক্ষে 
সৌন্দর্য্য একটী বিষয়ীগত অনুভূতি মাত্র (501915001৬6 52021151806) 
অর্থাৎ জ্ঞানের অতিরিক্ত এর কোন স্বাধীন সত্তা নেই । শীতলতা বা 
উষ্ততা যেমন হিম ব! অগ্নির গুণ নয়, আমাদের ইঞ্দ্রিয়ের ওপরে কেবল 
তাদের ক্রিয়াফল মাত্র তেমনি সৌন্দর্য্য ও আমাদের সৌন্দর্য্য জ্ঞানেক্দিয়ের 
(০50০0০ 5213০) ওপরে বিশেষ একটা ক্রিয়াফল মাত্র । 

বিজ্ঞানবাদের এই মতের বিরুদ্ধে বস্ততান্ত্রিকের (52115) আপত্তি 
অনেক। প্রথম কথাই হচ্ছে ষে প্রমাতা বা প্রমাণচৈতন্য ব্যতীত 
প্রমেয়ের যে কোন অতিরিক্ত সত্তা নেই একথা বস্ত্ৃতান্ত্রিক শ্বীকার করেন 
না__অর্থাৎ সন্মুখস্থ টেবিলটার অস্তিত্ব আমার টেবিলের জ্ঞান বা কোন 
মানসিক বিকারের ওপর নির্ভর করে সে কথা স্বীকার করেন না। 
সৌন্দর্য্যের সত্তা সম্বন্ধেও এই একই কথা । আমরা পূর্বোক্ত মতাগু্ারে 
বদি বহিজগিতে সৌন্দর্য্যের কোন স্বতন্ত্র সত্তা স্বীকার না করে ভ্রব্যসংশিষ্ 
বিশেষ কোন একটা সন্বন্ধকেই সৌন্দর্য্য বলে বুঝি তবে এটাই আমতদের 


সৌনার্ঘ্যতদ্ব ১৩১ 


সিদ্ধান্ত হলো! যে সৌন্দর্যযবোধই (92:50150012 ০0৫ ০6৪০5) সৌন্দর্য । 
তাই যদি হয় তবে এটাই প্রতীয়মান হয় ষে আমরা যখন কোন লুন্দর 
বস্ত উপলব্ধি করি বা কোন সুন্দর দৃশ্য দেখে বিমুগ্ধ হই আমর! শুধু 
আমাদের স্বীয় সৌন্দর্যযবোধের মধুরতা উপভোগ করে (90065080027 
০0£ 02 2০০ 0£ 200:6501861778 ৮৪৪৫৮) বিমোহিত হয়ে থাকি । 
বাস্তবিক পক্ষে কোন সম্বন্ধের সঙ্গে আমাদের মনের সংযোগ হলে কি 
সৌন্দধ্যের স্ষ্টি হয়, না আমাদের মনের সঙ্গে কোন সুন্দর বস্তুর সম্বন্ধ 
হলে আমরা সৌন্দর্য উপলব্ধি করে থাকি? যুক্তিতর্কের দিক ছেড়ে 
দিলেও দেখি যে সৌন্দর্য্য উপলব্ধিতে আমাদের স্ুন্দর বস্তরই জ্ঞান হয়, 
স্বকীয় সৌন্দর্ধ্য বোধের উপভোগ বা! জ্ঞান হয় না, বা হলেও সে জ্ঞান গৌশ 
(52০0120275 বা ৫211801৬০) মুখ্য (00091 বা 01817)91) নয় । 
দ্বিতীয়তঃ, সৌন্দর্য্য বলতে যদি আমরা ভোক্তার ভাবধারার সাম্যই 
বুঝি তবে এক যুগের আদূত কলা শিল্প অন্য যুগে অনাদ্ূত হয় কেন? 
অথবা একই দৃশ্য বিষয়ে ত্রষ্টার মনে এক সময় এই এঁক্যতান বেজে ওঠে 
আর এক সময় মন নীরব হয়ে থাকে কেন? এরকম আরও অনেক 
আপত্তি এখানে উদ্ধাপন করা যেতে পারে । এবং এর কোন আপত্তিরই 
সমাধান এই বিজ্ঞানবাদের দিক থেকে হয় বলে পূর্র্বপক্ষ মনে করেন না। 
সুতরাং বিরুদ্ধমতবাদীগণ বহিজগতে সৌন্দর্য্যের বাস্তব সভার 
(০৮1০০0৮৪ 170) অস্তিত্ব স্বীকার করেন। এঁদের মতে সৌন্দর্য্য 
বিষয়গত ভাব । এখানে আমরা প্লেটোর মতবাদেরই উল্লেখ করবো । আমরা 
পৃর্ধবেই আভাস দিয়েছি যে প্লেটো! এই দৃশ্যমান জগৎ প্রপঞ্চের সুন্দর বস্ত- 
গুলির অন্তরালে এক সৌন্দর্য্যের ছ'চ ব। আদর্শ বা আকারের (5015 ০: 
79৪005) অস্তিত্ব স্বীকার করেন : এবং এই আদর্শের সঙ্গে বাস্তবজগতের 
বস্তগুলির যতটা মিল বা! অমিল হুবে তারা৷ ততটা সুন্দর বা অসুন্দর হবে-_- 
অর্থাৎ এ আদর্শকে যে বস্ত যতটা অনুকরণ করতে পারবে সে বস্তু তত 
বেশী সুন্দর বলে পরিগনিত হবে এবং ষে বস্ক মোটেই তার তদনুরূপ হয় 
না__সে বস্ত্র অসুন্দর বা কুৎসিত। প্লেটোর সিম্পোসিয়াম্‌ (55700951523) 
নামক কথোপকথনমূলক গ্রন্থে (101919556) সৌন্দর্য্য তত্বানুসন্ধান শৃত্রে 
এই সৌন্দর্যের ছ'চগুলোর বিশেষ আলোচন। আমর! দেখতে পাই। 
তিমি আধুনিক মনোবৈজ্ঞানিকগণের ম্যায় মনের তিনটি অবস্থার ক্রম- 


বিকাশের কথা. আমাদের বলেছেন। তার মতে আমরা প্রথম সৌন্দরধ্য 
উপলব্ধি করি কোন একটী সুন্দর বস্তুকে প্রত্যক্ষ করে ; তারপরে ক্রমে 
আমর সক্ষম হই নানাবিধ সুন্দর বস্তর মধ্যে সোন্দর্য্যকে উপলব্ধি করতে । 
এবং বহুতে সৌন্দরধ্যবোধ আমাদের মনোজগতে যত সুদুঢ ও বিস্তৃত ভাঁবে 
জাগরিত হয় ততই আমাদের প্রত্যক্ষ বস্ত্র অস্তরাঁলে এক শাশ্বত সুন্দর- 
সন্তার জ্ঞানলাভ হতে থাকে। এই সন্তাই হচ্ছে সৌন্দর্যের আকার 
(০70 ০: 3289) | তিনি তার রিপাবলিক. (70২65000110) নামক গ্রন্থে 
এই আকারের সম্যক জ্ঞান আমাদের কি করে হতে পারে তারও উপায় 
নির্ধারণ করেছেন । তিনি বলেন- যে জ্ঞান আমাদের অজ্ঞানাম্বাকার 
(1]105100) দূর করে সেই জ্ঞানের চর্চা ও উপলব্ধিতে এই আকারের 
উপলব্ধি ব! জ্ঞান আমাদের হতে পারে । এই জ্ঞান হচ্ছে সংখ্যা-গনন। 
বিদ্ধ । সংখ্যা-বিজ্ঞান 06015 ০৫ 01002) জ্যামিতি (70)6015 
০ 36070665), ঘনমিতি বিদ্যা (0105015 ০৫ 90105 বা 556০ 
177605) এবং জ্যোতিবিদ্ধা (01350: ০ 4£50:0159025) প্রভৃতির 
জম্যগজ্জানি । হুক্ষম ও সব্বগত (90505800220 9)1561521) আকারের 
জ্বান হতে হলে এই সব বিদ্ভার সম্যগ-জ্ঞান দরকার । তিনি আরও 
বলেন যে এই আকারের জ্ঞান তর্কবিচার বা বুদ্ধি চালনার দ্বারা আমরা 
পাবে না -পাবো৷ যোগজ প্রত্যক্ষ বা অলৌকিক প্রত্যক্ষ (117001601) 
দ্বারা। এই জ্ঞান একটা অগ্রিক্ষ,লিঙ্গের ম্যায় শিল্পীর মনে হঠাৎ প্র্ছলিত 
হয়ে ওঠে_এ এক অলৌকিক অতীন্দ্রিয় জ্ঞানালোক (5 12556108] 
11951) । প্লেটো ফীড়াস্‌ (199০155) গ্রন্থে আরও বলেন যে মানব 
জীবনে জীবের সম্যগ, জ্ঞান বা পূর্ণপ্রজ্ঞা কোনটাই পূর্ণমীত্রায় অর্জিত 
না হতে পারে, কিন্তু সৌন্দর্ধ্য সত্তার বিশুদ্ধ জ্ঞান তার হওয়। সম্ভবপর । 
অর্থাৎ সমুচিত শিক্ষালাভ হলে আমরা এই সব্র্বগত (8171561591) 
আকারকে সম্পূর্ণরূপে জানতে পারি এবং সেই জ্ঞানানুরূপ শব, স্পর্শ, 
রূপ, রস বা গন্ধের মধ্যে সুন্দরকে পুনঃপ্রকাশও করাতে পারি। ন্ৃতরাং 
প্লেটোর মতে সৌন্দর্য্য উপলব্ধির তারতম্য শুধু বিষয়ীগত তারতম্য বা 
রুচির বিভিন্নতার ওপরই নির্ভর করে না, জ্ঞানের তারতম্যের ওপরও 
যথেষ্ট নির্ভর করে। 

প্লেটো সৌন্দধ্য বোধবৃত্তির (96501১600 70:9০255) ব্যাখ্যায় মনের যে 


সৌন্দর্য্যতন্ব | ১৩৩ 
তিনটী অবস্থার ক্রমবিকাশের কথ! বলেছেন আধুনিক মনোবিজ্ঞান তাহা 
সমর্থন করেছে । আধুনিক মনোবিজ্ঞানের মতে চিন্তা জগতে সৌন্দর্য্যের 
প্রথম অন্পপ্রাণন (056 15501028001) 0£ 369005) হতে হলে মনের 
চার প্রকার অবস্থাস্তর' ঘটে--প্রথমতঃ মনকে অভিমুর্খী করে প্রন্তুত 
করতে হবে (16109150101) তারপর মনে সৌন্দর্য্যানুড়ৃতি অঙ্কুরিত 
হবে (0:5০868007,) তারপর তাহা জ্ঞানে উদ্ভাসিত হয়ে উঠবে 


(71101015860) এবং পরিশেষে উহ! মনে সুপ্রতিষ্ঠিত হবে 
(৬2150201017) | 


শুধু মনোবিজ্ঞানে কেন আধুনিক পাশ্চাত্য আর্ট-সমালোচকদের 
প্রতিপাদ্য বিষয়েও প্লেটোর মতবাদ যথেষ্ট সহায়তা করেছে। দৃষ্টান্ত 
স্বরূপ ক্লাইভ বেলের “আর্ট নামক বিখ্যাত গ্রন্থটীর কথা এখানে উল্লেখ 
করা যেতে পারে ৯ বেল্‌ যদিও প্লেটোর মতাবলম্বী নন তবুও তিনি এই 
গ্রন্থে যে সিদ্ধান্ত প্রতিপাদনে তৎপর হয়েছেন সে সিদ্ধান্ত ষে প্লেটোর 
সৌন্দধ্যতত্বেরই প্রকারাস্তর এ কথা বললে মোটেই অত্যুক্তি হবে না। 
বেল্‌ বলেন যে প্রত্যেক সৌন্দর্য্য অনুভূতির অন্তরালে রয়েছে এক ব্যক্তি- 
গত অপুর্ব ভাবোচ্ছাস (05০51121 5:000009) | সুন্দর বস্তগুলোর 
মধ্যে প্রকারতার এবং প্রগা়তার যতই পার্থক্য থাকুক না কেন ভার! 
সবই এক জাতিভুত্ত, কারণ তার। সকলেই সৌন্দর্যযত্রষ্টা৷ এবং সৌন্দর্যয- 
বোছ্ধা সবারই অন্তরে এই অপুর্ব সৌন্দষ্য-ভাবোচ্ছাস (86501,600 
222001019) আনয়ন করে। প্রত্যেক কলা-শিল্পই এই ভাবের উন্মেষ 
করাতে সক্ষম কেন না এরা সকলেই কোন এক তাৎপষ [পূর্ণ সত্তায় 
সন্তাবান_-এই সত্তাকে বেল্‌ বলেছেন '5181215021)0 60:01 বা অর্থপূর্ণ 
আকার।' এই আকার বা জত্তার উপলব্ধির প্রকাশই হচ্ছে কাব্য, 
সঙ্গীত-কল! ইত্যাদি। 


আমরা সাধারণতঃ জাগতিক পদার্থ নিচয়কে আমাদের উদ্দেশ্ঠসিদ্ধির 
উপায় বলে দেখে থাকি । কিন্ত কবি ব! শিল্পী তা দেখেন না--তিনি 
প্রকৃতিকে উপায়রূপে 05 2062185) না দেখে আত্মনিষ্ঠ উদ্দেশ্য (69৫ 
1) 15615) রূপে উপলব্ধি করে থাকেন । এখানেই সাধারণ মানব থেকে 
কবি বা শিল্পীর পার্থক্য। আমরাও যে এ দৃষ্টিতে জগংকে না দেখি ত৷ 


১৩৪ দশন 


নয়, কিন্ত দেখলেও ক্ষণিকের জন্য দেখে থাকি এবং দেই ক্ষণিকের 
দেখাতেই সৌন্দের উপলব্ধি আমাদের হয়ে থাকে । কিন্তু শিল্পী ব! 
কবির পক্ষে দৃষ্টি অবিচ্ছিন্ন ও পলবশৃন্য- অর্থাৎ তার মনটি দৃষ্টিতে নিয়ত 
নিবন্ধ হয়ে থাকে। তিনি প্রতি বস্ততে সৌন্দর্য সত্তার উপলব্ধি 
করেন। একটা সুন্দর ছবিকে কোন উদ্দেশ্সিদ্ধির উপায়রূপে ন! দেখে 
যদি আমরা ছবিটার সৌন্দর্যকেই একমাত্র লক্ষ্য বস্তু বলে গ্রহণ করি তবে 
যেমন আমরা এক অভিনব অলৌকিক সৌন্দর্যয-সন্তার উপলব্ধি করে 
থাকি, শিল্পীও তেমনি প্রকৃতিতে উপলব্ধি করেন। তিনিও প্রকৃতিকে 
একটা ছবির মতই উপলব্ধি করে থাকেন। তীর এই উপলব্ধিতে আছে 
এক অলৌকিক অন্ুভূতি। এই অলৌকিক অনুভূতি আছে বলেই 
প্রকৃতির অতি সাধারণ ও তুচ্ছ দৃশ্ট বা ঘটনাও কবির ছন্দে মধুর সঙ্গীতে 
স্পন্দিত হয়ে ওঠে, শিল্পীর লেখনীতে উচ্ছৃসিত হয়ে ফুটে, ওঠে । সাধারণ 
মানবের দৃষ্টিকে যে সব ঘটন! (91)21)010021001) আকৃষ্ট করতে পারে 
না সে সব উদ্ভাসিত হয়ে ওঠে শিল্পীর জ্ঞানালোকে । জগতের যে কোন 
মহাকবি বা শিল্পীর রচনায় আমর1 এর পরিচয় এত বেশী পাই যে এখানে 
কোন দৃষ্টাস্ত না দিলেও আমাদের বাক্যটা (]58176)0) অগ্রাহ্ হবে ন|। 
আর এই অনুস্ূতি কোন ভাব বা! ভাষ! দিয়ে প্রকাশ করা যায় না, এ শুধু 
অনুভবসিদ্ধ। ধষাঁর জীবনে এ অনুভূতি হয় নাই, তার কাছে এ রহস্য 
উদ্ঘাটন করে দেওয়া যায় না। কেউ কেউ মনে করেন যে এই অলৌকিক 
অনুভূতি আর অতীন্দ্রিয় প্রত্যক্ষবাদীর দর্শন (1500 515107) এক । 
এই অনুভূতি অতীক্দিয় প্রত্যক্ষের সামিল হলেও একেবারে এক কিনা 
বল। যায় নাকারণ এ ছুয়ের মধ্যে প্রকারগত ভেদ না থাকলেও 
প্রগাঢ়তার তারতম্য রয়েছে। শিল্পীর অনুভূতি এই অলৌকিক অতীন্দ্রিয় 
প্রত্যক্ষের €255015 15100) তুলনায় শ্বল্লকাল স্থায়ী । তবে এই 
দর্শনে শিল্পীও বিষয়বস্তর সঙ্গে একীভূত হয়ে যান-. এ অনুভূতিতে 
আছে পুর্ণানন্দের আভাস, এই জন্য হিন্দু দার্শনিকগণ এ আনন্দকে 
বলেছেন ব্রহ্মানন্দের সহোদর । একেই বলে রস। সুতরাং শিল্পীর 
এই ভাবোচ্ছাসের বা রসের অনুভূতি এক অতীন্দ্রিয় রাজ্য (ন575- 
09106191 0110) আভাস দেয় বলে কলাকে €9:) পরমতত্বের 
ছার-ন্বরপ (ড্/19907 0 722115) বলা বযায়। কাব্য, সঙ্গীত, 


সৌন্দর্য তত. ১৩৫ 


ললিতকলা! (5125 2:05) সমস্তই যুগে যুগে এই তত্বেরই, ইঙ্গিত করে 
আসছে যদিও যুগ পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে মানবের সৌন্দ্ধ্যবোধশক্তি 
বা! অভিব্যক্তিপ্রকারের পরিবর্তন হচ্ছে। 

প্লেটো এবং তৎপ্রবস্তিত আধুনিক মতবাদ সৌন্দর্যকে বিষয়গত 
(0512০0৮০) বলে ধাধ্য করলেও সম্পূর্ণরূপে বস্ততন্ত্র(দের মত পোষপ 
করে না। তন্ববিজ্ঞানের দিক থেকে দেখতে গেলে দেখা যায় বরং 
অধ্যাত্ববাদই প্রতিপাদন করে। কিন্তু এখানেও মস্ত একটা সমস্যা ঘষে 
বস্তর অন্তরালে অবস্থিত শাশ্বত আদর্শ বা আকার ব! ছ'চ এক না বনু এবং 
চিশ্য় না জড় ?-_-অর্থাৎ এই স্বয়ংসিদ্ধ অতীক্দ্রিয় আকার আত্মার অভিরিল্তু 
এক অচেতন সম্ত। কি না? যদি তাই হয় তবে চেতন আর জড়ের সম্বন্ধে 
যে টির-জটিল অমিমাংসিত সমস্তা দার্শনিক জগতে রয়েছে তারই 
পুনরুতখাপন কর] হয় । তবে এর সমাধান কি? যুক্তির জগতে এর প্রকৃত 
সমাধান নেই_-সে কথা আমরা পুর্ধবেই বলেছি । নদীশাখ! যেমন 
মরুপথে এসে নিজেকে হারিয়ে ফেলে বুদ্ধি ঠিক তেমনি কিছুদূর অগ্রসর 
হয়ে এসে এক বুদ্ধির অগোচর তত্বের (5108108] 07170115) সম্মুখে. 
পরাজয় স্বীকার করে । তবে একট মোটামুটি সমাধান হয়ত হতে পারে। 
স্থৃতরাং যে সিদ্ধান্তের উল্লেখ আমর! করবে৷ সে সিদ্ধান্ত একটী সাম্প্রতিক 
সিদ্ধান্ত বলে পরিগনিত হতে পারে-এবং এই সাম্প্রতিক সমাধান 
(09515101291 9011019) মানব জীবনে একটা আপোষ-চুক্কি ব্যতীত 
আর কিছুই নয়। 

এখন আমাদের প্রতিপাঘ্ভ বিষয় হচ্ছে এই যে আমাদের প্রত্যক্ষ 
বিষয় জ্ঞানগত, বিষয়গত নয়। কিন্তু তা বলে আমর! দৃষ্টিস্যগ্িবাদের 
সিদ্ধান্ত অনুমোদন করি না। আমাদের সম্মুখস্থ টেবিলীর প্রত্যক্ষজ্ঞান 
হতে হলে যদি আমার মনের থাকা প্রয়োজন হয় অথবা আমি যদি বলি 
যে এই টেবিলের জান আমার কতকুগুলি মনোবৃত্তি সাপেক্ষ তা হলে 
এটা আমরা বুঝবো না ষে টেবিল-বস্তটার অস্তিত্ব না৷ থাকলেও আমার 
মনোবৃত্তিই টেবিলের জ্ঞান দেরে। সৌন্দর্য্যতক্কের আমরা এই সিদ্ধান্ত 
করবে যে সৌন্দর্ধ্য স্বভাবতঃ (17107515211), বহি গিতে থাকে না; 
এবং এ কথা৷ বললে কেউ যেন মনে না করেন যে তাহলে স্ুধ্যাত্ত বা 
সুর্ধ্যোদয় অথব। কোন মধুর সঙ্গীত বুদ্ধীন্দ্িয্ দ্বারা সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ না 


১৩৬ দর্শন 


করলেও প্রকৃতির এ অপরূপ রংএর ছটা 'ব! ছন্দের আদর্শ আমাদের 
মনোজগতে নুদৃঢ় হয়ে বসে আছে। বিভিন্নতা ও নান্বত্ব হচ্ছে এই 
জগতপ্রপঞ্জের বৈশিষ্ট্য, কিন্ত এই নানাত্বের মধ্যেও আনুমানিক একটা 
আদর্শের অস্তিত্ব আমরা উপলব্ধি করে থাকি । বিচারের দিক থেকে 
এটাই বরং বল! চলে যে বিভিন্নতাটাই আদর্শের বিশেষ একটা অত্যাবশ্যক 
উপাদান। ভ্রমের প্রতীতি যেমন সত্যের অস্তিত্বই প্রমাণ করে তেমনি 
রুচির বিভি্নতাই এই আদর্শের উপলব্ধিতে সহায়ক হয় । এবং এই 
আদর্শ বস্তরসাপেক্ষ। প্রত্যক্ষবাদীর দত আমরা এই আদর্শের উৎপত্তি, 
প্রথা বা রীতিতে স্বীকার করবে৷ না। তুষারাবৃত পর্বতশিখরকে আমরা 
সুন্দর বলি কেননা সবাই সুন্দর বলে আসছে। সঙ্গীত ভাল যেহেতু ভাল 
বলাটা প্রথা রয়েছে এরকম সিদ্ধান্ত মোটেই যুক্তিসম্মত নয়'। সৌন্দর্য্যের 
এই বিষয্মগত বাস্তব আদর্শের বিরুদ্ধে জ্ঞানের আপেক্ষিকতার (7615. 
61৮1 ০: 10005%/15£6) দিক থেকে যে আপত্তি উত্থাপিত হতে পারে 
তার উত্তর হবে এই যে আমাদের এই জ্ঞানের আপেক্ষিকতার দোষে 
এই পরম আদর্শ 05০0106 5621509170) দোষযুক্ত হয় না। কারণ 
আমর! সবই আপেক্ষিকভাবে জানি-_প্রত্যেক জ্ঞানই জ্ঞাতৃসম্পকাঁয় বা 
বৃত্তিসাপেক্ষ সুতরাং সীমাবদ্ধ ও অসম্পূর্ণ : কিন্তু প্রত্যেক ব্যক্তির অসম্পূর্ণ 
জ্ঞানের দিক থেকে দেখতে গেলে সেটাই তার পূর্ণ জ্ঞান--অর্থাৎ পূর্ণের 
এই অসম্পূর্ণ জ্ঞানেতেই ব্যক্তিগত সম্পূর্ণত্ব প্রকাশ পাচ্ছে ;__অসম্পূর্ণতাটাই 
তার ব্যক্তিগত পূর্ণত্ব। আর এই অসম্পূর্ণতার গণ্ডিও মে অতিক্রম করে 
যেতে পারে না যেহেতু সসীমত্ব বা! অপূর্ণত্টাই তার ব্যক্তিত্বের স্বরূপ । 
অথচ এটাও বলা যাঁয় না যে এই ব্যক্তিগত অসম্পূর্ণতাটাই পরম পূর্ণতা 
কারণ পারমাধিক তত্ত্বের পূর্ণতা এক পুর্ণসস্তাই € একমেবাছিতীয়ম্‌) 
হতে পারে। কিন্তু ব্যক্তি নানা বা বহ্ছু এবং সেই হেতু পরম-পুর্ণতাও 
(£১0501916 ড/1)015) বনু হবে--এরকম ' বাক্য স্ববিরুদ্ধ পদবিশ্যাস 
(০070591501013 17) 008) হয়ে পড়ে। আরও বিশেষ কথা এই 
ঘে অসীম পূর্ণের অন্ুভূতিও আমরা অস্বীকার করতে পারি না, কেন ন৷ 
পরম-তত্বের জ্ঞান না থাকলে আমরা আপেক্ষিকতার কথাই বা বলি কি 
করে-_পূর্ণকে না জানলে ব্যক্তিগত অসম্পুর্ণতার সংবাদই বা পাই কি 
করে? সুতরাং মানব রুচির একরূপত। (01216091101) আছে বললে 


সৌন্দরয্যতত্ব ১৩৭ 
তাহা পারমার্থিক (25501510) অর্থে মোটেই বুঝবে। না, আপেক্ষিক 
(51906) অর্থে ই বুঝবো । বিশেষতঃ আধুনিক বিজ্ঞান-জগতে জড়- 
প্রকৃতির একরপতা বা একবিধত্বই (06 12৬ 0£ 0006 81316010001 ০£ 
18005:6) যখন আপেক্ষিকবাদের (656০: ০৫ 161905165) দ্বার! 
প্রকারান্তরিত হয়েছে তখন মানবের সচেতন প্রকৃতিতে পারমার্থিক একবিধত্ব 
কি করে সম্ভব ? সত্য, শিব ও সুন্দর যাই বলি না কেন সবই এই আপেক্ষিক 
জগতের ব্যাপার । কিন্তু এই ব্যাপারের অন্তরালে সর্বময় হয়ে আছে 
এক চৈতন্য সত্তা । বিশিষ্ট চৈতন্যের (001519059] 507550100515655) 
সমাবেশ যে সম্ি চৈতন্য (00101%5159] 001850100857655) সেটিও এই 
নিরুপাধিক সত্তারই উপাধিবিশিষ্ট চৈতন্য । অধিষ্ঠান (1০095) এক 
কিন্ত আরোপিত চৈতন্যের পুথক ধারা অনুসারে পৃথক প্রকারের দৃষ্টি 
চিন্তা €(6০581)0 থেকে সত্য (7009) প্রযত্ব ডে০1101079) থেকে 
শিব (0০০,৪৪5) এবং বেদনা (620001077) থেকে সুন্দরের 
(99৪90) উৎপত্তি। তিনই সেই এক জ্ঞানের ধারা । কিন্ত সবই 
এই অধ্যস্ত জগতে সীমাবদ্ধ বা অবিদ্যাজনিত। সুতরাং সবই এই 
আপেক্ষিক ব৷ ব্যবহারিক জগতের কথা। 

আর একটা কথা! এখানে বল! প্রয়োজন। সৌন্দর্যের আদর্শের 
বিষয়ীগত বা বিষয়গত গুণের কোনটাকেই আমরা সৌন্দর্যের এক মাত্র 
উপাদান বলে স্বীকার করবে৷ না। সৌন্দর্য্য স্থগিতে ছুয়েরই সমান দান এবং 
প্রয়োজনীয়তা । এখানে হেগেলীয় মতাবলম্বীদের মত মধ্যপস্থী হয়ে 
ছুয়ের সামগ্তস্য করাটাই যৌক্তিক বলে মনে হয়। এ ছুটী অনুবন্ধী ব 
পরস্পর সাপেক্ষ (509:15190525) এবং এই অর্থেই আমরা বলবে যে 
সৌন্দ্যের উপলব্ধিতে সংজ্ঞা ও প্রজ্ঞা ছুয়েরই সংমিশ্রণের প্রয়োজন । 
প্রকৃতির আকার, গতি, শব্দ প্রভৃতি অসংখ্য প্রকারে অসংখ্য বস্ততে ব্যাপ্ত 
এবং এদের ছন্দোময় মিলনে (17910501516 210500060) হচ্ছে 
সৌন্দর্য্যের আবির্ভাব। কিন্তু এই মিলন (53550090) সৌন্দর্য্য 
সি করে না-_শুধু প্রকাশ করে । আবার প্রকাশও স্বয়ং হয় না, প্রয়োজন 
হয় একজন প্রকাশকের এবং এই প্রকাশকই হচ্ছে শিল্পীর অনুভূতি । 
স্ৃতরাং শিল্পী শগ্রিক্ষম বটে কিন্তু এই প্রকাশন অথেই স্ষ্টির মানে বুঝতে 
হবে। কিন্তু তা বলে আর্ুকে সম্পূর্ণভাবে প্রকৃতির প্রতিকৃতি বলে মনে 
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করার যথেষ্ট হেতু নেই। কবি শুধু অনুকরণই করেন না, তিনি কিছু 
স্থগ্িও করেন। শিল্পী শুধু অনুলিপিকর (০925150) বা অনুকারীই 
(100165601) নন, তিনি অ্রষ্টাও বটে। 

আমাদের প্রতিপাগ্ভ বিষয়ের সারসংক্ষেপ হচ্ছে এই যে সুন্দর বলতে 
যে প্রকৃতপক্ষে কী বুঝি তা আমর! জানি না, সুন্দরের প্রকৃত উপাদানের 
সম্যগ জ্ঞান আমাদের নেই, অথবা থাকলেও তা ভাব বা ভাষার অতীত-_- 
অবাঙমনসোগোচরম্। দার্ভিলিংএর টাইগার'হিলে ফ্াড়িয়ে সেই সুদূর 
আকাশ গহ্বর থেকে যখন আমর! প্রভাতের রবিকে প্রথম উঠতে দেখি 
তখন শুধু এটুকুই জানি যে আমাদের এক অভিনব অলৌকিক প্রত্যক্ষ ও 
আনন্দের অনুভূতি হলো, দেহ মন ও প্রাণ এ অপরূপ সৌন্দর্যের ছটায় 
যেন এক অসীম পুলক-স্পন্দনে উদ্বেল হয়ে উঠলো! ! কিন্তু তত্বজিন্ঞাস্ত 
যদি আমাদের জিজ্ঞাসা করেন, প্রকৃতির এই সুন্দর দৃশ্যের সঙ্গে 
শাশ্বত চৈতন্য-সত্তার কোন অবিচ্ছেগ্ভ কার্যয-কারণ সম্বন্ধ আছে কি? 
আমরা উত্তরে বলবো-জানি না, যদিও যুক্তিতর্কে আমাদের মানতেই 
হবে যে আমাদের সৌন্্্য-উপলব্ধিমূলক বাক্যটার সত্য নিরূপণ করতে 
হলে এরূপ কোন সন্বন্ধের অস্তিত্ব একান্ত আবশ্টক। এটা আমরা বেশ 
বুঝি যে এই দৃশ্যের বাস্তবতা! আমাদের এই বিশিষ্ট জ্ঞানের একটী প্রকৃত 
উপাদান বটে, কিন্তু এই বাস্তবতাটাই এই জ্ঞানের সত্য নিরূপণে যথেষ্ট 
বা একমাত্র উপাদান (9/9501606 ০0301007)) নয় । 


বিদেহমুক্তি ও জীবন্যুক্তি * 
অধ্যাপক শ্রীমাধবদ।স চক্রবস্তী, এম. এ, সাংখ্য-বেদাস্ততীর্ঘ। 


বেদান্তে উক্ত হইয়াছে--“অবস্থাত্রয়হীনাত্মা বৈদেহী যুক্ত এব সঃ ।” 
যে ব্যক্তি জাগ্রৎ, স্বপ্ন ও সুধুপ্তি এই অবস্থাত্রয় বিরহিত তিনিই বিদেহমুক্ত 
বলিয়া! খ্যাত। বেদান্ত মত ও অধ্যারোপ বাদের ব্যাখ্যার জন্য নিষ্মে 
অবস্থাত্রয়ের একটু বিশদ বিবরণ প্রদত্ত হইতেছে । 

রচ্ভুর জ্ঞান তিরোহিত হইলে যেমন উহাতে মানুষের ক্ষণকালের জন্য 
সর্পত্রান্তি জন্মিয়া থাকে, তেমনি ব্রহ্গের স্বরূপ জ্ঞানের অভাব বশতঃ তাহাতে 
জীবের জগদ্ভ্রান্তি উৎপন্ন হইয়া থাকে । এই যে অবস্ততে বস্তজ্ঞান ইহারই 
নাম অধ্যারোপ | জাগ্রদাদি অবস্থাত্রয়ের উপরই এই অধ্যারোপ সম্পূর্ণ- 
রূপে নির্ভর করে। যে পর্যন্ত এই অবস্থাত্রয় বর্তমান থাকে সেই পর্য্যস্তই 
অধ্যারোপের অবকাশ থাকে; অবস্থাত্রয়ের অপগমে অধ্যারোপেরও 
অবসান হয়। 

পূর্বেই বল৷ হইয়াছে যে জাগ্রত, স্বপ্ন ও স্থযুপ্তি ভেদে অবস্থা ত্রিবিধ । 
যে অবস্থাতে বাহ্যেক্দ্িয় বার! বিষয়ের উপলব্ধি হয় তাহার নাম জাগ্রদ- 
বস্থা। যে অবস্থাতে একমাত্র মনোবৃত্তির দ্বারা এ জন্মের ব৷ জন্মান্তরের 
জাগ্রদবস্থায় অনুভূত ও মনঃ কল্লিত বিষয়ের অনুভূতি হইয়া থাকে তাহার 
নাম স্বপ্লাবস্থা এবং যে অবস্থাতে মনের সহিত সমুদয় ইন্দ্রিয়বৃত্তি বিলীন 
হইয়া যায়, কেবল বুদ্ধির ৃক্মমবৃত্তিদ্বার৷ অজ্ঞানাবৃত মুখরূপ আত্মোপলব্ি 
হইয়া থাকে তাহার নাম ন্ুযুপ্তি অবস্থা । জাগ্রদবস্থাতে স্থুল, স্বপ্াবস্থাতে 
সুক্মম.এবং স্ুুণ্ডি অবস্থাতে কারণ শরীর বর্তমান থাকে। 

সং, চিৎ ও আনন্দ ব্রচ্গের স্বরূপ । অজ্ঞান বা মায়া সংও নহে অসংও 
নহে, ইহা সন্ব, রজঃ ও তমোগুণযুক্ত, অগ্নিবাচ্য, জ্ঞানের বিরোধী কিন্তু 
ভাবরূপ। বিশুদ্ধ সন্ধপ্রধান এই অজ্ঞান জমষ্টিরপে এক পদবাচ্য হইয়া 
থাকে। “অজামেকাং লোহিতশুরুকৃষ্ণাম্” ইত্যাদি শ্র্তির “এক' শব্দ 


* মহাবাব্যরত্বাবলীর গ্রভাটীক। অবলম্বনে লিখিত । 
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এই অজ্ঞান বা মায়াকেই বিষয় করিয়া! থাকে । আবার মলিন সন্ত প্রধান 
এই অজ্ঞান ব্যগ্রিরূপে “ ইন্দ্রোমায়াভিঃ পুরুরূপমীয়তে” এই অতি কথিত 
মায়াপদকে অধিকার করে। 

মায়োপাধি ঈশ্বরই শ্রুতিতে সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, পরোক্ষ, নিয়ামক, 
সর্বেখবর প্রভৃতি বিশেবণে বিশেহিত হইয়াছে । অবিগ্যোপাধি জীব 
শাতিতে অল্লঙ্ঞ, অল্লশক্তি, অপরোক্ষ, নিয়ম্য, আনন্দভুক$ চেতোমুখ, 
প্রাজ্ঞ প্রভৃতি রূপে বণ্নিত হইয়াছে । এই সমগ্রিরপ অজ্ঞান অখিল 
প্রপঞ্চের কারণ ও ঈশ্বরের কারন শরীর আনন্দময় বলিয়া, এবং কোষের 
হ্যায় ঈশ্বরকে আবৃত করে বলিয়।, আনন্দময় কোষ নামে অভিহিত । 
স্থল ও ন্ৃন্মমশরীর এই আনন্দময় কোষে লীন হয় বলিয়া এবং ইহাতেই 
ঈশ্বরের অনুভব হয় বলিয়া ইহার নাম স্থৃযুপ্তি। আবার ব্যগিরপ অজ্ঞান 
জীবের অহঙ্কারাদির কারণ বালয়া কারণশরীর, আনন্দময় বলিয়া এবং 
কোষের হ্যায় আবরক বলিয়া আনন্দময় কোষ নামে কথিত । মায়ার 
আবরণ ও বিক্ষেপ নামে ছুইটি শক্তি আছে। ঈশ্বর বিক্ষেপ শক্তিদ্বার! 
লিঙ্গ হইতে ব্রাক্ষাপ্ড পর্য্যন্ত সমুদয় প্রপঞ্চের স্ষ্টি করিয়। থাকেন। তাই 
শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে__-“বিক্ষোপশক্তিলিঙ্গাদি ব্রহ্মাণ্ডাস্তং জগৎ স্থজে।” 
তমপ্রধান, বিক্ষেপ শক্তিযুক্ত ও অজ্ঞানোপহত ঈশ্বরচৈতন্ হইতে সুক্ষ 
অপঞ্চীকৃত আকাশাদি তন্মাত্র উৎপন্ন হইয়াছে । তাই শ্র্তি বলিতেছেন-__ 
““তম্মাদ্‌ বা এতন্মাদাত্মনঃ আকাশঃ সম্ভূতঃ” ইত্যাদি। এই ভূতপঞ্চক 
হইতে সুক্ষমশরীর এবং স্ুলভূতসমূহ উৎপন্ন হইয়া থাকে। লুনক্ষমশরীর 
পঞ্চজ্ঞানেক্দ্রিয়। পঞ্চকমেক্ড্রিয়, পঞ্চবায়ু এবং বুদ্ধি ও মনের সমবায়ে গঠিত । 
শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয়ের সাত্বিকাংশ হইতে ক্রমে আকাশাদি ভূতপঞ্চকের 
উদ্ভব হইয়াছে । বুদ্ধির ধন্দ্ অধ্যবসায়, মনের ধন্দ সংকল্প ও বিকল্প, 
অনুসন্ধান ও অভিমানাত্মক চিত্ত ও অহঙ্কার ইহাদেরই অস্তভূরক্তি। এই 
মন প্রভৃতি অন্তঃকরণ সমূহ আকাশাদিগত ব্যস্ত রজোংশ হইতে জাত। 
প্রাণাদি পঞ্চবায়ু আকাশাদিগত মিলিত রজোংশ জাত। স্ত্রাত্ম চৈতন্য 
এই সকল সুন্সভূতের সমষ্টিরপ উপাধিদ্বারা উপহিত। এই সমগ্ি স্থুল 
প্রপঞ্চ হইতে স্ন্মম বলিয়া ইহাকে সুক্ষশরীর বল! হয় । বিজ্ঞানময়াদি 
কোষত্রয় জাগ্রদ্বাসনাময় বলিয়! স্বপ্রাবস্থার অন্তর্গত । এই স্থৃত্রাত্মা 
হিরগ্যগর্ড, প্রাণ প্রভৃতি নামে প্রসিদ্ধ । এই সকল সুক্ষেতৃতের ব্যষ্টযপহিত 


বিদেহমুক্তি ও জীবন্ুক্তি ১৪১ 


তৈজস চৈতন্যে ও ব্যগ্িভূত সুক্ষমভুত সমূহ স্থূল শরীরাপেক্ষা সুক্ষম বলিয়! 
স্ন্মম শরীর বলিয়! কথিত। এবং বিজ্ঞান মায়াদি কোষত্রয় জাগ্রদ্‌বাসনা- 
ময় বলিয়া স্বপ্ন । 

প্রথমতঃ ভূত সমূহকে সমান ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়! প্রত্যেকের 
অর্ধকে সমান চারিভাগে বিভক্ত করিবে । এই বিভক্ত অংশগুলি স্ব- 
ব্যতিরিক্ত অন্য ভূতের অদ্ধেকের সহিত মিলাইতে হইবে। ইহারই 
নাম পঞ্ধীকরণ। অপদ্চীকৃত ভূত পঞ্চক পঞ্ধীকৃত হইয়! স্থুলত্ব প্রাপ্ত হয়। 
শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ ক্রমে আকাশ, মরুতৎ, তেজ, অপ ও ক্ষিতির 
গুণ। ইহাদের মধ্যে যে যে স্থানীয় তাহার তত গুণ অর্থাৎ আকাশের 
একটী গুণ শব্দ ; বায়ুর ছুইটী গু৭ শব্দ ও স্পর্শ ; তেজের তিনটা গুণ শব, 
স্পর্শ ও রূপ 3 অপের চারিটা গুণ শব, স্পর্শ রূপ ও রস; এবং ক্ষিতির 
পাঁচটা গুণ শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ। স্বকীয় গুণের প্রাধান্য হেতু 
ভূত সমূহকে তত্বদ্‌গুণবিশিষ্ট বলা হয়। এই পঞ্চীকৃত ভূতপঞ্চক হইতে 
্রহ্মাণ্ড, তদস্তর্গত চতুবিধ শ্ুল শরীর, অন্ন ও পানাদি উৎপন্ন হইয়। থাকে । 
বৈশ্বানর চৈতন্য এই চতুবিধ স্থুল শরীরের সমগ্র দ্বারা উপহিত। এই 
চতুধিধ শরীরের সমগ্টিই তাহার স্থুল শরীর । এই সমষ্ট্যাত্বক স্থুল শরীর 
অন্নের বিকার বলিয়। অন্নময় কোশ এবং স্থুল ভোগের আয়তন বলিয়া 
জাগ্রদরূপে প্রসিদ্ধ। এই চতুধিধ স্ুল শরীরের ব্যগ্থি দ্বার উপহিত 
বিশ্ব চৈতন্তের এই সমষ্টি স্থল শরীর এবং অন্নবিকার বলিয়া অন্নময় কোশ 
নামে অভিহিত। স্ুল ভোগের আয়তন বলিয়া ইহা জাগ্রৎ। এপর্য্যস্ত 
অবস্থাত্রয়রূপ অধ্যস্ত প্রপঞ্চের কথ। বলা৷ হইল । অবস্থাত্রয়াবগাহী পঞ্চ 
কোশেরও সাধারশ বিবরন ইহাতে প্রদত্ত হইল। এখন এই কোশ 
সমূহের একটু বিস্তৃত বিবরন দেওয়া হইতেছে। 

অ্নময়, প্রাণময়, মনোময়, বিজ্ঞানময় ও আনন্দময়, এই পাঁচটা কোশ। 
মাতা ও পিতার ভুক্ত অন্ন হইতে জাত শুক্র ও শোঁণিতের পরিণামরূপ 
যে আকার তাহার নাম 'অক্নময় কোশ। ইহ প্রারন্ধের ভোগায়তন। 
অপরিচ্ছিন্ন, জন্মাদি ষড়ভাববিকার বিবর্জিত, ও তাঁপত্রয় বিরহিত আত্মাকে 
পরিচ্ছিন্নাদি গুণযুক্তের ম্যায় আপাদিত করে বলিয়া ইহার নাম কোশ 


১। জরায়জ, অগ্ভ্, স্বেদজ ও উদ্ভিজ্জ ! 


১৪২ : দর্শন 


অর্থাৎ আচ্ছাদক | পঞ্চ বায়ু ও পঞ্চ ইন্দ্রিয়যুত প্রাণবিকার প্রাণময় কোশ 
নামে অভিহিত। ইহা ক্ষুৎপিপাসামনাদি রহিত আত্মাকে তথ্বন্তরূপে 
প্রকাশিত করে। জ্দ্রানেক্দ্িয় পঞ্চকের সহিত বর্ধমান মনের বিকারের 
নাম মনোময় কোশ। ইহা সংশয়শোকমোহাদি বিরহিত আত্মাকে 
তথ্ন্তরূপেতে উপস্থাপিত করে । জ্ঞানেক্দ্রিয় পঞ্চকের সহিত বর্তমান 
বুদ্ধির বিকারের নাম বিজ্ঞানময় কোশ। ইহা কর্তৃত্বাদি অভিমানরহি 
আত্মাকে তথ্বস্তরূপে আচ্ছাদিত করে । এই কোশই ইহলোক ও পরলোকে 
গমনাগমন করিয়া থাকে এবং জীবরূপে অভিহিত হয়। প্রিয়, মোদ ও 
প্রমোদ বৃত্তিযুক্ত, অজ্ঞান প্রধান, আনন্দের বিকার অস্তঃকরণশ আনন্দময় 
কোশ নামে অভিহিত। এই পঞ্চকো শযুক্ত স্ুল, সুন্মম ও কারণ শরীরই 
প্রকৃত প্রস্তাবে জাগ্রদাদি তিনঈী অবস্থা । সমষ্ট্যাতবক কারণ, স্ুম্ষম ও 
স্থল শরীর বন ও জলাশয়ের সহিত এবং ব্যষ্ট্যাত্মক কারণ স্ুশ্ষস্স ও স্ুল 
শরীর বৃক্ষ ও জলের সহিত তুলিত হইতে পারে । বৃক্ষ ও বন এবং জল ও 
জলাশয়ে যেরূপ ভেদ নাই সমষ্ট্যাত্মরক ও ব্যাষ্ট্যাত্ষক শরীরও তেমনি 


অভিন্ন । 


এইরূপে কারণব্য্ি ও কারণ সমগ্ি দ্বারা উপস্থিত ঈশ্বর এবং প্রাজ্ঞের ; 
সুন্ম ব্যষ্টি ও ৃক্ষ্ম সমষ্টপহিত সুত্রাত্মা ও তৈজসের এবং স্থুল ব্যঙি ও স্মুল- 
সষষ্টি ধার উপহিত বিশ্ব এবং বৈশ্বানরের অভিন্নতা বর্তমান। বনের 
বৃক্ষে পরিব্যাপ্ত আকাশ যেরূপ জলাশয়গত জলে প্রতিবিশ্বিত আকাশ 
হইতে অভিন্ন, এইরূপ ঈশ্বর প্রাজ্ঞাদিও পরম্পর অভিন্ন । ক্ষুদ্র ক্ষুত্র বনের 
সমষ্টি যেমন একটী মহাবন; ক্ুত্্র ক্ষুত্র জলাশয়ের সমষ্ঠি যেমন এক মহাঁ- 
জলাশয়, সেইরূপ সুক্ষ ও কারণ প্রপঞ্চের সমষ্ঠি এক মহাপ্রপঞ্চ। অথব! 
যেমন অবাস্তর বনাবচ্ছিম্ম আকাশ এবং অবাস্তর জলাশয়বচ্ছিন্ন প্রতি- 
বিশ্বাকাশ একই মহাকাশ, সেইরূপ পূর্বোক্ত উপাধিযুক্ত ঈশ্বর হইতে 
বৈশ্বানর পর্য্যন্ত সকলই এক অভিন্ন চৈতন্য । অয়ঃ পিখ্ডোস্থিত অগ্নির ম্যায় 
মহৎপ্রপথ্চেপহিত চৈতন্য তাদাত্ম্যসন্বন্ধ প্রান্ত হইয়া তন্বমন্তাদ্ি মহা- 
বাক্যের দ্বার! প্রতিবোধিত হইয়া থাকে । 


তাদাত্ম্যাধ্যাসরহিত ত্রহ্মই নিত্য, নিরঞ্জন পরব্রক্ম । এই ক্রক্ষপ্রাপ্তিই 


বিদেহ-মুক্তি ও জীবন্মুক্তি ১৪৩ 
জীবের লক্ষ্য । ইহাকেই শ্রুতি “শিবং শান্তং চতুর্থম্” বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছেন । বস্ততঃ অবস্থাত্রয় রাহিত্যের নাম অপবাদ *। 

কাধ্যসর্গ সৃন্ষম হইতে স্থুলে এবং প্রতিসর্গ প্রেলয়) স্ুল হইতে স্থৃক্ষে 
পর্যবসিত হয় । অজ্ঞানাধ্যস্ত, রক্জুবিবর্ত সর্প যেরূপ জ্ঞানোদয়ে তিরোহিত 
হইয়া! রজ্জু মাত্রে স্থিত হয়, অজ্ঞানাধ্যস্ত, ব্রন্মবিবর্ত জগৎও সেইরূপ 
জ্ঞানোদয়ে ব্রন্দেতে পর্যবসিত হয় । প্রকৃত স্বরূপ হইতে অন্যত্বই বিকার 
এবং তত্ববিরহিত অন্যত্বই বিবর্ত বলিয়া! খ্যাত | জগতের যে প্রকৃত 
সত্ত। নাই, ব্রহ্ম সত্তাই যে .জগৎ সন্ধার প্রতিভাসক তাহাতে বিন্দুমাত্র 
সন্দেহ নাই। 


কারণ সু্স্ম ও স্মুল শরীর-বিগ্রহ-ভূঁত, জাগ্রত স্বগ্ন ও সুধুপ্ত্যবস্থারহিত- 
স্বরূপ, অবস্থাত্রয়হীন আত্মা অনধ্যস্ত ও অপবাদরহিত হইয়া! নিধিশেষ 
কেবল ব্রহ্ম মাত্রে স্থিত হন। এরূপ জ্ঞানসম্পন্ন ব্যক্তিই বিদেহমুক্ত 
বলিয়া কখিত। সহজ কথায় বলিতে গেলে দেহ অর্থাৎ সংসার বন্ধন। 
যাহার দেহ অর্থাৎ সংসার বদ্ধন বিমুক্ত হইয়াছে তিনি বিদেহমুক্ত। 
ক্টগত হারের বিস্মৃতির শ্তায় নিত্যপ্রাপ্ত স্বরূপের বিস্যৃতির নামই সংসার । 
শুদ্ধচৈতন্থ, নিত্যব্রক্মই নিজের স্বরূপ। সংসারী জীব এবং সবজ্ঞত্বাদি 
গুণযুক্ত ঈশ্বরের তন্বমস্তাদি বাক্যের দ্বারা বিরুদ্ধাংশ পরিত্যাগ ও অবি- 
রুদ্ধাংশ গ্রহণ করিয়া যাহা পাওয়া যায় তাহাই জীবের স্বরূপ । বস্ত- 
দেহদিতে আত্মবুদ্ধিরূপ অনাদি সাস্ত অবিদ্যাই স্বরূপবিস্যৃতিরপ সংসারের 
কারণ। 


এই অৰিষ্ভা কণ্মান্থগ এবং ঈশ্বরানুশাস্ত । কন্ম কায়িক, বাচনিক ও 
মানসিক ব্যাপারবিশেষ । এই কন্ম প্রারন্ধ, সঞ্চিত ও ক্রিয়মানভেদে 
ত্রিবিধ। পূর্ধবশরীর সম্পাদিত ও বর্তমান শরীরোপভোগ্য কর্দদের নাম 
প্রারন্ধ। পূর্ব্ব শরীরের দ্বারা সম্পাদিত কিন্ত বর্তমান শরীরের ছারা! 
অন্ুপভোগ্য করের নাম সঞ্চিত। বর্তমান শরীর সম্পাদিত, উভয়বিধ 


২। তৎসত্বেতৎসত্বা তদসন্বেতদসত্বাচ্চ অপবাদে! নাম । 
৩। “সতত্বতোহন্তথ! প্রথ বিকার ইতৃুদাহৃতঃ। 
অতত্বতোহন্তথা গ্রথ| বিবর্ত ইতুযুদ্রীরিত: ॥” 


১৪৪ | দর্শন 


কর্মের নাম ক্রিয়মাণ । এই কন্দন আবার নিত্য, নৈমিত্তিক, কাম্য, নিষিদ্ধ 
ও প্রায়শ্চিত্তভেদে পঞ্চবিধ। যাহ! না করিলে পাপ হয় তাহার নাম 
নিত্য, যেমন সন্ধ্যাবন্দনাদি। বুদ্ধি শুদ্ধির নিমিত্ত পুত্রজন্ম, গ্রহণ প্রভৃতি 
নিমিত্ত অবলম্বন করিয়া জাতকন্মী ও ম্নানদানাদি যাহ! করা হয় তাহার 
নাম নৈমিত্তিক কন্্ম । কোন কিছুর কামনা! করিয়া যাহা কর! হয় তাহার 
নাম কাম্য, যেমন জ্যোতিষ্টোমাদি । যাহার অনুষ্ঠানের দ্বারা নরক- 
গমনাদিরূপ অনিষ্ট সংসাধিত হয় তাহার নাম নিষিদ্ধ, যেমন ব্রাহ্ষণ- 
হননাদি। পাপক্ষয়মাত্র সাধন চান্দ্রায়ণাদির নাম প্রায়শ্চিত্ত । 


নিত্য, নৈমিত্তিক, ফলানপেক্ষ্য কাম্য এবং পাঁপ করিলে প্রায়শ্চিত্ত 
কর্মও অনুষ্টেয়, অন্য সকল কর্ম বঞ্জরনীয়। বিহিত কর্্মঘবারা আমাদের 
অন্তঃকরণ বিশুদ্ধ হয়। সাধক বিশ্ুদ্ধান্তঃকরণে দীর্ঘকাল নিরস্তরভাবে 
শমদমাদি সাধনের অভ্যাস করিলে জ্ঞান প্রাপ্ত হইয়া থাকে । তাই 
ভগবান্‌ বলিয়াছেন_ন কর্ম্মণামনারস্তানৈকর্মযং পুরুযোইশ্বতে। চিত্ত 
শুদ্ধ হইলে আর কর্ম করার আবশ্টকতা থাকে না। অতএব ভাগবতে 
উক্ত হইয়াছে “তাবৎ কন্ম্ণণি কুরৃতি ন নিধিগ্ভেত যাবতা। মৎকথা 
শ্রবণাদে ব৷ শ্রদ্ধা যাবন্নজায়তে ॥” 

বেদে কর্মকাণ্ড, উপাসনাকাণ্ড ও জ্ঞানকাণ্ড, এই ত্রিবিধ কাগ্ড 
রহিয়াছে । চিত্ত বিশুদ্ধির জন্য কর্মকাণ্ডের প্রয়োজন । উপাস্তনিষ্ঠ 
চিন্তৈকাগ্রতা অর্থাৎ ভক্তি উৎপাদনের জন্য উপাসনা কাণ্ডের প্রয়োজন । 
প্রারবাদি কর্ম ক্ষয়ের নিমিত্ত জ্বানকাণ্ডের আবশ্যকতা । কন্মের প্রকার 
পুরে সংক্ষেপে কথিত হইয়ছে । এক্ষণে উপাসনার স্বরূপ ও তাহার ফল 
সংক্ষেপে বলা হইতেছে । সগুণ ব্রক্মবিষযয়ক মানস ব্যাপারের নাম 
উপাসনা, যেমন শাণ্ডিল্যবিষ্ভাদি। উপাসনা বহিরঙ্গ ও অন্তরঙ্গভেদে 
দ্বিবিধ। সুবিধার নিমিত্ত উপাসনাকে সাধারণতঃ চারিভাগে বিভক্ত করা 
যাইতে পারে সম্পৎ, আরোপ, সম্বর্গ এবং অধ্যাস। তাই উক্ত হইয়াছে__ 
“সম্পদারোপ জন্বর্গীধ্যাসা ইতি মনীষিভিঃ। উপাসাবিধয়স্তত্র চত্বারঃ 
পরিকীত্তিতাঃ* 1” নিত্যাদি কণ্্ এবং উপাসনা এই উভয়েরই ফল 


৪। কেহ কেহ উপাসনাকে, অহংগ্রহ, অগ্রতীক, প্রতীক, সম্পৎ, স্গ, হ্ঞাগ ও 
কম্মাঙ্গ ভেদে সাত প্রকার বলিযলা থাকেন | উপাস্য পরমাত্মার আঙ্মঅনেদে উপসনার 


জীবন্ুক্তি ও বিদেহমুক্তি ১৪৫ 


পিতৃদেবলোকাদি প্রাপ্তি । শ্রাতি বলিতেছেন-_“কর্মণা পিতৃলোকো! বিদ্যা 
দেবলোকঃ 1” গীতার মতে অনিষ্ট. ইষ্ট ও মিশ্র এই ত্রিবিধ কর্মের ফল। 
কন্মভোগপর্ধ্যবসায়ী বলিয়া সংসার বন্ধনের কারণ। অতএব প্রারন্ধাদি 
কম্মক্ষিয় অবশ্য কর্তব্য । একমাত্র জ্ঞানের দ্বারাই ইহা! সম্ভব । ভগবান্‌ বলি- 
য়াছেন-_জ্ঞানাগ্রিঃ সর্ব্বকন্মণি ভক্মসাৎ কুরুতেইজ্ডুন! অপিচ- ক্ষীয়স্তে 
চাস্ কম্মীণি তশ্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে | “ধিন্মেণি পাপমপনুদতি ” এই শ্রাতির 
বলে কর্মের দ্বারাও কনম্মের ক্ষয় হইয়া! থাকে । বাস্তবিকপক্ষে কর্ন্মের 
আত্যস্তিকক্ষয় একমাত্র জ্ঞানের দ্বারাই হইয়া থাকে । এই মর্ন্মে স্যৃতিতে 
আছে-_“কর্মা। কর্মনিহণরো নহাত্যন্তিকএব্যতে । অবিদ্বদধিকারিত্বাৎ 
প্রায়শ্চিন্তশ্বিমর্শনম্‌ ॥” এখন অবিষ্ভার ক্ষয় কি করিয়া করিতে পারা যায় 
তাহাই কথিত হইতেছে । জ্ঞানের দ্বারাই অবিদ্ধা! নিবৃত্ত হয়। স্মৃতি 
বলিতেছেন-_“বিগ্ভাহবিদ্ভাং নিহস্তযেব তেজস্তিমিরসংঘবৎ।” অতএব 
দেখ। যাইতেছে জ্ঞীনের দ্বার! কর্ম ও অবিদ্যা উভয়ই বিনষ্ট হইয়। থাকে। 
কন্্মানুষায়ী অবিদ্যা হইতে সংসার হয় বলিয়া! জ্ঞানের দ্বারা সংসারও নিবৃত্ত 
হইয়া থাকে । এই সংসারনিবৃত্তিই মুক্তি । 


নাম অহ্ংগ্রহ উপাসন1 অর্থাৎ আমিই পরমাত্মা এই যে পরমাত্মাতে আমিত্বের 
অধ্যারোপ ইহারই নাম অহংগ্রহ উপাসনা । গ্লোকে উল্লিখিত অধ্যাসই এই অহংগ্রহ | 
এই অহংগ্রহ উপাসন! আবার সগ্ুণ, নিগুণ ভেদে দ্বিবিধ। পধীঙ্ক বিদ্যা, দহরবিদ্া।, 
উপকোসল বিছ্যা, মধু বিদ্যা, শাপ্ডিল্য বিদ্যা প্রভৃতি ব্রদ্ষের বিকারোপাসন! অপ্রতীক 
উপাসন! বলিয়া খ্যাত। ক্লোকের আরোপ উপাসনাই এই অগপ্রতিক উপাসনা । 
নাম রূপ গ্রভতি উপাসনার আলম্বনের নাষ প্রতীক। শীলাতে বিষুঃ 
দর্শন. আদিত্যে ব্রহ্ম দর্শন প্রভৃতি প্রতীক উপাসনা । যথা কথঞ্চিৎ সাদৃশ্ব হেতু 
উৎকষ্ট বস্তর সহিত তদপেক্ষা নিকৃষ্ট বস্তর অভেদ জ্ঞান করিয়া যে উপাসনা তাহার 
নাম সম্পৎ উপাসনা । মনোবৃত্তি অসংথা, বিশ্বেদেবও অসংখ্য, সুতরাং মনকে 
বিশ্বেদেব কল্পনা করিয়া যে উপাসন] তাহা সম্পৎ উপাসনা । ক্রিয়ার সাদৃক্টে অভেদ 
জ্ঞান করিয়া উপাসনার নাম সম্ঘর্গ উপাসন1। সংহার ক্রিয়! সামান্যে বামু ও প্রাণের 
সাদৃশ্ট কল্পনা করিয়। উপাসন1 করার নাম সম্বর্গ উপাসনা । প্রণব প্রভৃতি আলম্বন 
রূপে গ্রহণ করিয়া উপাসনা করার নাম ঘজ্ঞাঙ্গ উপাসন। | হবিঃসংস্কার যেরূপ যজ- 
কার্যের অঙ্গ, সেইরূপ আত্মার সংগ্কারের জন্ত তাহাকে ব্রহ্মভাবে অন্থধান করার নাম 
কন্ধাঙ্গ উপাসনা । 


১৪৬ দর্শন 


ভট্রেকদেশী ও প্রভাকর মতাবলম্বীগণ নিষ্কাম কর্ম্মই মুক্তির সাধন 
বলিয়া! বলেন। ভর্তৃপ্রপঞ্চ ও ভাস্কর প্রভৃতি কন্মসমুচ্চিত উপাসনাকে 
মুক্তির সাধন বলেন । নিরুক্তৈকদেশিগণ জ্ঞান ও কণ্্ন উভয়কেই মুক্তির 
সাধন বলিয়া থাকেন। এই সকল আচার্য্যগণ নিজ নিজ বুদ্ধিদ্বারা গৃঢ় 
বেদার্থ এইরূপ বলিয়া উৎপ্রেক্ষা করিয়া! থাকেন । বজ্তুতঃ কণ্মাদি নিরপেক্ষ 
্কানই মোক্ষসাধন । কৈবল্যোপনিষৎ স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন-_“জ্ঞাত্বাতং 
মৃত্যুমত্যেতি নান্যঃ পন্থা বিমুক্তয়ে ।” শ্মৃতিতেও আছে _“জ্ঞানাদেবাম্বতত্বং 
নহি শশকবধুঃ সিংহপোতং প্রন্থতে 1” 

রড্ভুবিবর্ত সর্প যেরূপ রজ্জুজ্ঞান বিনা মন্ত্র ও ওষধি প্রভৃতির প্রয়োগে 
বিনিবৃত্ত হয় না ব্রহ্মবিবর্ত প্রপকও সেইরূপ ব্রহ্ষজ্ঞান ব্যতীত কেবল 
কণ্ম ও উপাসন। দ্বারা নিবৃত্ত হয় না। চিন্তশুদ্ধির হেতু কণ্ম ও উপাসন। 
পরম্পরাক্রমে মোক্ষ আনয়ন করে কিন্তু সাক্ষাৎ সম্বন্ধে নহে । জ্ঞান 
হইতেই সাক্ষাৎ মোক্ষ হয়। 

এই জন্মে এবং জন্মান্তরে বেদবেদাঙ্গাদির অধ্যায়ণ জ্ঞানের প্রথম 
সোপান । তৎপর সাধক নিত্যানিত্য বস্ত বিচার করিবে। এক মাত্র 
ব্রহ্ষই নিত্যবস্ত্, তদ্যতীত প্রকৃতি ও প্রকৃতিজাত পদার্থ সমূহ অনিত্য । 
তৎপর ইহকাল ও পরকালে ফলভোগ হইতে বিরত হইতে হইবে । এই 
পৃথিবীতে অ্রক্‌, চন্দন, বনিত। প্রভৃতির দোষ দর্শন করিয়া এবং পরকালে 
নন্দনকাননবিহার ও রস্ত! প্রভৃতির সঙ্গের আকাঙক্ষা বর্জন করিয়া বিষয় 
ভোগে বীততৃষ্চ হইতে হইবে । অনন্তর বাহেক্ড্রিয় নিগ্রহের ন্যায় মনের 
ও নিগ্রহ করিতে.হইবে। কন্বের সহন্যাস, শীতোষ্াদি ছন্দ সহিষুঃতা, 
লক্ষ্যে চিত্তের একাগ্র্য, এবং গুরু ও বেদাস্ত বাক্যে বিশ্বাসরূপ সাধন 
সম্পত্তি আয়ত্ত করিতে হইবে । ইহারাই শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা, 
সমাধান ও শ্রদ্ধা নামে অভিহিত। তৎপর কি করিয়া আমার এই নানা 
হঃখবহল শরীর হইতে মোক্ষ হইবে, কখন আমার মোক্ষ হইবে, এইরূপ 
তীত্র ইচ্ছার উদ্রেক করিতে হইবে । ইহারই নাম মুযুক্ষুত্ব । সর্বশেষ 
শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন ও সমাধিরূপ সাধন অবলম্বন করিবে । 

সমুদয় বেদান্ত বাক্যের অয় ব্রন্দমে তাৎপর্্যাবধারণের নাম শ্রবণ। 
শ্রত অছয় ব্রন্মের বেদাস্তের অবিরোধী যুক্তির দ্বারা নিরন্তর ভাবে চিস্তনের 
নাম মনন। বিজাতীয় দেহ হইতে অহংত্ব পর্য্যন্ত জড়বস্তবিষয়ক জ্ঞানের 


বিদেহযুক্তি ও জীবন্ুক্তি ১৪৭ 


নিরোধপুর্বক সঙজাতীয় অদিতীয় ব্রহ্মবিষয়ক প্রত্যয়ের প্রবাহীকরণের 
নাম নিদিধ্যাসন। ব্যুখান ও নিরোধসংস্কারের অভিভব ও প্রাহূর্ভাবের 
নিমিত্ত চিত্তের একাগ্রতারূপ পরিধীমের নাম সমাধি । 

সমাধি সবিকল্প ও নিবিকল্প ভেদে দ্বিবিধ। চিত্তের নিরোধ পরিণামকে 
বিকল্পরহিত বা নিবিকল্প সমাধি বল! হয়। এখানে সমাধি শব্দের অর্থ 
যোগ । 


হঠযোগ ও রাজযোগ ভেদে যোগ দ্বিবিধ। রাজযোগরূপ সৌধে 
আরোহন করিবার জন্য হঠযোগ সোপানরূপে পরিকল্পিত । হঠযোগ ও 
রাজযোগকে সাধন ও সিদ্ধিবূপ মনে করিতে হইবে । সিদ্ধিপ্রাপ্ত না 
হইলে সাধনের অভ্যাস নিস্ষল । আবার সাধন বিনা সিদ্ধি প্রাপ্তি 
অসম্ভব । এই জন্যই স্বাত্মারাম বলিয়াছেন__হঠন্থিনা রাজষোগো। রাজ- 
যোগন্থিনা হঠঃ।॥ পূর্বাপর পর্যালোচন। করিলে দেখা যাইবে যে, জ্ঞানের 
দ্বারা নিখিল প্রপঞ্চের লয় হইলে স্বস্বরূপাবস্থানরপ ব্রহ্ষমপ্রাপ্তি বা যুক্তি 
হইয়া থাকে । অন্তঃকরণ শোধনোপযোগি ব্যাপারপূর্বক শ্রবণ, মনন 
ও নিদ্রিধ্যাসনের দ্বার। জ্ঞানের উৎপত্তি হইয়া থাকে। 

জীবন্মুক্তি ও বিদেহমুক্তিভেদে মুক্তি দ্বিবিধ। এক্ষণে জীবন্মুক্তি ও 
বিদেহ মুক্তির ভেদ সংক্ষেপে বল! হইতেছে। প্রারন্ধ শরীর বর্তমান থাকা 
কালীন দেহ হইতে অহংত্ব পর্ধ্যস্তের অভিমান রহিত হইয়। নিবিশেষ 
কেবল ত্রন্মরূপে যে স্থিতি, যাহাতে ঘট প্রস্তুত হওয়ার পরেও কুলাল 
চক্রের ভ্রমণের ন্যায় প্রারন্ধপ্রবৃস্ত শরীর যাত্রার অনুকুল প্রবৃত্তি বর্তমান 
থাকে, তাহার নাম জীবন্মুক্তি । প্রারদ্ধের অবসানে স্বীয় কলিত সমুদয় 
প্রপঞ্চের বিনাশপুর্বক নিবিশেষ কেবল ব্রহ্মরূপে স্থিতির নাম বিদেহ- 
মুক্তি। অতএব দেখ যাইতেছে ষে বিদেহমুক্ত সংসারীদের নিকট মৃত, 
জীবন্ুক্তেরাই তাহাদের উপদেষ্ট। বলিয়া বেশী উপকারক। 


উপনিষদের আলোচ্য বিষয় 


২ 
শ্রীহিরগয় বন্দ্যোপাধ্যায়, আই. সি, এস্‌। 

যাজ্ঞবক্ক্যের ছুই পত্রী ছিলেন মৈত্রেয়ী ও কাত্যায়নী ।১ দার্শনিক 
হিসারে এই যাজ্ঞবক্ক্যের খ্যাতি ছিল সুদূর-প্রসারী। বাস্তবিক বল্তে 
কি উপনিষদের যুগে তার মত নামকরা ধিতীয় দার্শনিক আর খুঁজে 
পাওয়া যায় না। তিনি ঠিক করলেন যে তিনি প্রত্রজিত হবেন। সেই 
কারণে তার স্ত্রী মৈত্রেরীকে ডেকে বল্লেন যে তিনি প্রত্রজন করবেন ঠিক 
করেছেন, অতএব তার যা সম্পত্তি আছে তা তার ছুই স্ত্রীর মধ্যে বিভাগ 
করে দিয়ে যেতে চান। এ দিকে মৈত্রেয়ী ছিলেন বাস্তবজীবনে উদাসীন 
এবং পরাবিষ্ভায় আসক্ত । তাই তিনি যাজ্বন্ধ্কে প্রশ্ন করলেন__যদি 
এই সমগ্র পৃথিবী বিত্তে পরিপূর্ণ হয়ে আমার হত তা হলে কি আমি 
অম্বতা হতাম ? তিনি উত্তর দিলেন যে তা কখনই হয় না, বিত্বতের দ্বারা 
অমৃতত্বের আশা! আদৌ নাই তখন মৈত্রেয়ী যে দৃপ্ত বাক্যটি বলে- 
ছিলেন মেই উক্তিটিই আমাদের বিশেষ আলোচনার বিষয়। তিনি 
বল্লেন-_-“যা পেয়ে আমি অমৃতা হব না, তা নিয়ে আমি কি করব? 
আপনি যা জানেন তাই আমাকে বলে যান।” তা শুনে যাজ্বন্ধ্য 
অত্যন্ত গ্রীত হলেন এবং মোটামুটি তার যা দার্শনিক মত তাই তাকে 
সংক্ষেপে বুঝিয়ে দিসেন। সে বিষয় আমরা যথাস্থানে আলোচনা 
কর্ব। মোটামুটি এখনেও আমর! সেই নচিকেতার বাণীর সমর্থন পাই। 
মৈত্রেয়ীর মত সংসারবাসিনী নারীও মানুষের তৃপ্তি পাথিব ভোগবিলাসে 
হয় না কিন্তু পরাবিদ্ধ। আহরণেই হয় এ তথ্য ছাদয় দিয়ে উপলব্ধি করে- 
ছিলেন এবং সেই কারণেই যাজ্ধবক্যের কাছে প্রিয়বাদিনী বলে 
পরিগনিত হয়েছিলেন । 


১। বৃহদারণ্যক উপনিষদ_দ্বিতীয় অধ্যায়ের চতুর্থ ব্রান্মণ এবং চতুর্থ অধ্যায়ের 


পঞ্চম ত্রাক্মণ ভ্রষ্ব্য। 
২। ফেনাহ্‌ৎ নাস্তা স্যাং কিমহং তেন কুর্ধযাং যদ্দেব ভগবান বেদ তবেদ যে 


বিত্রহীতি ॥ বুহদারণ্যক, ৪1৫18 


উপনিষদের আলোচ্য বিষয় ১৪৯ 


এই নুম্বর গল্প হতে আমরা সহজেই ধারণা করে নিতে পারি যে 
সেকালে পরাবিগ্ভার কত বেশী আদর ছিল। পাধিব ভোগ বিলাসের 
মোহ, ব্যবহারিক জগতে ষা কাজে লাগে এমন বিষ্ঠার আকর্ষন, এমন কি 
যাগ যজ্জ ইত্যাদি ধণ্ম বিষয়ক ব্যাপারের দাবীও সে কালের মান্চুষ 
সম্পূর্ণরূপে প্রত্যাখ্যান করতেন, পরাবিগ্ভাকে বরণ করে নেবার জন্য । 
নিছক জ্ঞানলাভের জন্যই জ্ঞানলাভের আকাঙ্ক্ষ। প্রবল ছিল। যে 
জ্ঞানের কোন ব্যবহারিক উপযোগিতা নাই কিন্তু যে জ্ঞান স্গ্টির মূল 
রহস্ত উদ্ঘাটন করতে আমাদের সাহায্য করবে সেই জ্ঞানই তাদের 
কাছে বরণীয়তম ছিল । 

এখন তা হলে আমর! মোটামুটি এই ধাবণা করতে সমর্থ হয়েছি যে 
পরাধিগ্ভাই উপনিষদের যূল এবং একমাত্র আলোচনার বিষয়। এই 
পরাবিগ্যা অর্থে আমরা যাকে আজকাল দার্শনিক বিগ্ঠা বলি সাধারণভাবে 
তাই বোঝায়। সমগ্র বিশ্বের যা যূলগত বস্তু তার আলোচন! করা, 
তার স্বরূপ কি, তার স্গি হয় কিরূপে ইত্যাদি বিষয়ই হল দর্শনের 
সাধারণ আলোচনার বিষয় । পরাবিগ্ভার অর্থও তাই। স্গ্তির মৌলিক 
বিষয়গুলিকে নিয়ে আলোচনা 'এবং তাদের সম্বন্ধে তথ্য সংগ্রহই হল 
পরাবিদ্ঠা সঞ্চয় করা । এখন যে সমস্ত দার্শনিক সমস্যা বিশেষ করে 
উপনিষদ্গুলিতে আলোচিত হয়েছিল তার সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়া কর্তব্য । 

দর্শনের আলোচনার বিষয় হল সমগ্র সত্য* অর্থাৎ সমগ্র স্যষ্টি। 
এইখানেই দর্শনের সহিত বিজ্ঞানের পার্থক্য | বৈজ্ঞানিক গবেষণা! করেন 
স্প্টির এক একটি বিশিষ্ট মংশ নিয়ে এবং সেই বিশিষ্ট অংশের বস্তনিচয়ের 
সম্বন্ধে যে জ্ঞান আহরণ করেন তাকেই স্থসংবন্ধ আকারে প্রকাশ করেন। 
যেমন জ্যোতিষশান্ত্রের উদ্দেশ্য হল গ্রহনক্ষত্রাদি সম্বন্ধেই জ্ঞান আহরণ, 
রসায়নশান্ত্রের উদ্দেশ্য হল মৌলিক বস্তু ও তাদের মিশ্রণে যে মিশ্র বস্তগুলি 
গঠিত হয় তাদের সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করা। দর্শনের আলোচনার বিষয় 
বল্‌্তে জগতের কিছু বাদ পড়ে না, সমস্ত বিষয়ই এক ভাবে ন1! একভাবে 


৩। সত্য শব্দটি দার্শনিক পরিভাষায় যাকে 255165 বলে তার সমর্থ বোধক 
হিসাবে বাবহার করা হল। উপনিষদে ইহা এই অর্থেই বাবহার হয়েছে। 
্রহ্মকে “সত্যং জ্ঞানমনস্তম্* বলে বর্ণনা করা হয়েছে । এখানে তোর অর্থ মিথ্যার 
উদ্টো। নয়, কারণ প্রদ্ধকে সত্য এবং মিথ্যা দুই বঞেও নির্দেশ কর! হয়েছে। 


০১৫৩ দর্শন 


তার গপ্তির মধ্যে এসে পড়ে । অবশ্য সমস্ত বৈজ্ঞানিক জ্ঞানকে একত্র 
করলেই আমরা দর্শন পাই না। সেই বৈজ্ঞানিক জ্ঞানকে ভিত্তি করে 
বিশ্বের মৌলিক বিষয়গুলি সম্বন্ধে সংবন্ধ আকারে জ্ঞান আহরণ করাই 
হল দর্শনের বিশেষ কর্তব্য । 

উপনিষদে এই মৌলিক বিষয়গুলি সম্বন্ধে আলোচনা আমর! যথেষ্ট 
পাই এবং তাই হল তাকে দর্শন বলে গ্রহণ কর্বার সব থেকে বড় কারণ। 
উপনিষদের মধ্যে তাদের আলোচন। হুসংবদ্ধ আকারে পাবার আশ! 
আমরা আদৌ করতে পারি না। সেই প্রাচীন যুগে বৈজ্ঞানিক ধরণে 
আলোচনার পদ্ধতি ঞুচার লাভ করে নি। এক কথায় বলতে 
গেলে তখন ছিল মানব সভ্যতার শৈশবের যুগ, তখন বিজ্ঞানের উৎপস্তি 
হয়নি। উপনিষদ্কার যে আলোচনার পদ্ধতি গ্রহণ করেছেন তা কোন 
বিশেষ পদ্ধতি বা শৃঙ্খলা সংবদ্ধ নয়। উপনিষদ্গুলি একই মনীবীর 
রচিত নয় বা অনেক ক্ষেত্রে কেবলমাত্র দাশনিক বিষয়ের আলোচনা 
নিয়েই সীমাবদ্ধ নয়। তার কারণ এই যে তার উৎপত্তি বেদের এবং 
বিশেষ করে ব্রাহ্মণের অংশ হিসাবেই । সেই কারণেই অনেক উপ- 
নিষদে যাগ যজ্ঞাদির আলোচনার কথাও -আমরা বছল পরিমাণে পাই। 
সব থেকে বড় এবং প্রাচীন যে ছথানি উপনিষদ আছে-_ছান্দোগ্য ও 
বৃহদারণ্যক-_তাদের উভয়েরই বহুল পরিমাণ অংশ আমরা এই যজ্ঞ 
উদ্গীথ ইত্যাদির আলোচনায় পরিপূর্ণ দেখতে পাই। তারই মাঝখানে 
কোন কোন খধি হথগভীর চিন্তা ও সাধনার ফলে কোন মৌলিক বিষয় 
সম্বন্ধে খন কোন জ্ঞান আহরণ করেছেন তখন তাকে উপনিষদের মধ্যে 
সন্নিবিষ্ট করেছেন । এই ভাবেই উপনিষদের মধ্যে নানা তত্তবেরে আলো- 
চন! খণ্ড খণ্ড আকারে ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত অবস্থায় আমরা! পেয়ে থাকি। 
সেইগুলিকে সংগ্রহ করে পরস্পর স্ুুসংবদ্ধ আকারে গ্রথিত করলে তবেই 
আমরা তাকে একটি বিশেষ দার্শনিক মতের আকার দিতে সমর্থ হব। 
এই রচনার বিশেষ উদ্দেশ্য হল সেই প্রচেষ্টা করা:। 

বর্তমান প্রবন্ধের বিশেষ বিষয় হল উপনিষদে যে সমস্ত মৌলিক 
সমস্তাগুলি আলোচিত হয়েছে তাদের একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়1। 
এখন সেই বিবরণ আরম্ত কর্বার উপযুক্ত সময় হয়েছে । 

উপনিষদে প্রথমতঃই একটা লক্ষ্য করবার বিষয় এই যে জ্ঞানের 
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আকাঙক্ণণ সব থেকে তীব্রভাবে অনুভূত হয়েছে সেই বিষয়টি সম্পর্কে 
যাকে জানা হয়ে গেলে আর কিছু জানবার থাকে না। মোটামুটি 
একেবারে নিছক সত্যটি, নামরূপের অতীত সত্যের আসল রূপটি 
আবিষ্কার কর্বার আগ্রহই সব থেকে বেশী । এ আগ্রহের গভীরতা 
উপনিষদে প্রচলিত প্রার্থনার বাণীতে আমর! বেশ উপলব্ধি করতে পারি । 
ছান্দোগ্য উপনিষদে আছে 
“হিরগ্ায়েন পাত্রেণ সত্যস্যাপিহিতং মুখং | 
তন্বং পৃষন্নপাবৃণু সত্যধন্মায় দৃষ্টয়ে ।” 

সত্যের মুখকে অনাবৃত করে তার আসল বূপটীকে জান্বার ব্যাকুলতাই 
এই প্রার্থনাটির মন্মকথা। সত্যের মূলতম প্রকাশটির নাগাল পাওয়াই 
এই তীত্র আগ্রহের অন্তনিহিত উদ্দেশ্য । ০সই জন্যই আমরা দেখি 
উপনিষদ বলেন খগ বেদ যজুব্রেদ ইত্যাদি অপরাবিদ্যা আহরণ করলেই 
সব জানা হল না। তা হল বাহিরের জিনিষ, অন্তরের নয় । এমন 
সত্যকে উপলব্ধি করতে হবে যাকে জানা হয়ে গেলে আর কিছু জান্বার 
থাকবে না, আর সকল জিনিয আপনিই ভান হয়ে যাবে । যেমন 
মাটীতে গড়া সকল জিনিষের উপাদান কারণ মাঁটীকে যখন চেন! হয়ে যায়, 
তখন মাটাতে নিশ্মিত সকল বস্তু সম্বন্ধে আসল তব্বটার জ্ঞান সঞ্চয় করা 
হয়ে যায় । তেমনি এই দ্রশ্যমান বিশ্বের মধ্যে যা কিছু আছে তাদের 
সকলের মূলগত কারণ যা, উপাদান যা, তাকে জানা, তাঁকে উপলব্ধি করা, 
তাই হল উপনিষদের আকাঙক্ষা । ছান্দোগ্য উপনিষদের ছুই স্থলে 
ছুটী ছোট গল্লের ভিতর দিয়ে এই কখাট,কে অতি সুন্দরভাবে বুঝান 
হয়েছে। 

ছান্দোগ্য উপনিষদের ষ্ঠ অধ্যায়ে আমরা পাই যে আরুণির পুত্র 
ছিলেন শ্বেতকেতু । পিত। ছিলেন বিশেষ পগ্ডিত তাই তার আদেশে 
পুত্র শ্বেতকেতু ছ্বাদশবর্কাল গুরুখৃহে থেকে সকল বিগ্ঠ/ অধ্যয়ন করে 
গৰ্ধিবত হয়ে পিতার কাছে ফিরে এলেন। তখন স্তার পিতা তাকে প্রশ্ন 
করুলেন__-“গুরুর কাছেত সব শিক্ষা করে পণ্ডিত হয়ে এসেছ, ত্বাকে 
কি সেই আদেশটী জিজ্ঞাসা করেছিলে ?” পুত্র ত সে কথ শুনে একেবারে 
অবাক হয়ে গেলেন, সেই আদেশের অর্থ পিতার নিকটই জান্তে 
চাইলেন। তখন পিতা তাকে বুঝালেন যে যাকে জান্লে অজ্ঞাত কিছু 


১৫২ দর্শন 
থাকে না, যাকে শুন্লে অশ্রত কিহু থাকে না তাই হল “আদেশ । 
অর্থাৎ সকল বন্তর সকল বিষয়ের সম্বন্ধে যা মুলগত তত্ব তাই হল 
“আদেশ? । সেই মূলগত তন্বের জ্্রান ভিন্ন সকল শিক্ষাই অসম্পূর্ণ 
হয়ে যায়। আরও তিনি উপম দিয়ে এই কথাটা বুঝালেন। তিনি 
বললেন লৌহকে চেনা হয়ে গেলে যেমন যা কিছু লৌহনিম্মিত বস্তু আছে 
তাদের চেন। হয়ে যায়, তাদের যে রূপের বিভিন্নতা তা কেবল নামেতেই 
এবং মানুষের চিন্তাধারাতেই সে নামের উৎপত্তি, লৌহত্বই তাদের সম্বন্ধে 
মূল সত্য। তেমনি হল সেই আদেশ । সুতরাং আদেশের এখানে 
একটী বিশেষ পারিভাষিক অর্ধ আছে । তার অর্থ এই যে সমগ্র সৃষ্থির 
সম্বন্ধে যা মূলগত তত্ব তারই নিদ্দেশ। 

এই মূলগত তব্বের জ্ঞান যে বিদ্যা দিতে পারে তাই হল খাটা 
পরাবিগ্ঠা, আর সকল বিগ্ভাই বাহিক তাদের বাহাছরী কেবল মাত্র শব 
যোৌজন। দিয়েই । ছান্দোগ্য উপনিষদের সপ্তম অধ্যায়ের আরম্তেই 
আমর! পাই যে নারদ মুনি একদিন খষি সন কুমারের কাছে গিয়ে 
উপস্থিত হয়ে অনুরোধ করলেন যে তাকে পড়াতে হবে। তখন সনং 
কুমার বললেন যে তা বেশ উত্তম প্রস্তাব, তবে কতদূর অবধি নারদ 
পড়েছেন সেট বলে দিলে স্থবিধা হবে, তিনি তার পর থেকে পড়াবেন। 
নারদ তখন যত বিদ্যা অর্জন করেছিলেন তার যা লম্বা তালিক দিলেন 
ত। হল এই £ ফ্কখেদ, যভুবের্দ, সামবেদ, অথর্ব, ইতিহাস, পুরাণ, পিতৃ- 
পুরুষ সম্বদ্ধে বিদ্যা, দেবতা! সম্বন্ধে বিদ্যা, ব্রহ্মবিষ্া (শিক্ষাকল্লাদি), 
ভূতবিদ্যা, ক্ষত্রবিদ্যা, নক্ষত্রবিদ্যা, সর্পবিদ্যা ইত্যাদি ইত্যাদি। তখন 
সনৎকুমার বললেন যে তুমি এ পর্য্যন্ত যা! পড়েছ সব কিছুই হল নাম। 
অর্থাৎ এই সকল অপর বিদ্যা তাকে আসল মূল তত্বের সন্ধান দিতে 
পারে নি, তারা কেবল বাহিরের বিদ্যা । মই মুলগত তত্ব কি তার 
অনুসন্ধানে তিনি এক দীর্থ বক্তা করেছেন। সে বক্ততায় তিনি সেই 
মুলগত তত্ত্বের অন্বেষণে বিভিন্ন বস্ত বা! বিষয়কে পরীক্ষা করে যে বিষয়টা 
সবার মূলে আছে বলে নির্দেশ করেছেন তা হল “ভূমা'। এই ভূমাই হল 
সবার মূলে এবং তাঁকে জান্লেই বিশ্বের মূল সত্যকে জানা হয়ে যায় ।* 


৪। ভূমা ত্বেব বিজিজ্ঞাসিতব্য ইতি ভূমানং ভগবো বিজিজ্ঞস ইতি ॥ 
ছান্দোগা 110২৩ 
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এই ভূম! হল আর কিছুই নয়, ইহা হল ঘা সব থেকে বড়, লব খেকে 
বিরাট, ঘা সকল বস্তু এবং বিষয়ের আধার তাই। ভূম! শবকের ধাড়ুগত 
অর্থই হল:তাই। অপর পক্ষে আমর! দেখি “ভূমা'র ঘা ব্যাখ্যা কর! 
হয়েছে তা হতে অনায়াসে এই ধারণ! কর] যায় ষে উপনিষদ্কার ব্রহ্ম অর্থে 
যা বুঝেন ভূমার অর্থও.তাই। এদিকেও এটি লক্ষ্য করবার বিষয় এই যে 
ব্রন্মের ধাতুগত অর্থও হল যা অতি বৃহৎ তাই, অর্থাৎ উভয় শব্ষেরই অর্থ 
এক। পারিভাষিক অর্থও যে উভয়েরই এক তাও একটি উদাহরণ দিলে 
বেশ সহজেই প্রমাণিত হয়ে যাবে। ব্রহ্ম যে উপনিষদ্-দরশশনে সব্ব বন্ধ 
ও সর্ব বিষয়ের মূল এবং অবলম্বন তাতে কোথাও মতদ্বৈধ নাই। 
যা কিছু আছে তা.সমস্তই ব্রহ্ম, তাতেই বিশ্বের স্গ্ি, স্থিতি এবং লয় 
এই হল উপনিষদের মুল বাণী অপর পক্ষে ছান্দোগ্য উপনিষঙ্গের সপ্তম 
অধ্যায়ের শেষে ভূমার যে ব্যাখ্য। পাওয়া যায় তা এই একই অর্থে। 
ভূম। হল তাই যা সকল বিষয়ের আধার স্বরূপ। “তাই হল নীচে, তাই 
উপরে, তাই পশ্চাতে, তাই সামনে, তাই দক্ষিণে, তাই উত্তরে-ভাই 
হল বিশ্বে যা কিছু আছে সমস্ত।”* স্থতরাং যাকে ভূমা বল হয়েছে 
এবং যাকে ব্রহ্ম বলা হয়েছে উভয়েই যে এক তাতে আর কোন সন্দেহ 
থাকতে পারে না । 

এই ব্রহ্ম শব্দের প্রতিশব হিসাবে এবং এই একই অর্থে আর একটি 
শবকেরও বহুল পরিমাণে ব্যবহার আমরা উপনিষদে .পেয়ে থাকি। 
এই শব্দটি হল “আত্মন্ । এই আত্মা শব্ষের পরবস্তভী কালে এবং এখন 
একটী বিশেষ অর্থ ঈ্াড়িয়েছে এই যে তা ব্যক্তি বিশেষের আত্মাকে 
(ইংরেজী পরিভাষায় যাকে 5০5] বলে তাকেই) নির্দেশ করে। 
অনেক ক্ষেত্রে আবার আত্ন্‌ শব্ধকে ব্যাপক অর্থে ব্যবহার করা হয় এ্রধং 
'মান্ুষের আত্মাকে নির্দেশ করতে তাকে জীবাত্বা বলা হয় এবং ব্রহ্মকে 
নির্দেশ করতে তাকে পরমাত্মা! বল! হয়। উপনিষদে কিন্তু ভার একটু 
ব্যতিক্রম ঘটেছে । এইটা বিশেষ করে মনে রাখবার বিষয় যে 


৫ | সর্বং থছিদং ব্রদ্ধ তজ্জলানিতি ॥ ছান্দোগ্য ॥ ও1১৪।১ 
৬। স এবাধস্তাৎ স উপরিষ্টাৎ স পশ্চাৎ স পুরস্তাৎ ল দক্ষিণতঃ 
স উত্তরত: স এবেদং সর্বমিতি | . ছানোগা 1৭1২81১। 


১৫৪ দর্শন 


আত্মন্‌ শব্দে সাধারণতঃই সেখানে ব্রঙ্গম অভিহিত হয়ে থাকেন। ব্রহ্ম 
ও আত্মা প্রতিশবরূপে ব্যবহারের বন্ছ উদাহরণ আমর1 উপনিষদে পাই। 
বৃহদারণ্যক উপনিষদে আমরা পাই--উষস্ত যাজ্ঞবন্ক্যকে জিজ্ঞাসা করছেন 
_ যিনি সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষচৈতন্তাত্মক ব্রহ্ম, যিনি সর্বাস্তরস্থ আত্মা, তাই 
আমাকে বুঝিয়ে দিন।* অন্যত্র এই উপনিষদেই আমরা পাই মৈত্রেয়ীকে 
যাজ্ঞবক্ক্য বলছেন “আত্মা বা অরে ত্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যো মন্তব্যে নিদি- 
ধ্যাসিতব্যে! মৈত্রেষ্যাত্মনে। ব। অরে দর্শনেন শ্রবণেন মত্যা বিজ্ঞানেনেদং 
সর্ং বিদ্িতম্।”” ছান্দোগ্য উপনিষদেও আমরা এইরূপ আত্মা ও 
ব্রদ্দের একই অর্থে ব্যবহার দেখিতে পাই। পঞ্চম অধ্যায়ে আছে 
মহাশ্রোত্রিয়গণ এসে মীমাংসা! কর্তে প্রবৃত্ত হলেন “কো নু আত্মা কিং 
ব্রন্মেতি1”* মাগু,ক্য উপনিষদে বলা হয়েছে যে বিবেকীর! ব্রহ্গকে চতুর্থ 
অর্থাৎ তুরীয় মনে করিয়া থাকেন ; তাকেই আবার আত্মা বলে নির্দেশ 
করা হয়েছে ।১* সুতরাং উপনিষদের মতে আত্মা বা ব্রহ্ম হলেন বিশ্বের 
মূলগত তত্ব এবং তার জম্যক্‌ উপলব্ধি হল উপনিষদের প্রধান উদ্দেশ্য । 


মোটামুসি দার্শনিক আলোচনায় যে সকল বিষয় সাধারণতঃ আলোচিত 
হয় এবার তাদের একটা সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেবার প্রয়োজন হয়েছে । তা 
হলে পরে সেই দার্শনিক বিষয়গুলির কোন্‌ কোন্টী উপনিষদে আলোচিত 
হয়েছে সে সম্বন্ধে ধারণ করবার আমাদের যথেষ্ট সুবিধা হবে । দার্শনিক 
সমস্তাগুলিকে সাধারণতঃ ছুটা প্রধান ভাগে ভাগ করা হয়ে থাকে - প্রথম 
য। কিছু সত্য, যা কিছু ভাব বা অভাব পদার্থ তার সম্বন্ধে প্রশ্ন : এ সম্বন্ধে 
জ্ঞানকে আমরা তত্ববিজ্ঞান (07)6910985) বলতে পারি । দ্বিতীয়, জ্ঞান 
সম্পর্কে যে সমস্ত প্রশ্ন জাগতে পারে এ বিষয়ে জ্ঞানকে আমরা প্রমা- 
বিজ্ঞান (চ:21566590109£5) এই আখ্যা দিতে পারি । এই ছুই শ্রেণীর 
সমস্যাগুলির আর একটু বিস্তারিত বিবরণ দিলে বোধ হয় সুবিধা হবে। 


৭। অথ হৈনমুষন্তশ্চাক্রায়ণঃ গ্রপচ্ছ যাজবন্কোতি হোবাচ যৎ সাক্ষাদপরোক্ষাদ্ত্রঙ্ 
য আত্মা সর্বাস্তরত্তং মে ব্যাচক্ষ,ইতি ॥ বৃহদারপ্যক ৩1৪।১ 

৮| বুহদারণ্যক, ২1৪1৫ 

৯। ছান্দোগ্য। ৫0১১৪১ 

১*। স আত্ম সবিজেয়ঃ ॥ মাগুক্য, ৭ 


উপনিষদের আলোচ্য বিষয় ১৫৫. 


পদার্থ সম্পর্চিত প্রশ্থ সাধারণতঃ ছুসী হয়ে থাকে-_ প্রথম বাস্কব জগতের 
স্থগি হল কিরূপে ? এখানে বাস্তব জগত অর্থে জড় এবং চেতন সকল 
পদার্থকেই ধরতে হবে। দ্বিতীয় তাদের প্রকৃতি ও গঠন কিরূপ? তারা 
মূলে এক না বহু, তারা চেতন না অচেতন পদার্থ? এই প্রথম প্রশ্নটার 
যা আলোচন। সম্ভব তাকে দার্শনিক পরিভাষায় স্্রিতন্ব (09523950195) 
বল! হয়ে থাকে এবং দ্বিতীয় প্রশ্নটী সমাধানের যে চেষ্টা তাকে বিশ্ববিজ্ঞান 
(09529019£5) এই পারিভাষিক নাম দেওয়া যেতে পারে । মোটামুটা 
দেখ! যেতে পারে যে স্থষ্টি সম্বন্ধে প্রশ্ন মূলতঃ এই ছুই ধরণেরই হতে 
পারে। অপর পক্ষে দার্শনিক আলোচনার কতক অংশ জ্ঞান সম্পর্কিত 
বিষয়েই হয়ে থাকে । এই জ্ঞান সম্পকিত প্রশ্ন নানারপ হতে পারে । 
জ্ঞানের উৎপত্তি কিরূপে হয়, জ্ঞানের সামগ্রী কি কি, জ্ঞান অর্জনের 
সব থেকে উপযোগী পদ্ধতি কি কি হাতে পারে ইত্যাদি । এই জাতীয় 
সকল প্রশ্নকেই প্রমাবিজ্ঞীনের বিষয় বলে আমরা নির্দেশ করতে পারি। 
সকল দাশনিক আলোচনার প্রধান বিষয় হল এই সমস্তাগুলি। এখন 
উপনিষদে এই সমস্যাগুলির মধ্যে কোন্‌ কোন্টী আলোচিত হয়েছে 
তারই পরিচয় আমর এখানে দেব। 


এই বিশ্ব সম্বন্ধে যে প্রশ্ন সর্বপ্রথম মানুষের মনে স্বতঃই এবং স্বভাবতঃই 
জাগে তা হল এই যে এই হ্গ্রি কি করে হল, স্গ্রির ধারা কিরূপ? এই 
প্রশ্ন বোধ হয় যে কোন মানুষ বিশ্ব সংসার সম্বন্ধে একটু ভাবতে চেষ্টা 
করে তার মনেই সর্বপ্রথম জাগে । সুতরাং মানব দর্শনের ইতিহাসে এই 
প্রপ্নটাই যে সর্বপ্রথম জেগেছিল তা দেখে আশ্চর্য্য হবার কিছুই নাই। 
খগবেদ যদিও প্রধানতঃ নান! দেবদেবীর স্তুতিতে পরিপূর্ণ তার শেষ 
ভাগে, বিশেষ করে দশম মণ্ডলেই আমরা দেখি যে খষি কবিরা কেবলমাত্র 
নানা দেবদেবীর স্তব রচন। করেই সন্তুষ্ট নন। তার সময় সময় নান। দার্শনিক 
প্রশ্নের আলোচনা কর্ছেন এবং কোন কোন ক্ষেত্রে সে প্রাপ্নের সমাধান 
করবার ইচ্ছায় উত্তরও দিতেছেন। উদাহরস স্বরূপ এই সম্পর্কে দশম 
মণ্ডলের পুরুষ স্মক্তের উল্লেখ আমরা করতে পারি। পুরুষ স্ুক্তই 
মানুষের প্রথম দার্শনিক গবেষণার উদাহরণ । এই খগ্‌বেদের মধ্যেই 
আমরা দেখি যে খষির মনে এই স্ৃপ্ির কারণ সম্বন্ধে প্রশ্ন জেগেছে। 


১৫৬ দর্শন 


এই সম্পর্কে আমরা একটী শ্লোক এখানে উদ্ধৃত করতে পারি। শ্লোকটি 
এইকপ-- 
ইয়ং বিস্প্টিং যত আবড়ূব 
যদি বা দধে যদি বান। 
যে অস্যাধ্যক্ষঃ পরমে ব্যোমন্‌ 
সো অঙ্গং বেদ যদিবানবেদ॥৯১১ 
শ্লোকটার অর্থ এইরূপ-_এই নানা স্যষ্টি যে কোথা হইতে হইল, কাহা 
হইতে হইল, কেহ হৃ্টি করিয়াছেন, কি করেন নাই, তাহা তিনিই জানেন, 
যিনি ইহার প্রভুম্বব্ূপ পরমধামে আছেন ! অথবা তিনিও না জানিতে 
পারেন । 
পশ্চিম দেশেও আমর! দেখি যে দার্শনিকের মনে সৃষ্টি সম্বন্ধে প্রথম 
যে প্রশ্ন জেগেছিল তাও ঠিক একই । গ্রীশ দেশেই পাশ্চাত্য দর্শনের জন্ম 
হয়। এ দেশের আদিম দার্শনিক হলেন থেলেস্‌, এনেক্সিম্যাগডার, এনেকসি- 
মেনেস প্রভৃতি । দেখবার বিষয় এই যে তাদের দার্শনিক আলোচন! 
এই স্গ্রির কারণ নির্দেশেই সীমাবদ্ধ । কেউ ঠিক করলেন জল হতেই 
সকল বিশ্বের উৎপত্তি, কেউ বল্লেন বায়ু হতেই সকল জিনিষ উদ্ভূত 
হয়েছে, কেউ ব! বল্লেন বিশ্বের সকল বস্তর আদিমতম রূপ হল অগ্রি। 
উপনিষদের দার্শনিক আলোচনাতেও আমরা দেখতে পাই যে বিশ্বের 
উৎপত্তি সম্বন্ধে এই প্রশ্ন একটি বিশিষ্ট স্থান নিয়েছে এবং তা৷ উপনিষদের 
আলোচনাগুলির একটি প্রধান অঙ্গ স্বরূপ । একাধিক উপনিষদে আমরা 
এই প্রশ্নের পুনঃ পুনঃ উল্লেখ পাই এবং সমাধানের চেষ্টাও দেখতে পাই। 


১১। এগ বেদ---১০৪১২৯1৭ 


পম্পাদকীয় 


বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের যুখপত্র প্র্শনের' দ্বিতীয় সংখ্যা প্রকাশিত 
হইল। প্রথম সংখ্যা প্রকাশিত হইবার পর ইহ! দর্শনশান্ত্ের অধ্যাপক- 
মণ্ডলী ও ছাত্র-ছাত্রীবৃন্দের মধ্যে যেরূপ উৎসাহ ও আগ্রহের সঞ্চার 
করিয়াছে তাহ! দেখিয়া আমাদের মনে বিশেষ আনন্দ ও আশার উদ্রেক 
হইয়াছে । দর্শন ও ধর্্মবিষয়ে অনুরাগসম্পন্ন সাধারণ পাঠকবর্গও যে এই 
পত্রিকার প্রতি আকৃষ্ট হইয়াছেন তাহার যথেষ্ট প্রমাণ পাইয়াছি। অতি 
অল্পদিনের মধ্যেই বহু গণানান্ ও চিন্তাশীল ব্যক্তি পরিষদের সভ্যশ্রেণী- 
ভুক্ত হইয়াছেন এবং তন্মধ্যে সাধারণ পাঠকপাঠিকার সংখ্যা অত্যল্প নহে। 
প্রথম সংখ্যার সব খণগ্ডই বিতরিত বা বিক্রীত হইয়া! যাওয়ার পর যে সব 
বিদ্্ভুন একখণ্ড পত্রিকার জন্য আমাদের অনুরোধ জানাইয়াছিলেন তাহ! 
রক্ষা করিতে পারি নাই বলিয়া আমরা বিশেষ ছঃখিত হইয়াছি এবং 
তাহাদের নিকট ক্ষমাভিক্ষা করিতেছি ৬ এ ক্রুটী আমাদের ইচ্ছাকৃত নহে 
এবং বর্তমান সংখ্যা সম্বন্ধে যাহাতে তাহা পুনরায় না ঘটে তাহার চেষ্টা 
করা হইয়াছে । প্রথম সংখ্য! সম্বন্ধে কয়েকটি দৈনিক ও মাসিক পত্রিকায় 
প্রকাশিত সমালোচনার প্রতি আমার দৃষ্টি আকৃষ্ট হইয়াছে । তরৃষ্টে 
মনে হয় 'দর্শন' পত্রিকা শিক্ষিত বাঙ্গালীসদাজের একটি চিরান্ুভূত ও 
সুস্পষ্ট অভাব দূরীকরণে সমর্থ হইবে । সমালোচনামুখে এ সব পত্রিকায় 
'দর্শনের' উন্নতিসাধনকলে যে সকল সহৃপদেশ দেওয়া! হইয়াছে তাহ! 
সাদরে গৃহীত ও অনুস্থত হইবে । আশাকরি দর্শনানুরাগী বাঙ্গালীমাত্রেই 
এই পত্রিকার উন্নতি ও প্রীবদ্ধি সাধনে সাহায্য করিয়া আমাদিগকে বাধিত 
ও কৃতার্থ করিবেন । 

এলাহাবাদ বিশ্ববিষ্ভালয়ের প্রার্তন ভাইস-চ্যান্জেলার মহামহোপাধ্যায় 
ডক্টর স্তার গঙ্গানাথ ঝা বিগত কাত্তিক মাসের ২৩শে তারিখে পরলোক- 
গমন করিয়াছেন। তাহার মত একজন বিশিষ্ট শিক্ষাত্রতী ও ভারতীয় 
দর্শনশাস্্রবিশারদের মৃত্যুতে ভারতীয় সাহিত্য ও দর্শনের যে গুরুতর ক্ষতি 


১৫৮ দর্শন 


হইল তাহ] নুদূর ভবিষ্যতেও পুরণ হইবার আশা কম। ডাঃ গঙ্গানাথ 
বা তাহার ছাত্রজীবনের প্রথমভাগে কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের ছাত্র 
ছিলেন এবং এই বিশ্ববিষ্ঠালয় হইতে এ্টণন্স ও এফ. এ পরীক্ষায় উত্তীর্ণ 
হন। এম.এ পাস করিবার পর তিনি এলাহাবাদ বিশ্ববিষ্ালয়: হইতে 
ডি. লিট এবং এল-এল. ডি উপাধি লাভ করেন । প্রথমোক্ত উপাধিলাভের 
সময়েই তিনি মহামহোপাধ্যায় উপাধিতে ভূষিত হন। তিনি কয়েক 
বৎসর দ্বারভাঙ্গ। রাজগ্রস্থাগারের গ্রন্থাগারিকের পদে নিযুক্ত ছিলেন, এবং 
তাহার পর বহুবৎসর যাবৎ এলাহাবাদের মুইর কলেজের সংস্কৃত ভাষা ও 
সাহিত্যের অধ্যাপকের পদে কাজ করেন। তারপর তিনি বারাণসীর 
সংস্কত কলেজের অধ্যক্ষের পদ গ্রহণ করেন এবং পাঁচ বংসর এঁ পদে বিশেষ 
দক্ষতার সহিত কাজ করেন। তৎপরে তিনি এলাহাবাদ বিশ্ববিষ্ভালয়ের 
ভাইস-চ্যান্সেচারের পদে উপরধু্পরি তিনবার নিব্বাচিত হন এবং উক্ত 
কার্যে বিশেষ কৃতিত্ব প্রদর্শন করেন4 কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয়ের আমন্ত্রণে 
তিনি “কমল! লেক্চার” প্রদান করেন এবং তাহার এ বক্তৃতাবলী. 
“ফিলজফিক্যাল ডিসিপ.লিন্‌" নামক গ্রন্থে প্রকাশিত হয়। ইহার পূর্বের 
তিনি এলাহাবাদ বিশ্ববিগ্ভালয়ের আনুকুল্যে,“সাধোলাল লেক্চার” প্রদান 
করেন এবং এ বন্তৃতাবলী “গৌতমের হ্যায়দর্শন' নামক গ্রন্থে প্রকাশিত 
হয়। মীমাংসা দর্শন সম্বন্ধে তাহার লিখিত “প্রভাকর স্কুল অব. পূর্ব 
মীমাংসা” নামক গ্রস্থখানি মৌলিক তথ্যপুর্ণ এবং সর্ব্বজনসমাদৃত হইয়াছে ৷ 
দর্শনশাস্ত্র সম্বন্ধে বনু সংস্কৃত গ্রন্থের ইংরেজী অনুবাদ করিয়া তিনি ভারতীয় 
দর্শনের পঠনপাঠন ও প্রচারে বিশেষ সহায়তা করিয়াছেন । তন্মধ্যে 
শ্লোকবান্তিক, জৈমিনির মীমাংসান্ত্র, সাংখ্যতত্বকৌমুদী, ম্যায়সুত্র, ভাষ্য 
ও বাতিক, পদার্ধধর্্ম সংগ্রহ ও গ্যায়কন্দলী প্রভৃতির ইংরেজী অনুবাদ বিশেষ 
উল্লেখযোগ্য । সাহিত্য ও দর্শনের ক্ষেত্রে তাহার যে সব অমূল্য অবদান 
আছে তাহাতে তাহার নাম চিরম্মরনীয় হইয়া থাকিবে । আমরা তাহার 
স্র্গত আত্মার উদ্দেশ্যে শ্রদ্ধা নিবেদন করিতেছি এবং তাহার শোকসম্তপ্ 
পরিজনের প্রতি আন্তরিক সমবেদন। জানাইতেছি। 


ক যা 


এ 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রবীণ অধ্যাপক ও কলিকাতা হাইকোর্টের 
ব্যারিষ্টার শ্রদ্ধেয় কিরণ চন্দ্র মুখোপাধ্যায় গত অগ্রহায়ণ মাসের. ১৯শে 


সম্পাদকীয় ১৫৯ 


তারিখে ইহলোক ত্যাগ করিক্পা গিয়াছেন। তিনি ঢাকা জিলার অন্তর্থত 
বিক্রমপুরের এক প্রাচীন 'পণ্ডিতবংশে জন্মগ্রহণ করেন এবং পরলোকগত 
রাজ ৷ প্রফুল্পনাথ ঠাকুরের পরিবারে বিবাহ করেন। তিনি কলিকাতা ও 
অক্সফোর্ড বিশ্ববিদ্যালয়ের একজন প্রতিভাবান্‌ ছাত্র ছিলেন। তিনি 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের বি. এ পরীক্ষায় ইংরেজী, দর্শন-ও সংস্কৃত এই 
তিনটি বিষয়ে সম্মানের সহিত উত্তীর্ণ হন। তিনি অক্সফোর্ড বিশ্ব- 
বিদ্যালয়ের ছাত্রসমাজের কাম্য অথচ স্ুছরললভ “জন লক” বৃত্তির অধিকারী 
হইয়াছিলেন। উচ্চ শিক্ষালাভের জন্ত যে সব ভারতবামী অদ্যাবধি 
অক্সফোর্ডে গিয়াছেন তাহাদের মধ্যে তিনি অন্যতম শ্রেষ্ঠ ছাত্র। গ্রীক 
ল্যাটিন ও সংস্কত সাহিত্যে তিনি স্ুপপ্ডিত ছিলেন এবং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য 
দর্শনেও তাহার অগাধ পাগ্ডিত্য ছিল। বঙ্গদেশের সব্র্বোচ্চ বিচারালয়ে 
ব্যবহারজীবীর কাজ করার সঙ্গে সঙ্গেই তিনি কলিকাত। বিশ্ববিদ্যালয়ের 
পোষ্ট-শ্রাজুয়েট, বিভাগে ইংরেজী ও দর্শনশাস্ত্রের অধ্যাপনায় গভীর, 
পাপ্ডিত্যের পরিচয় দিয়াছেন। গ্রীক. সাহিত্য ও দশনের জটিল প্রশ্নের 
মীমাংসায় তাহার নিকট যে আলোক ও সহুপদেশ পাওয়া যাইত তাহ! 
আর অন্যত্র পাওয়া যাইবে কিনা সন্দেহ । তাহার চরিত্রে পাণ্ডিত্যের 
সহিত সরলতার যে অপুর সমাবেশ আমর। দেখিয়াছি তাহ। খুব কম 
স্থানেই দেখা যায় । তাহার অকাল মৃত্যুতে আমরা আত্মীয়বিয়োগব্যথ 
অনুভব করিতেছি এবং তাহার শোকাচ্ছন্ন পরিবারের প্রতি গভীর 
সমবেদন+ জ্বাপন করিতেছি । 


বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের প্রবীণতম সদস্য মান্যবর প্রকাশচন্দ্র সিংহরায় 
ম্যায়বাগীশ মহ্বাশয় দীর্বকাল রোগভোগের পর গত ২০শে কাঙিক, 
্বর্গারোহণ করিয়াছেন। তীহার মৃত্যুতে পরিষদ্‌ একজন অশীতি-পর 
বদ্ধ ও বিষ্টোতসাহী সদন্ত হারাইল এবং বঙ্গমাত। তাহার অন্যতম শ্রেষ্ঠ 
কর্মী ও ভক্ত সন্তান হারাইলেন। দারিদ্র্যের মধ্যে অতিবাহিত বালা- 
জীবনেই প্রকাশচন্দ্রের অসামাগ্ত ধীশক্তির পরিচয় পাওয়া যায়। বিদ্ধা- 
লয়ের সকল পরীক্ষায় প্রথম স্থান অধিকার করিয়া তিনি বিশেষ কৃতিত্বের 
সহিত বরিশাল জিলা-দ্কুল হইতে এট্টযান্স পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হন এবং 


১৬৩ দর্শন, 


প্রথম শ্রেণীর বৃত্তি ও স্বর্ণ পদক লাভ করেন। তিনি মেট্রোপলিটান 
কলেজ হইতে এফ-এ এবং বি-এ পরীক্ষায় সম্মানের সহিত উত্তীর্ণ হইয়া 
সর্বোচ্চ হারের বৃত্তি প্রাপ্ত হন। এম-এ উপাধি পরীক্ষার জন্য প্রেসিডেন্দী 
কলেজে পাঠকালে তিনি ডেপুটি ম্যাজিষ্ট্রেট পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইয়া বরিশালে 
এঁ পদে নিযুক্ত হন। পঁচিশ বৎসরের উপর তিনি রাজকন্ধে নিযুক্ত 
ছিলেন এবং বিভিন্ন রাজকম্মীচারীর পদে গৌরবের সহিত কাজ করিয়াছেন। 
চাকুরী জীবনে অনেক প্রলোভন ও বিপদের সম্মুখীন হইয়াও তিনি 
কখনও সত্যজষ্ট হন নাই বা আত্মসম্মান ক্ষু্ন করেন নাই। যাহা সত্য 
বা ন্যাষ্য বলিয়া তিনি নিজে বুঝিতেন তাহ! হইতে কেহ তাহাকে বিচলিত 
করিতে পারিত না। সরকারী কাজে নিযুক্ত থাকার সময়েই তাহার 
মনে ভারতীয় সাহিত্য, ধন্য ও দর্শন সম্বন্ধে জ্ঞানলাভের প্রবল বাসন! 
জাগে এবং তান এ বিষয়ে বিশেষ যত্র ও অধ্যবসায়ের পরিচয় দেন। 
“আমার সাহিত্য সাধনা” নামক পুক্তিকীতে তিনি নিজে এ বিষয়ের 
বিবরণ লিখিয়াছেন। রাজকন্্ম হইতে অবসর লইবার পর তিনি যুগপৎ 
ভারতীয় সংস্কৃতি চর্চায় ও বিবিধ জনহিতকর কাধ্যে আত্মনিয়োগ করেন। 
দীর্ঘকাল নানা শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া তিনি ধন্য এবং হ্যায় ও দর্শনশান্র 
সম্বন্ধে যে স্থগভীর জ্ঞানলাভ করিয়াছিলেন তাহার সম্যক পরিচয় তাহার 
গ্রন্থাবলীতে পাওয়া যায়। তাহার রচিত তর্কবিজ্ঞান, শ্যায়-সোপান, 
দর্শন-সোপান, বেদাস্ত-সোপান, গীতা-সোপান, ধন্মযোগ নামক গ্রস্থগুলি 
যেমন পাণ্ডিত্যপূর্ণ তেমনি হৃদয়গ্রাহী । বাংলা ভাষায় পাশ্চাত্য হ্যায়শান্ত্র 
ও দর্শনশাস্ত্র সম্বন্ধে পুস্তক প্রণয়নে তিনি পথ-প্রদর্শন করিয়াছেন বলিলে 
অত্যুক্তি হয় না। এই অনশীতি-পর মনীষী জরাগ্রস্ত দেহে শাস্ত্রামুশীলন 
ও শাস্ত্রব্যাখ্যায় যে উদ্যম, উত্সাহ ও অধ্যবসায়ের পরিচয় দিয়াছেন তাহ! 
আমাদের আদরশস্থল। তিনি বিশেষ আস্তিক্য-বুদ্ধি সম্পন্ন অথচ বিচার- 
শীল লেখক ছিলেন। এজন্য তাহার লিখিত গ্রস্থগুলি নুধীসমাজে 
সমাদৃত হইয়াছে। আমরা তাহার পরলোকগত আত্মার প্রতি গভীর 
শ্রদ্ধা নিবেদন করিতেছি এবং তাহার সুযোগ্য পুত্র ও আত্মীয়দের প্রতি 
আন্তরিক সমবেদনা জানাইতেছি। 


সম্পশদকীয় ১৬১ 


: বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের অন্যতম প্রবীণ সদস্য ও কলিকাতা বিশ্ব- 
বিদ্যালয়ের ্যায়শান্ত্রের প্রধান অধ্যাপক মহামহোপাধ্যায় ফণিভূষণ 
তর্কবাগীশ মহাশয় গত ১৩ই মাঘ সজ্ঞানে কাশীলাভ করিয়াছেন। 
মৃত্যুকালে তাহার বয়স ৬৬ বৎসর হইয়াছিল। তাহার পরলোকগমনে 
ভারতীয় দার্শনিক-মণ্ডলের আর একটি অতযুজ্জল জ্যোতি কক্গচ্যুত 
হইল । তর্কবাগীশ মহাশয় যশোহরের এক সুবিখ্যাত ভট্টাচার্য বংশে 
জন্মগ্রহণ করেন । তিনি ন্যায়, বেদাস্তাদি নান। শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া অতি 


অল্পকালের মধ্যেই বিবিধ দর্শন ও অন্যান্য শাস্ত্রে গভীর পাপ্ডিত্য অজ্জন 
করেন। প্রাচীন যুগের আচাধ্যদের স্থমহান্‌ আদর্শ অনুসরণ করিয়া তিনি 


পাবনার স্ুবিখ্যাত দর্শন টোলে বহুবৎসর ধরিয়া বু ছাত্রকে স্বগৃহে 
অন্নদান করতঃ বিদ্যা বিতরণ করিয়াছেন। এই সময় হইতেই তিনি 
প্রাচীন ন্যায়ের অন্তর্গত বাৎস্তায়ন ভাষ্যের অনুবাদ ও ব্যাখ্য। প্রবন্ধাকারে 
লিখিয়া কতিপয় পত্রিকায় প্রকাশিত করেন। তাহার পাগ্ডিত্যপূর্ণ 
ও প্রাঞ্জল ব্যাখ্যায় আকুষ্ট হইয়! বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষদের কর্তৃপক্ষ তাহাকে 
সমগ্র বাৎস্যায়ন ভাষ্যের অনুবাদ লিখিতে অনুরোধ করেন। তিনি 
স্দীর্ঘ বিংশতি বৎসর কঠোর পরিশ্রম করিয়া বিশেষ পাপ্ডিত্যপূর্ণ বিবৃতি 
ও টিপ্লনীর সহিত সম্পূর্ণ বাৎস্যায়ন ভাষ্যের বিস্তৃত অনুবাদ করিয়াছেন । 
তাহার “ন্যায়দর্শন” নামক এই অমূল্য ও অতুলনীয় গ্রন্থ বঙ্গীয় সাহিত্য 
পরিষৎ কর্তৃক স্বৃহৎ পাঁচখণ্ডে প্রকাশিত হইয়াছে এবং তাহার অসামান্য 
প্রতিভা ও অসাধারণ পাগ্ডিত্যের পরিচয় দিতেছে । জাতীয় শিক্ষা 
পরিষদের “প্রবোধচন্দ্র বস্থ-মল্লিক” বৃত্তি প্রাপ্ত অধ্যাপকরূপে তিনি “ন্যায়” 
পরিচয়” নামে আর একখানি অমূল্য গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন । এই 
দুইটি গ্রন্থ তাহার অমর কীত্তি এবং ছুরূহ ন্যায়দর্শনের সুগম প্রবেশপথ । 
তর্কবাগীশ মহাশয় বঙ্গীয় সাহিত্য সম্মেলনের বীরভূম অধিবেশনের 
দর্শন শাখার সভাপতি মনোনীত হন। বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষৎ, সংস্কৃত 
সাহিত্য পরিষৎ, বঙ্গীয় ব্রাহ্ধন সভা, বৈষ্ঞব সম্মেলনী প্রভৃতি বিবিধ 
সং-প্রতিষ্ঠানের সহিত তাহার ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ ছিল এবং তদবিধায় তিনি 
নানাভাবে দেশের সমাজের ও সাহিত্যের অশেষ কল্যাণ সাধন করিয়া 
গিয়াছেন। তিনি যেমন অসামান্য পণ্ডিত ছিলেন তেমনই সরল প্রকতি 
ও ধন্মান্ুরাগী পুরুষ ছিলেন। তাহার সহিত ধাহাদের সাক্ষাৎ পরিচয়ের 


১৬২ দর্শন 


সৌভাগ্য ঘটিয়াছিল তাহার! সকলেই তাহার সদালাপ ও সম্যবহারে সুক্ধ 
হইয়াছেন । বাংলার এই বরেণ্য মনীষী ও মহামতি দার্শনিকের পরলোক- 
গমনে ষে আদর্শ জীবনের অবসান ঘটিল তাহার পুণ্যম্ঘতি আমাদিগকে 
উন্নত ও অনুপ্রাণিত করুক ইহাই কামনা করি। ৃ 


ভারতীয়-দর্শন-মহা সভা (11001917 19121109501015108]1 0010876259) 

১৯২৫ সালে কলিকাতা -দর্শন-সমিতির (0025100606 1217110507171021 
5০০1৪) উদ্যোগে এই মহাসভা প্রথম স্থাপিত হয় এবং এ সালের 
ডিসেম্বর মাসে কবি রবীন্দ্রনাথের সভাপতিত্বে কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ে 
ইহার প্রথম অধিবেশন হয় । তদবধি প্রতি বংসর এ সময়ে বেড়দিনের 
অব্যবহিত পুর্বে) ভারতের বিভিন্ন শিক্ষাকেন্দ্রে মহাসভার অধিবেশন 
তিন দিনের জন্য হইয়া থাকে । বিগত ডিসেম্বর মাসের ২০শে, ২১শে 
ও ২২শে তারিখে আলিগড় বিশ্ববিদ্যালয়ে ইহার এক অধিবেশন হইয়া 
গেল। এবার মূল সভাপতি ছিলেন লাহোর ট্রেণিং কলেজের প্রিন্সিপাল 
মিঃ জি. সি. চাটাজি, আই, ই, এস্‌। তর্ক ও তব্ব বিজ্ঞান (1.0£10 ৪170 
1৬169101555), ধন্ম ও নীতি-বিজ্ঞান (10২51151018 220. 50109), 
মনোবিজ্ঞান (755০1010955), ভারতীয় দর্শন এবং মুশ্লিম্দর্শন এই 
পাচটি শাখাতে মহাসভায় প্রবন্ধ পাঠ হইয়াছিল। তাহ! ছাড়া 
যুক্ত অধিবেশনে মূল সভাপতি ও শাখা-সভাপতিদের অভিভাষণ পাঠ 
হইয়াছিল এবং ছুইটি পূর্বব-নির্দিষ্ট বিষয় সম্বন্ধে আলোচনা হইয়াছিল। 
নির্দিষ্ট আলোচ্য বিষয় ছুটির একটি ছিল “যাহা অপ্রমেয় তাহাই কি 
অর্থহীন ? (05 005 01052115816 006817117£1555 ? ), এবং অন্যটি 
ছিল, “সমগ্টি-মনের অস্তিত্ব আছে কি ?' 015 07616 2 £:০০১-91180 ?), 

কলিকাতার আতঙ্ক ও অশান্তির জন্য এইবার বাংল। দেশ হইতে 
মাত্র একজন প্রতিনিধি উপস্থিত ছিলেন; তিনি ভারতীয় দর্শন শাখার 
সভাপতি অধ্যাপক ডাঃ নলিনীকাস্ত ব্রহ্ম। ধন্ম ও নীতি-বিজ্ঞানের 
নির্ববাচিত সভাপতি অধ্যাপক হুমায়ূন কবীর অপরিহাধ্য কারণে যাইতে 
পারেন নাই। অন্যান্য বারের তুলনায় এইবার সমাগত প্রতিনিধি এবং 


সম্পাদকীয় ১৬৩ 


পঠিত প্রবন্ধের সংখ্য। খুবই অল্প হইয়াছিল। কিন্তু আলিগড়ের কর্তৃপক্ষের 
আন্তরিক আদর আপ্যায়ন ও অভ্যর্থনার প্রাচুর্য বিশেষ লক্ষণীয় 
হইয়াছিল। 

উক্ত বিশ্ববিদ্ভালয়ের ভাইস-চ্যান্সেলার গণিতজ্ঞ ডাঃ স্যার জিয়াউদ্দিন, 
সি, আই, ই, মহোদয় মহাসভার উদ্বোধন করেন এবং সেই প্রসঙ্গে গণিত 
ও বিজ্ঞানের ভিত্তি হিসাবে দর্শনের অপরিহার্ধ্যতার বিষয়ে পাপ্ডিত্যপূর্ণ 
অভিভাষণ-পাঠ করেন। 

মূল-সভাপতি মিঃ চাটাজির অভিভাষণের বিষয় একটু নূতন রকমের 
ছিল। তিনি কৌন জটিল দার্শনিক তত্বের আলোচন]1 না করিয়া দৈনন্দিন 
ব্যক্তিগত ও জাতীয় জীবনের সঙ্গে দর্শনের নিবিড় সম্পর্কের কথাই 
বিশেবভাবে আলোচনা করেন। তাহার মতে জীবন'যুছ্ধে দর্শনের উপ- 
যৌগিতা অসন্দিগ্ধ। কিন্তু মানবজাতির শৈশবকালে যে সকল দর্শন 
উপযোগী ছিল. আধুনিক বয়ঃপ্রাপ্ত মানবের পক্ষে তাহা উপযোগী নয়। 
এই প্রসঙ্গে তিনি গীতার ও অন্যান্যের সর্ধাত্মবাদ, যোগদর্শন, মহাত্ব। 
গাদ্ধীর অহিংসাবাদ ইত্যাদি প্রাচীন দর্শনের অন্ুপযোগিতা প্রমাণ করার 
চেষ্টা করেন। উপসংহারে তিনি বস্তৃতন্ত্রবাদ (7২6911529) এবং প্রাকৃত- 
বাদের (9051511500) অনুসরণ করিয়া মানবজীবন ও মানবের আদৃত- 
বস্ত সকলের (৬৪105) ব্যাখ্য। করিয়া দেখাইতে চেষ্টা করেন ঘে এই 
প্রকার দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গিই কালোপযোগী ও বাস্তব জীবনের পক্ষে 
সহায়ক। 

ভারতীয় দর্শনের সভাপতি ডাঃ ব্রহ্ম বেদাস্তের সর্ববাতিশয়িত্ব 
(ড6৫906০ 770505060061০6) সম্পর্কে পাগ্ডিত্যপুর্ণ অভিভাষণ পাঠ 
করেন। তর্ক ও তন্ববিজ্ঞান শাখার সভাপতি হিন্দু বিশ্ববিগ্ভালয়ের 
অধ্যাপক শ্রীযুক্ত টি. আর. ভি. মৃত্তি এবং মনোবিজ্ঞান শাখার সভাপতি 
অন্নমালাই বিশ্ববিগ্ঠালয়ের অধ্যাপক শ্রীযুক্ত পি. এস্‌. নাইড়ু এই উভয়ের 
অভিভাষণও বেশ মনোজ্ঞ হইয়াছিল । ৃ 

ভারতীয় দার্শনিক-পরিভাষা সমিতির অধিবেশনও এই উপলক্ষ্যে 
হইয়াছিল । তাহার বিবরণ অন্যত্ত দেওয়া হইল। 


পুস্তক পরিচয় 


হিন্দু প্রমাবিজ্ঞান বা ন্যায়-সোপান-- শ্রীপ্রকাশচন্ত্র ন্ায়বাগীশ বি. এ প্রণীত। 
গ্রন্থকার কর্তৃক পি, ২৭৫ ল্যান্গভাউন রোড এক্স টেন্সন, কলিকাতা হইতে প্রকাশিত। 
মূল্য ॥%* আনা । 

প্রমাবিজ্ঞান সম্বন্ধে বাংল! ভাষায় লিখিত গ্রস্থা্দি খুব কমই আছে। যাহা 
আছে তাহা ন্যায় বা অন্য কোন দর্শনের কোন প্রামাণিক গ্রন্থের বঙ্গানুবাদ ও টীকা. 
টিপ্লনী সম্বলিত হওয়ায় অতি বৃহৎ হইয়াছে এবং সব্ধন্রর সহজবোধ্যও হয় নাই। 
প্রমা! ও প্রমাণ বিষয়ে বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনেব বিভিন্ন শাখায় যে সব মৌলিক তথ্য- 
পূণ মতবাদ দেখিতে পাওয়া যায় সেগুলির সারসংগ্রত করিয়! বাংলা ভাষায় কোন 
সহজ ও সাধারণের পাঠোপযোগী গ্রন্থ এযাবৎ রচিত হয় নাই। আবার অনেকে 
মনে করেন যে ভারতীয় দর্শন কেবলমাত্র তত্বঙ্ঞানেরই বিচার করিয়াছে, কিন্তু প্রমা- 
বিজ্ঞান সম্বন্ধ কোন আলোচনা! করে নাই । এ ধারণা যে কতটা ভ্রমাত্মক তাহা 
যে কোন ভারতীয় দর্শনের সম্যক আলোচন! করিলে স্পষ্ট বুঝা যাইবে । ভারতীয় 
দর্শনগুলির প্রত্যেক্টিকেই একাধারে তত্ববিজ্ঞান ও প্রমাবিজ্ঞান বলিলে ভূল হইবে না। 
কোন ভারতীয় দর্শনে প্রমা ও প্রম'ণের বিচার না করিয়া কেবল পারমার্থিক তত্বসন্থদ্ধে 
কতকগুলি সিদ্ধান্ত লিপিবদ্ধ কর] হয় নাই। ভারতীয় দার্শনকগণ প্রমাবিজ্ঞানের 
দঢ়ভিতিতেই তাহাদের নিজ নিজ তত্ববিদ্যার স্থাপন! করিয়াছেন। 

শ্রদ্ধেয় প্রকাশ চন্দ্র সিংহরায় স্যায়বাগিশ মহাশয়ের হিন্দু প্রমাবিজ্ঞান ব! ন্যায় 
সোপান একদিকে বাংলা সাহিত্যের একটি বিশেষ অভাব পুরণ করিবে এবং অপর 
দিকে একটি প্রচলিত ভ্রান্তধারণ দূর করিবে। এই গ্রন্থে তিনি ভারতীয় দর্শন 
সকলের প্রম ও প্রমাণ বিষয়ক তথ্যগুলির সারসংগ্রহ করিয়া অতি সরল ও সহজভাবে 
তাহা ব্যাখ্যা করিয়াছেন এবং পাশ্চাত্য দর্শনের বিভিন্ধ মত উদ্ধৃত করিয়া তাহাদের 
প্রতিপাগ্ঠ বিষয়গুলি স্ুুম্পষ্ট করিয়াছেন । পরিশিষ্ট ভাগে তিনি ভারতীয় দর্শন 
সকলের পারমার্থিক তত্ববিষয়ে বিভিম্ন মতের উল্লেখ ও আলোচন! করিয়াছেন। 
এই পুস্তক পাঠ করিলে সংস্কতানভিজ্ঞ ব্যক্তিও ভারতীয় দর্শনের গ্রমাবিজ্ঞান ও 
তত্ববিজ্ঞান এতছুভয়েরই পরিচয় লাভ করিতে পারিবেন এবং ভারতীয় দর্শন যে 
তত্তববিজ্ঞানমান্র নছে তাহ] বুঝিতে পারিবেন। 

প্রমা ও প্রমাণের ব্যাখ্যা করিতে গ্রন্থকার যাহ বলিয়াছেন তাহা প্রায় নিভূলি ও 
যথার্থ বল! যাইতে পারে । কিন্তু দুই এক স্থলে তাহার প্রদত্ত ও অনুমোদিত ব্যাখ্যায় 
সন্দেহের অবকাশ হইতে পারে। প্রত্যক্ষ একটি প্রমাণ । ইহার লক্ষণ ব্যাখ্য। 


পুস্তক পরিচয় ১৩৫ 


করিতে গ্রন্থকার বলিয়াছেন ষে ইস্ঞিয়ের সহিত অর্থের সন্িকর্ষ হইতে উৎপল সংবেদন 
(56758101077) প্রত্যক্ষ প্রমাণ | কিন্তু সংবেদনকে প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলিলে তাহার 
প্রমেয় কি হইবে ১ কেবল সংবেদন হুইতে আমাদের কোন বস্তর প্রত্যক্ষ হয় না। 
রজ্ছু প্রত্যক্ষ ও রজ্জ,তে সপ প্রত্যক্ষস্থলে আমাদের সংবেদন একরূপ | স্থভরাং 
ইহাদের কোনটিকেই প্রত্যক্ষ বলা যায় না। প্রত্যক্ষার! কোন বস্তব্বপ প্রমেয় সিদ্ধি 
না] হইলে তাহাকে প্রমাণ বলার সার্থকতা থাকে না। স্যত্রে দত্ত প্রতাক্ষ লক্ষণে 
অব্যাপ্চিদোষ খগুন করিতে গ্রন্থকার ঈশ্বর প্রতাক্ষের যে ব্যাখা করিয়াছেন তাহাতেও 
আপত্তি হইতে পারে । কারণ, এখানে জীবের ঈশ্বর প্রতাক্ষ না বুঝিডা নব্যনৈয়াগ্রিক- 
গণ ঈশ্বরের ইন্দ্রিয়াজন্য নিত্য প্রতাক্ষ বুঝিয়াঞ্ডেন বলিয়া! মনে হয়। গৌতমের মতে 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব অনুমেয় বলিয়া গ্রন্থকার যাহ] বলিয়াছেন সুত্রে ঠিক তাহ! পাওয়া 
যায় না । সামান্যলক্ষণ প্রত্যক্ষ বলিতে গ্রন্থকার যাহ। বুঝিয়াছেন তাহাও বিচারণীয়। 
ইহ] সামান্যের অলৌকিক প্রত্যক্ষ নহে, পরন্ত সামান্যজ্ঞানজন্য জাতির প্রত্যক্ষ । 
উপমান প্রমাণ সম্বন্ধে গ্রন্থকার যাহ লিখিয়াছ্ছেন তাহা মৌলিক হইলেও কিন্তু কোন 
প্রাচ'ন বা নব্য নৈয়াযিকের গ্রন্থে এই ব্যাখ্যা নাই | বিশ্বনাথ তাহার ন্যায়ুত্রবুত্ভিতে 
উপমান স্থজের ব্যাখ্যায় শেষে ষে দৃষ্টান্তটি দিয়াছেন তাহ ঠিক উপমা! (৪081055) 
নহে । গ্রন্থকার যে দৃষ্টান্তের উল্লেখ করিয়াছেন তাহ! কোথায় আছে আমার জানা 
নাই। যদি গ্রস্থকারের মতে উপমান অনুমান বা শব্ধ প্রমাণের নায় নিশ্চয়াত্মক 
না হয় তবে তাহাকে প্রমাণ বলিবার সার্থকতা কি? সে যাহা হউক, মোটের উপর 
গ্রস্থখানি তথ।পূর্ণ এবং তাহার প্রতিপাদা বিষয়গুলি যুক্তিদ্বারা সমর্থিত হইয়াছে । 
প্রমাবিজ্ঞান স্থন্ধে বাংল! ভাষায় এন্প পুশুক পৃর্ধবে লিখিত হয় নাই? এই পুস্তক 
দর্শনানুরাগী ও বাংলা-ভাষাভাষী স্থধীজ্জনমাস্ত্রেরেই আদরণীয় হইবে তাহাতে সন্দেহ 
নাই ।--সম্পাদক। 


007011561506 8150 [05 0620৮5 0০৮/০:--হ্বামী জগদীশ্বরানন্দ গ্রণাত । 
সিন্ধুপ্রদেশস্থ করাচীর ই্ররামরু। মঠ হইতে গ্রন্থকার কর্তৃক প্রকাশিত । ৪৪ পৃষ্ঠা, 
মূল্য ।« আনা। 


গ্রন্থকার এক্রক্ষচধ' ও ইহার স্যষ্টি-শক্কি” সম্বন্ধে 'বেদাস্ত কেশরীতে' প্রবন্ধ লিখিয়া- 
ছিলেন। ইহা পরে করাচীর 'ডেলি গেজেটে প্রকাশিত হুয়। ইহাই এখন 
পরিবন্তিত ও পরিবদ্ধিত হইয়া পুস্তিকাকারে প্রকাশিত হইয়াছে। ইহার প্রধান 
প্রুতিপাদ্ বিষন্ব এই যে বর্তমান যুগে ব্রক্ষচধ্যের অভাবই আমাদের অধঃপতনের মুল 
কারণ এবং পবিষ্র ব্রদ্ষচগ্যত্রত পালন না করিলে আমাদের ব্যষ্টি ও সমষ্টিগত জীবনে 


১৬৬ দর্শন 


স্বখ ও শান্তির আশ! নাই। গ্রন্থকার তাহার প্রতিপাগ্ঠ বিষয় মনোবিজ্ঞান, শরীর. 
তত্ব, সমাজতত্ব প্রভৃতি বিভিন্ন দিক হইতে বিচার করিয়া সমর্থন করিয়াছেন। আয 
বেদ ও হিন্দুশাশ্ব হইতেও বিশেষ বিশেষ বাকা ও নীতি উদ্ধৃত করিয়া তিনি 
স্বমতোর পোষকত। করিয়াছেন। ব্রচ্ষচধ্য পালনের জন্ত আমাদের দৈনন্দিন জীবন 
কিভাবে নিয়সত্রিত কর! উচিত এইপুশ্তকে তাহার সন্বদ্ধেও উপদেশ দেওয়া হইয়াছে। 
পরিশেষে গ্রন্থকার নব্াভারতকে লক্ষ্য করিয়া একটি আবেগমম্ী বাণী লিপিবদ্ধ 
ররিয়াছেন। তাহার বাণী ছাত্রসমাজের হদয়স্পর্শ করিলে এবং তাহার। তাহার 
উপদেশ গ্রহণ করিলে আমাদের দেশের ছাত্জছাত্রীগণ বিশেষ উপরুত হইবে এবং 
তাহাদের জীবনযাআ্জার পথ সথগম হইবে ইহাই আমাদের স্থির বিশ্বাস। আমরা এই 
পুম্তিকার বহুল গ্রচার কামনা করি। 

এই ইংরেজী পুম্তিকার একট| বাংল। সংস্করণ প্রকাশিত হইলে দেশের তরুণ 
সমাজ্জের অশেষ কল্যাণ সাধিত হইবে। স্বামীজি মহারাজকে এসন্বন্ধে বিবেচনা 
করিতে আমাদের বিনীত অ্গুরোধ জানাইছে ।--সম্পাদক। 


ভারতীয় দার্শনিক-পরিভাষা সমিতি 


অধ্যাপক ডক্টর শ্রীধীরেজ্্র মোহন দত্ত, এম. এ, পি-এচ, ডি। 


মাতৃভাষায় শিক্ষাপ্রদানের নিয়ম ভারতের প্রায় প্রতোক প্রদেশেই এখন প্রবন্ঠিত 
হইতেছে । এই পরিবর্তনের প্রচেষ্টা অত্যন্ত স্বাভাবিক এবং দেশের শিক্ষা ও সংস্কৃতির 
পক্ষে বিশেষ উপকারী, এই সম্বন্ধে সন্দেহ নাই । কিন্ত ইহার সঙ্গে সঙ্গে একটা বড় 
সমস্যাও দেখা দিয়াছে । এতদিন ইংরেজীর দ্বারা ভারতের বিভিন্ন প্রদেশের মধ্যে 
ভাব-বিনিময় হইত , ইহাঙ্ধার! পরস্পরের মধো এক অবিচ্ছিন্ন চিন্তা ও ভাবের ধারা 
রক্ষা করার হ্থবিধা হইত । প্রত্যেক প্রদেশেই নিজ মাতৃভাষায় উচ্চ শিক্ষা প্রদণ্ড 
হইলে এবং উচ্চাঙ্গ পুম্তক রচিত হইলে ভাষাগত এঁক্যের অভাবে প্রদেশগুলি 
পরস্পর হইতে অনেকট! বিচ্ছিন্ন হুইয়। পড়িবে। সংস্কৃতি বা ভাবের এঁক্য লুপ্ত 
হইলে, রাষ্ট্রগত এক্যের মূলও বহুলাংশে শিথিল হইয়া যাইবে; ভারতের অখগ্ুতা 
বোধ স্তিমিত হইয়া আসিবে । এই সমস্তার প্রতিবিধান আবশ্ক | 


ইংরেজী ত্যাগ করিয়! মাতৃভাষায়ই যদ্দি সকল বিষয়ে চট্চা কর! উচিত হয়, তবে 
এঁকা ও সংযোগ রক্ষার এক প্রধান উপায় হইবে বিভিন্ন বিধয়ের পারিভাষিক শব্দ” 
গুলিকে যথাসম্ভব এক করা। প্রত্যেক প্রর্দেশেই এখন মাতৃভাষায় নৃতন নৃতন 
পরিভাষা-সম্বলনের চেষ্টা হইতেছে । এখন দেশব্যাপি একটা! আন্দোলন হওয় 
উচিত যাহাতে বিভিন্ন প্রদেশের ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের পরিভাষা সঙ্কলকগণ সম্পীলিত 
চেষ্টা স্বারা এক সাধারণ পরিভাধার স্ষ্টি করিতে পারেন । 


ছুঃখের বিষয়, এই সম্পর্কে বিশেষজ্ঞদের দিক্‌ হইতে চেষ্ট1 খুব সামান্যই হইয়াছে । 
এক পরিভাষা সৃষ্টি করার পথে অবশ্য অন্থবিধা কিছু কিছু আছে; কিন্ততাহা 
একেবারে ছুরপনেয় নহে । এই বিষয়ে সর্বাপেক্ষা বড় সমস্ত হইতেছে পরিভাষা 
সংস্কৃত-যুলক হইবে, না আব্বীমুলক না ড্রাবিড়ভাষা-মূলক হইবে । ইহার চূড়ান্ত 
মীমাংসা কবে হইবে জানি না । তবে এই প্রকার মীমাংসার অপেক্ষায় এক্যের চেষ্টা 
স্থগিত রাখিলে, অনৈকা ক্রমেই বাড়িয়া চলিবে । কারণ অসংহত চেষ্টায় ভিন্ন ভিন্ন 
প্রদেশে বিভিন্ন পারিভাষিক শব্ধ গড়িয়া উঠিতেছে। মহারাষ্ট্র, গুজরাত, সংযুক্ত 
প্রদেশ, বিহার, বাংলা, আসাম, উড়িষ্যা প্রভৃতি দেশে অল্লাধিক কাল বাস করার 
এবং মারাহ্ী, গুজরাতী, হিল্সী, বাংলা, জসমীয়া, উড়িয়া, প্রভৃতি সংস্কৃত-মূলক 
ভাধার লহিত পরিচয় এঘর্টারও আমার সৌভাগা হইয়াছে। দেখিয়া বিস্মিত ও 
ব্যঘিত-হুইপাছি, এই সফল ভাষায় ইংরেজী পার্লিভাষিক শবের প্রতিশব সংস্কৃত 


১৬৮ দর্শন 


হইতে গঠিত হইতেছে, অথচ এক ভাষার পরিভাষার সঙ্গে অন্য ভাষার পরিভাঘার 
অনেক স্থলেই একা বা সাদৃশ্য নাই । যেমন, একই অর্থে বিভিন্ন ভাষায়, সভ/তা,, 

ংস্কৃতি, কৃহি, ব্যবহার হইতেছে ; সেইরূপ সম্পাদক ও মন্ত্রী, বিপ্রব ও ক্রাস্তি, 
সভাপতি ও অধ্যক্ষ্য ইত্যাদি একই অর্থে চলিয়া গিয়াছে । ইহ] দেখিয়! আমার 
প্রায় বিশ বৎসর হইতেই মনে প্রশ্ন হইতেছিল, যে সব ভাষা! সংস্কত হইতেই পরি- 
ভাষা স্ষ্টি করিতেছে অন্ততঃ সেইগুলির মধ্যে ফি এক পরিভাষার গ্রবর্থন করা 
যায় যায় না? তাহা হইলেও ত' বিভিন্ন প্রদেশের ভাষ। ও সাহিত্যের মধ্যে অনেকটা 
এ্রক্য স্থাপন সম্ভবপর হয়? সব বিষয়ে এক পরিভাষা করার আন্দোলনের জন্য 
বহু শত ও সময়ের আবশ্যক | আপাততঃ সীমাবদ্ধ ক্ষেত্রে এই এক্য স্থাপন করার 
চেষ্টা করার ইচ্ছ! হইল । দর্শনের পরিভাষ৷ সম্বন্ধে এইরূপ চেষ্টা করার বিশেষ কতক- 
গুলি স্থবিধার কথা মনে হইল । ভারতীয় দর্শনের চচ্চা সংস্কৃত ও তন্মলক পালি- 
প্রাকৃত ভাষায় ভারতের প্রত্যেক প্রদেশে বহু শতাব্দী যাবৎ চহিয়! আমিয়াছে এবং 
তাহার ফলে দর্শনের বনু পারিভাষিক শব্ধ সর্ধত্র একই অর্থে প্রচলিত আছে। 
ইহার উপর ভিত্তি,করিয়৷ এক নৃতন সাধারণ পরিভাষা স্কর্ন ও গঠন করা অপেক্ষা- 
কৃত সহজ হইবে। এই চেষ্টা করার জন্য বিভিন্ন প্রদেশের বিশেষজ্ঞদের মধ্যে 
সম্ঈমীলিত আলোচনা ও পরামর্শের অবশ্য প্রয়োজন | ভারতীয় দর্শন মহাসভার 
অধিবেশন উপল:ক্ষ্য প্রতি বৎসর দার্শনিকদের বিভিন্ন প্রদেশে একত্র সমাগম হয়। 
উক্ত কাজ করার পক্ষে ইহ! এক বড় স্থযোগ বলিয়া মনে হইল । 


বিগত ইং ১৯৪৭ সনের ডিসেম্বর মাসে মাদ্রাজের উপকে এডিয়ার. এ ভারতীয় দর্শন 
মহাসভার এক অধিবেশন হইয়াছিল । সেখানে কয়েকজন বন্ধু বান্ধবের সঙ্গে এই সম্বন্ধে 
প্রথম আলাপ হইল। ই'াদের কয়েকজন পূর্ব হইতে নিজ নিজ ভাষায় দার্শনিক 
পরিভাষা সন্কলনের কাজ করিতেছিলেন। সংস্কৃত-মূলক পরিভাষাগুলির মধ্যে এঁক্য- 
প্রতিষ্ঠার প্রস্তাবে ইহাদের বিশেষ সহানুভূতি পাওয়া গেল। কিছু আলোচনার পর 
সেখানেই কয়েকটি প্রদেশের উৎসাহী ব্যক্তিদ্িগকে নিয়! একট! অস্থায়ী সমিতি গঠিত 
হইল । মহারাষ্ট্রের সাংলী কলেজের অধ্যাপক ডি. ডি. বাড়েকর এই সমিতির সাময়িক 
আহ্বায়ক নিধুক্ত হইলেন। আলোচনাস্তে স্থির হইল যে প্রথমবৎসর বিভিন্ন প্রদেশে 
দর্শনের পরিভাষ! সম্পর্কে কিকি ফাজ হইয়াছে তাহার তথ্য-সংগ্রহ করিতে হইবে 
এবং দর্শন মহাসভার পরবর্তী অধিবেশনের সময় ইহার পর কি কর্তবা স্থির কর! 


হইবে। 
গত ১৯৪১ সনের ডিসেম্বর মাসে আলিগড় বিশ্ববিস্তালয়ে মহাসভার অধিবেশন 


হইয়াছিল । সেই সময় অস্থায়ী পরিভাষা! সমিতিরও অধিবেশন হইল। উহাতে 
বিভিন্ন প্রদেশ হইতে সংগৃহীত তথ্য আলোচিত হয়। দেখা যায় যে কোন 


ভারতীয় দার্শনিক-পরিভাষ! সমিতি ১৬৯ 


প্রদেশেই এখনও দর্শনের পরিভাষা সন্কলনের কাজ সম্পূর্ণ হয় নাই। তবে কোন 
কোন স্থানে প্রাদেশিক ভাষায় দর্শনের কিছু গ্রন্থ দিখিত হইয়াছে এবং পরিভাষার কাজ 
আংশিক ভাবে করা হইয়াছে । ইহাও দেখা গেল যে উত্তর ও দক্ষিণ-ভারতে বিভিন্ন 
ভাষায় ধে সব পরিভাষা প্রস্তত হইতেছে তাহা প্রধানতঃ সংস্কৃত হইতেই গৃহীত বা 
উহার সাহাযোই গঠিত । আলোচনার পর ভারতীয় দাশনিক-পরিভাষ! সমিতি স্থায়ী- 
ভাবে গঠিত হইল। 

এই সমিতির দ্বিতীয় দিনের অধিবেশনে স্থির হইল প্রথমতঃ তত্ব-বিজ্ঞান 
(10505155153), নীতি-বিজ্ঞান, ধশ্ম-বিজ্ঞান, মনোবিজ্ঞান ও তকবিজ্ঞান প্রভৃতি 
দর্শনের শাখায় প্রচলিত ইংরেজী শব্দের তালিক! প্রস্তত করিতে হইবে । এই ভিন্ন 
ভিন্ন শাখার জন্য তিন চারিজন সভ্য নিয়া এক একটি উপসমিতি গঠিত হইল। 
আগামী ডিসেম্বর মাসে লাহোরে দর্শন মহাসভার পরবর্তী অধিবেশনে উপযুক্ত সভাগণ 
সংগৃহীত তালিক1 উপস্থিত করিবেন। ইহার পর সংগৃ্কীত ইংরেজী পারিভাষিক শব- 
গুলির প্রতিশৰ পূর্বব-প্রচলিত ভারতীয় দর্শনের সংস্ক'ত বা পালি-প্রাকত গ্রন্থ হইতে 
কি কি পাওয়া যায় তাহার অন্সন্ধান ও সঙ্কলন বিশেজ্গণ করিবেন । তাহার পরে 
অবশিষ্ট শব্দের প্রতিশব প্রয়োজনাহ্ুসারে বিভিন্ন সংস্কত-মুলক ভাষায় সংগৃহীত 
আধুনিক পরিভাষা হইতে গ্রহণ করা হইবে অখব৷ নূতন করিয়া নিশ্মাণ করিতে 
হইবে। 

এই পরিভাষা-সমিতির তিন প্রকার সদস্য থাকিবেন। ধাহার। সমিতির কাধ্যে 
আঘিক সাহায্য করিবেন তাহার! পৃষ্ঠপোষক সদস্য হইবেন । মহারাষ্ট্রের অন্তর্গত 
অমলনের নগরের তত্ব-জ্ঞান-মন্দির নামক দর্শন-প্রতিষ্ঠানের স্থাপয়িতা বদান্তবর 
যুক্ত প্রতাপশেঠ মহোদয় ইতিমধ্যেই সমিতির প্রারস্ভিক কাধ্যের সাহায্যার্থ একশত 
টাকা দিয়াছেন । তাহাকে প্রথমই পৃষ্ঠ-পোযক শ্রেণীভুক্ত করা হইল। ধাহার। 
সমিতির পরিভাষা সঙ্কলনের কারধ্যের ভার গ্রহণ করিবেন, তাহার। হইবেন কন্মী 
সদস্য । ইচহাছাড়। ধারা কোনও কারণে নিমনমিত ভাবে সমিতির কাধা করিতে 
অক্ষম, অথচ যার] দর্শনশাস্থমে বিশেষ কৃতবিষ্য তাহাদিগকে উপদেষ্টা সদস্য কর! 
হইবে। পরিভাষা সংগ্রহের কাজে জটিল সমস্যা সমাধানের জন্য এবং সংগৃহীত 
পরিভাষার দোষ-গুণ বিচারের জন্য তাহাদের পরামর্শ লওয়া হইবে । 


“দর্শন এর পাঠকদের মধ্যে ধাহারা ভারতীয় দার্শনিক-পরিভাষ! সমিতির উদ্দেশ্য 
ও কাধ্যের প্রতি সহান্গভূতিশীল তাহারা অর্থ ও উপদেশ দ্বিয়া অথবা কোনও কাজের 
ভার লইয়া ইহাতে সাহাযা করিবেন এই উদ্দেশ্থেই উক্ত সমিতির সম্বন্ধে জতব্য বিবরণ 
এখানে দেওয়া হইল। এই সম্পর্কে ঘে বতটুকু সহায়ত। করিবেন তাহ। সাদরে 
গৃহীত হইবে। দর্শন) এ যে পরিভাষা সংগৃহীত হইবে তাহাও সেই 


১৭৩ দর্শন 


ভারতীয় দার্শনিক-পরিভাষা সমিতির কাজের সহায়ক হইবে। এই সম্বন্ধে 'দর্শন' 
এর সম্পাদকের সহিত পঞ্জ ব্যবহার করিলেই চলিবে । পরিভাষা-সংগ্রছ্র বৃহৎ 
কার্যে সমর্থ স্থধীবৃন্দের সমবেত চেষ্টা অত্যন্ত আবশ্বক | কেছু বেশী কাজ না 
করিতে পারিলেও অন্ততঃ কয়েকটি ভাল পারিভাষিক শব্ধ প্রাচীন গ্রন্থ হইতে সংগ্রহ 
রুরিয়া বা নিজে নিশ্মাণ করিয়া পাঠাইলেও অনেক উপকার হইবে। তিনি ধন্তবাদের 


পাত্র হইবেন। 


আরিষ্টটল্‌ এবং মিলের তর্কবিজ্ঞানের পরিভাষা 


[অধ্যাপক শ্রীহরিমোছন ভট্টাচার্য তর্ক-বিজ্ঞানের পরি ভাবার যে তালিকা দিয়াছেন 
তাহার কিয়দংশ পাঠকবর্গের বিবেচনার্থ প্রকাশ কর] হঈটল। তীহার! তাহাদের 
অভিমতপহ নৃতন প্রতিশব্ এবং তর্কবিজ্ঞানের অন্যান্ত ইংরেজী শব লিখিয়া পাঠাইলে 
বিশেষ বাধিত ও উপরুূত হইব। অধ্যাপক ভট্টাচা্ধা মহাশয়ের তালিঝার অবশিষ্টাংশ 
ক্রমশঃ উপস্থাপিত করা হইবে । পরে এগুলির চূড়ান্তভাবে গৃহীত ও অনুমোদিত 
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বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 
(ব্রেমাসিক পত্রিক|) 


দ্বিতীয় বর্ষ, ১ম সংখ্য। ] বৈশাখ [ সন ১৩৪৯ সাল 


সম্পাদক-_ 
|সতীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, এম্‌. এ, পি-এচ, ডি 


অধ্যাপক, কনিকা! বিশ্ববিষ্ঞালয়। 


সূচীপত্র 


বৈশাখ সংখ্যা 
বিষয় পৃষ্ঠ 
১। ছুয়ংসৎ বস্ত্র ও অবভাস--মধ্যাপক ডক্টর প্রারাসবিহারী দাস, 
এম্‌. এ, পি-এচ. ডি, ১১১ 
২। অভাব গ্রতাঙ্গে সামান্যলক্ষণ সন্গিকর্ষ--শধ্যাপক শ্রীজানকীবল্ল 5 উট্টাচার্ধা, 
এম্‌. এ, বেদান্ততীর্থ। ... ১৪ 
৩। নাথযোগদর্শন-_-অধ্যাপক শ্রীঅক্ষয় কুমার বন্দো।পাধ্যায়। এম এ." ২৩ 


৪। বেদাস্তদর্শন সম্বন্ধে প্রাচা ও পাশ্চাতা মত-_ 
শ্রীবসন্তকূমার চট্টোপাধ্যায়, এম এ *** ৩৪ 


৫ | দেশ কি আমাসাপেক্গ ?--ইশুকদেব সেন, এম্‌. এ *** ৪৪ 
৬। দার্শনিক রবীন্দ্রনাথ-_ শ্রমমরেন্দ্রমোহন তর্কতী্থ ৮:৫৪ 
৭।| উপনিধদের আলোচ্া বিষয়- শ্রীতিরণায় বন্দ্যোপাধ্যায়, আই. সি. এম্‌ *** ৬৪ 
৮। সম্পাদকীয় রি ১১৯ ৭২ 
৯। পুস্তক-পরিচয় রঃ ১০০ ৭8 


১*। 'আরিষই্টট ল্‌ ও মিলের তর্কবিজ্ঞানের পরিভাষা--- 
অধ্যাপক গ্রীহরিমোহন ভট্টাচার্য, এম. এ ১৭৮ 





২য় বর্ষ, ১ম সংখ্যা] দর্শন 


[বৈশাখ, ১৩৪৯ সাল 


স্বয়ংসৎং বস্তু ও অবভাম 
অধ্যাপক ডক্টর শ্রীরাসবিষ্ঠারী দাস, এম্‌. এ. পি-এচ. ডি. 


ষাহারা ইংরাজি ভাষায় কাটীয় দর্শনের আলোচনা, অধ্যাপন! বা 
অধ্যয়ন করিয়াছেন, তাহারা থিঙ্গ ইন্‌ ইটসেল্ফ. কথাটার সঙ্গে খুবই 
পরিচিত। কিন্তু এই কথাটার সঙ্গে যথেষ্ট পরিচয় থাকিলেও, তাহ 
দ্বার! কি বুঝায়, বা কি বোঝা উচিত, সে বিবয়ে সকলের খুব স্পষ্ট, 
অন্ততঃ একই, ধারণ আছে বলিয়। মনে হয় না। বস্ততঃ থিঙ্গ, ইন্‌ 
ইঈট সেলফ. বলিতে কি বোঝ! উচিত, এই বিষয়ে মতানৈক্য থাকাতেক্ট 
কাণ্টের টীকাকারদের মধ্যে বিভিন্ন সম্প্রদায়ের স্থটি হইয়াছে । এই সব 
টাকাকারদের মধ্যে ধাহারা আমাদের জ্ঞ।ননিরপেক্ষ বস্তর অস্তিত্বে বিশ্বাস 
করেন, ধাহাদ্দিগকে এক কথায় বস্ততন্ত্রবাদী (ইংরাজিতে রিয়্যালিষ্.) বলা 
যাইতে পারে, তাহাদের পদানুসরণ করিয়া, থিঙ্গ, ইন্‌ ইটসেল্ফ. এরং 
তৎসংস্ষ্ট ফেনোমেনন্‌, ফ্যাপিয়ার্যান্স. বা অবভাস সম্বন্ধে এই প্রবন্ধে 
মামরা কিঞ্চিৎ আলোচনা করিব। 

থিঙ্গ ইন্‌ ইট সেল্ফ, কে বাংলাতে স্বগতসন্তাক বস্ত বলিতে পারা 
যায়। স্বগতসত্তাক বস্তু বলিতে এই রকম পদার্থই বুঝায়, যার জন্তা 
ভার নিজের মাঝেই আছে । আমাদের মনে হইতে পারে, সকল বস্ত্র 
সন্তাই ত তাহাদের নিজেদের মধ্যে থাকে ; এবং তাহা হইলে স্বগতসম্তাক 
বস্তু বলিয়া বিশেষ কি বল! হইল ? এই কথার বিশেষ অর্থ বুঝিতে 
হইলে আমাদের প্রথমতঃ বোঝা উচিত যে, এ রকম বস্তও থাকিতে পারে, 
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যার সত্তা তার নিজের মধ্যে নাই । অর্থাৎ যে রূপে সে বস্তু আমাদের 
জ্ঞানে প্রতিভাত হয়ঃ সেরপে তার নিজস্ব কোন সত্ত। নাই, অন্যের সততায় 
সে সত্তাবান | স্য্য বাস্তবিক অস্ত যাওয়ার অব্যবহিত পরে পশ্চিমাকাশে 
যে সুর্যের প্রতিম! দৃষ্টিগোচর হয়, তার নিজস্ব কোন সত্তা নাই। অস্তগত 
সূর্য এবং বিশিঞ্ প্রকারের দৃষ্টিশক্তিসম্পন্ন মানব মনের উপর তার অস্তিত্ব 
নির্ভর করে। যে কোন আপেক্ষিক ব৷ সন্বন্ধমূলক গুণধশ্মযুক্ত বস্তর 
অস্তিত্ব এই রকম পরগত দেখিতে পাওয় যায় । অগ্নিসংযোগে রক্তীভূত 
লৌহপিগুকে কি রকম উষ্ণ বলিয়াই না মনে হয়। কিন্তু বাস্তবিক লৌহ- 
পিগ্ড নিজের কাছে বা নিজের মধ্যে মোটেই উষ্চ হইতে পারে না : 
আমাদের সংবেদনার কাছেই, আমাদের স্পার্শন প্রত্যয়ের কাছেই শুধু 
উষ্ণ বলিয়া প্রতিভাত হয় । সুতরাং বুঝিতে হইবে, উষ্ণরূপে লৌহপিগু 
স্বগতসত্ভীক নহে । অন্য কিছুর উপর কোনরূপে নির্ভর না করিয়া 
আপনার মধ্যে বস্তু যে রূপে থাকে, সেরপেই তাহাকে স্বগতসত্াক, 
অথবা অল্প কথায়, স্বয়ংসৎ বা শ্বরপসৎ বলিতে পারা যায়। বস্তর যে 
রূপ অন্যের উপর নির্ভর করে, সেরূপে তাহ স্বয়ংসৎ, স্বরূপসত বা স্বগত- 
সত্তাক নহে। 

আমরা সাধারণ জ্ঞানে যে সব বিষয় জানিয়া থাকি, তাহ! অনেক 
কিছুর উপর নির্ভর করে । সুতরাং যেরপে বিষয় আমাদের দ্বারা জ্ঞাত 
হয়, সেরপে তাহা স্বগতসত্তাক বা স্বয়ংসৎ নহে। কাণ্টের মতে স্বরূপ 
সং বস্তু বা বস্তর স্বয়ংসৎ কপ আমাদের মানবীয় জ্ঞানে কখনই প্রতিভাত 
হয় না। তবে কান্ট, বস্তুর এ রকম অজ্ঞীত ও অজ্ঞেয় এক রূপ মানিলেন 
ফেন? 

যে রকম দৃষ্টিভঙ্গী নিয়া কান্ট, জ্ঞানবিচার আরস্ত করিয়াছিলেন, যে 
রকম বিচারধারার দ্বারা তাহার দার্শনিক মত প্রভাবিত হইয়াছিল, 
তাহাতে অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয় স্বয়ংসত্বস্ত না মানিয়। কাণ্টের উপায়াস্তর 
ছিল না। কান্ট, নিজে দৃষ্টিবাদী €এম্পিরিসিষ.) ছিলেন না বটে; 
অর্থাৎ একথ। সত্য যে, ইন্দ্রিয়ের দ্বারা শুধু দেখিলে শুনিলেই জ্ঞানলাভ 
হয় বলিয়া তিনি মনে করিতেন না। তবে এ কথাও সত্য যে, দৃষ্টিবাদের 
দ্বারা তাহার জ্ঞানবিচার বিশেষভাবে প্রভাবিত হইয়াছিল। শুধু 
দেখিলে শুনিলেই প্রকৃত জ্ঞানলাভ ন। হইলেও কাণ্টের মতে দেখ। শোন। 
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ব্যতিরেকে কোন জ্ঞানই হইতে পারে না, ইক্ড্রিয়জন্য অনুভব না থাকিলে 
আমাদের কোন প্রত্যয়ই জ্ঞানপদবাচ্য হয় না। কান্টীয় জ্ঞানশাস্ত্রের এই 
মূলমন্ত্র কাট, দৃষ্টিবাদীদের কাছ হইতে শিখিয়াছিলেন। অষ্টাদশ শতাব্দীর 
(ইউরোপীয়) দৃষ্টিবাদীদের মতে আমাদের জ্ঞানের যাবতীয় উপকরণ 
আমর] ইজ্জ্িয়ান্ুভবের দ্বারা বাহির হইতে পাইলেও বাহাবস্তর সঙ্গে 
আমাদের সাক্ষাৎ পরিচয় হয় না। আমা,দর ইক্দ্িয়ের উপর বাহ্াবস্তর 
ক্রিয়ার ফলে আমাদের মনে যে ছাপ পড়ে, অর্থাৎ বাহ্বস্তর 
ক্রিয়ার ফলে আমাদের মনে যে সব প্রতীতির (আইডিয়া) উদয় হয়, 
সেইরূপ ব৷ সেই সব প্রতীতিই সাক্ষাংভাবে আমাদের জ্ঞানের বিষয় হয়। 
এই কথা যদি সত্য হয়, তাহ] হন্ট,ল আমাদিগকে বলিতে হয়, বাহাবস্তব যে 
সরূপতঃ কি, তাহ বাস্তবিক আমরা জানি না। আমরা যাহা জানি, 
তাহা আমাদের মনের উপর বাহাবস্তর ক্রিয়ার এক গুকার পরিণাম মাত্র । 
কান্টের অজ্ঞাত ও অজ্জ্বেয় স্বয়ংসতবস্ত্রর কল্পনার বীজ হয়ত এইখানেই 
ছিল। 

আগেই বল হইয়াছে, কান্ট দৃষ্টিবাদী ছিলেন না। তিনি মনে 
করিতেন না যে মন বা বুদ্ধি নিক্ষিয় থাকিলেও, শুধু ইন্দ্রিয়ান্ুভব দ্বারাই 
জ্বানলাভ হইতে পারে। কত্াহার মতে বাহা পদ্দার্থোৎপাদদিত মানস 
প্রতীতিমাত্রই জ্ঞানের বিষয় নয় । খানে “বাহা' শব্দের দ্বারা 'আমাভিন্র' 
বুঝিলেই চলিবে ।) প্রতীতিনিচয়কে বিশিষ্ট প্রকারে সুসন্বদ্ধ করিয়াই 
আমাদের বুদ্ধি আমাদের জ্ঞানের বিষয় নিম্মীণ করে। কাণ্টের মতে 
আমাদের জ্ঞানশক্তি প্রধানতঃ ছুই প্রকার, অথবা জ্ঞানশক্তির প্রধানতঃ 
ছুই রপ। একরপে ইহাকে সংবেদনশক্তি (সেন্দিবিলিটি) এবং 
অন্রূপে বুদ্ধিশক্তি (আতগ্ারষ্ট্যাপ্ডিং) বলা যায়। সংবেদনরূপে ইহা 
পরতঃক্রিয় (€রিসেপ্টিভ্‌) এবং বুদ্ধিরপে ন্বতঃক্রিয় (স্পেন্টেনিয়াস্) । 
সংবেদনরূপে ইহ! অন্যের প্রভাবে, অর্থাৎ পরবশ হইয়া, ক্রিয়া করে ; 
বুদ্ধিরপে নিজেই আপন! হইতে ক্রিয়া করিয়া থাকে । সংবেদনাতে 
আমরা যাহা পাই, যাহ! শুধু ইন্দ্রিয়ের দ্বারা অনুভব করি, তাহা অন্যের 
কাছ থেকে পাওয়া; আর বুদ্ধির দ্বারা ষে প্রকারে বুঝি, সে প্রকার 
বুদ্ধিরই নিজের । কাণ্টের মতে উভয় শক্তির ক্রিয়ার ফলেই জ্ঞানলাভ 
হয়। শুধু দংবেদনের দ্বারা কিংব! শুধু বুদ্ধির দ্বারা জ্ঞানলাভ হয় না। 
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জ্ঞান ব্যাপারে আমাদের কিছু পাইতে হয় (সংবেদনার দ্বার) এবং কিছু 
দিতেও হয় (বুদ্ধির দ্বারা) । 

সংবেদনার উপাদান বাহির হইতে পাহ্ছলেও তাহা গ্রহণ করিবার 
প্রকার আমাদের নিজস্ব । সংবেদনজন্য বোধকে যদি পারিভাষিক অর্থে 
অনুভব (ইনটুইশন.) বলি, তাহা হইলে দেশ ও কালকে কান্টের মতে, 
অনুভবের আকার ফর্মস্‌ অব. ইনটুইশন.) বলিয়া! মানিতে হয়। 
ইহার অর্থ এই যে, আমাদের কিছু অনুভব করিতে হইলে শুধু দেশে ও 
কালেই অনুভব করিতে হয়। আমাদের অনুভবের দৈশিক ও কালিক 
আকার আমাদের জ্ঞানেরই আকার মাত্র, বস্তুনিষ্ঠ কোন ধশ্ম নহে] 
কান্ট দেখাইয়াছেন, দেশ ও কাল বাস্তব কোন পদার্থ নয়, আমাদের 
অনুভ-বরই আকার মাত্র । 

আমাদের সংবেদনজন্য প্রতীতিকে বিভিন্নভাবে স্ুুসন্বদ্ধ করিয়! 
বিষয়রূপে পরিণত করাই আমাদের বুদ্ধির কাজ। এই বিষয়গত 
নুসম্বদ্ধতা বুদ্ধি কয়টা নির্দিষ্ট প্রকারেই সম্পাদিত করিতে পারে । দ্রব্যগুণ- 
ভাব, কার্য্যকাঁর ভাব প্রভৃতি যে ১২টি নিদিষ্ট প্রকারে সংশ্লেষিত বা 
নুসম্বদ্ধ হইয়া আমাদের সংবেদনজগ্য প্রতীতিনিচয় বিষয়াকারে পরিণত 
হয়, তাহাদিগকে বৌদ্ধিক প্রকার (ক্যাটিগরিস্‌ অব দি আগারষ্ট্যাপ্ডিং) 
বলা হয়। দেখ! যাইতেছে, বিষয়রূপে আমাদের জ্ঞানে যে পদার্থ পাই, 
তাহা স্বরূপসৎ কোন বস্তুই নহে। তাহা মূলতঃ আমাদের মানস প্রতীতি 
মাত্র এবং অনেকাংশে আমাদের বুদ্ধি নিন্মিত। আমাদের জ্ঞানগম্য বিষয় 
প্রথমতঃ আমাদের বিশিষ্ট আকারের (দৈশিক ও কালিক) সংবেদনার 
উপর, এবং মুখ্যতঃ আমাদের বৌদ্ধিক প্রকারের উপর নির্র করে; সেই 
জন্য তাহাকে স্বয়ংসৎ বা স্বরূপসৎ বল। যায় না। কান্ট তাহাকে অবভাস 
বলিয়াছেন । আমরা যাহা কিছু জানি, তাহাতেই আনুভবিক আকার 
(দেশ ও কাল) ও বৌদ্ধিক প্রকার (দ্রব্যত্বাদি) প্রবিষ্ট হওয়াতে তাহাকে 
স্বয়ংসৎ বলিয়। মানিতে পারা যায় না, অবভাস বলিয়াই মানিতে হয় । 

আমাদের জ্ঞানে বিষয়রূপে যাহ ভাসে, তাহাকেই অবভাস বল। 
হইতেছে । এই অবভাস যে স্বয়ংসতবস্ত নয়, বা তাদৃশ বস্ত সদৃশও কিছু 
নয়, তাহা সহজেই বোঝা যায়। অবভাসের মূল উপকরণ ত আমাদের 
মানস প্রতীতি মাত্ত। এই প্রতীতিগুলি অবশ্য আমাদের (জ্ঞানশক্কির) 
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উপর স্বয়ংসংবস্তর ক্রিয়ার ফলেই উৎপন্ন হইয়াছে । কিন্তু স্বয়ংসতবন্তবর 
ক্রিয়ার ফলে উৎপন্ন হইলেই তাহারা যে তৎসদৃশ হইবে, এমন কথ। 
বল! যায় না। অগ্নির সংস্পর্শে আমাদের ছুঃখ উৎপন্ন হইতে পারে, 
কিন্ত তাই বলিয়! হুঃখ ও অগ্নি একই পদার্থ ব একই রকমের পদার্থ বলিতে 
পারা যায় না। তার উপর বর্তমান ক্ষেত্রে স্বয়ংসতবস্তজন্য প্রতীতিও 
শুদ্ধবূপে আমরা জ্ঞানে পাই না। এই সব প্রতীতি আমাদের জ্বান- 
শক্তির নিদ্দিষ্ট আকারে আকারিত হইয়া! বিষয়রূপে আমাদের জ্বানে 
ভাসে । স্বয়ংসত্বস্তর স্ববূপের সঙ্গে এই সব আকারের কোন সম্পর্কই 
নাই। এরকম স্থলে আমাদের বুদ্ধি নিশ্মিত বিষয় ও স্বয়ংসতবস্তরর মধ্যে 
কোন সাদৃশ্য আছে একথা কেমন করিয়া বলা যাইবে ? 


আমর। বলিলাম, স্বয়ংসতবস্ত আমাদের প্রতীতি উৎপাদন করিয়। 
থাকে ; তাহা আমাদের (জ্ঞানশক্তির) উপর স্বয়ংসতবস্তর ক্রিয়ার ফলেই 
সম্ভবপর হইয়া থাকে । স্বয়ংসত্বস্ত সম্পর্কে এ রকম ভাষা প্রয়োগ 
অনেকের মতে অসমীচীন। কেননা এ রকম ভাষায় কার্যকারণভাবের 
কথা, এক বস্তর উপর অপর বস্তুর ক্রিয়ার কথ! বাক্ত হইয়াছে, এবং 
এই রকম কথ। আমরা! জ্ঞানীয় বিষয় আবভাসিক বস্ত সম্বন্ধেই বুঝিয়া 
থাকি ও বুঝিতে পারি, স্বয়ংসতবন্ত সম্বন্ধে এরকম কথার কি অর্থ হইতে 
পারে, তাহা আমাদের বোধগমাই হয় না। কিন্তু এ রকম ভাষা আমাদের 
পক্ষে অনেকটা অপরিহার্যা। আমাদের জ্ঞানের এক বিষয়ের উপর 
অন্ত বিষয়ের যেরূপভাবে ক্রিয়া হইয়া থাকে, অথবা এক বিষয় হইতে 
বিষয়ান্তর যে রকম ভাধে উৎপন্ন হয়, স্বয়ংসতবস্তুর রাজ্যে সে রকম কিছু 
হয় না বা হইতে পারে না সতা, কিন্তু তথাপি আমাদের জ্বান সম্পর্কে 
স্বয়ংসবস্থ কিছুই করে না, অথবা আমাদের উপর তাহার কোন ক্রিয়াই 
হয় না, এ কথাও ঠিক বলিতে পারা যায় না। স্বয়ংসতবস্তর একেবারে 
নিঃসঙ্গ, নিক্ষিয় হইলে, স্বয়ংসতবস্্ব বলিয়া যে কিহু আছে, তাহা 
বালবারও অবসর হইত না। যাহা হউক, অবভাসের বা আমাদের বিষয় 
জ্ঞানের মূলে যে স্বয়ংসতবস্ত রহিয়াছে, তাহ! ন। মানিয় পারা যায় না। 
এখন এই অবভাস বন্ত্রটা যে কি সে বিষয়ে আমাদের ধারণ] স্পষ্টতর 
করিবার চেষ্টা করা যাক্‌। 
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অবভাস বলিতে জ্ঞানে যাহা ভাসে, যাহা প্রভীত হয়, তাহাই 
আপাততঃ বুঝিতে পার! যায়। প্রথমতঃ জ্ঞানের সঙ্গে বা কোন জ্ঞাতার 
সঙ্গে অবভাসের সম্বন্ধ আছে বুঝিতে হইবে। দ্বিতীয়তঃ বুঝিতে হইবে, 
কোন না কোন বস্তর অবভাস জ্ঞানে প্রকাশ পায়। মূলে কিছুই নাই, 
অথচ অবভাস হইতেছে, এরকম কল্পনা! আমরা করিতে পারি না। সুতরাং 
অবভাস বলিতেই বুঝিতে হইবে কোন কিছুর কারে কাছে অবভাস। 
এখানে জ্ঞাতার কথ! ছাড়িয়া দিলেও, আরো ছুইটী পদার্থ অবশিষ্ট থাকে, 
মূলবস্তর এবং তার অবভাস। এখানে অবভাত বস্তু ও তার অব্ভাসের 
মধ্যে আমরা নান। প্রকার সম্বন্ধের কথা কল্পনা করিতে পারি। প্রথমতঃ 
অবভাস ও অবভাত বস্ককে আমরা এক বলিয়াই অনেক স্থলে ধরিতে 
পারি। সাধারণ বুদ্ধিতে আমরা কোন ভৌতিক পদার্থ ( যথ। ঘট পটাদ্রি ) 
এবং এক্দ্রিয়কজ্ঞানলব্ধ তাহার অবভাসের মধ্যে কোন ভেদের কল্পনা 
করি ন। দ্বিতীয়তঃ বিচারের ফলে ভৌতিক পদার্থ ও তাহার অবভাসের 
মধ্যে ভেদ কল্লন] করিলেও, ভৌতিক পদার্থক অবভাস হইতে একেবারে 
বিচ্ছিন্ন বলিয়া বোঝ! যায় নাঃ জ্ঞানের দিক্‌ দিয়া ভৌতিক পদার্থকে 
তৎসম্পর্কিত অবভাসরাশির সমষ্টি বলিয়াও বুঝিতে পারা যায়; অর্থাৎ 
অবভাসকে বস্তুর এক অংশ বা অবয়ব বলিয়াও ধারণ! করিতে পারা যায়। 
তৃতীয়তঃ, যখন সরল হষ্টিখণ্ড জলে অর্ধমগ্ন অবস্থায় আমাদের কাছে বক্র 
বলিয়। প্রতিভাত হয়, অথবা শ্বেত বন্ত পীত বলিয়া প্রতীত হয়, তখন 
রম্ত ও তাহার অবভাসকে আমর] ভিন্ন বলিয়াই বুঝিতে বাধ্য হই। 
সরলের মধ্যে বক্রের কিংবা শ্বেতের মধ্যে পীতের সমাবেশ কখনই করিতে 
পারা যায় না। কিন্তু এরকম স্থলেও অবভাসের মধ্যে মূল বস্তুর কোন 
জ্ঞানই হয় না, তাহ। বলিতে পারা যায় না। সরল যগ্ভিকে যখন বক্র 
রলিয়া দেখি, তখনও তাহা যে যষ্টি ও নিদিষ্ট দৈখ্যবিশিষ্ট, সে সম্বন্ধে 
আমরা অজ্ঞ থাকি না। শ্বেত শঙ্খকে পীত বলিয়া বুঝিলেও অবভাত 
বস্তর শঙ্ঘতথর কৌন শঙ্কা থাকে না। মূল বস্ত যদি আংশিক ভাবেও 
অবভাসের মধ্যে প্রকাশিত না হইত, তাহ। হইলে সেই অবভাস যে তাহার 
অবভাস এ কথা বলা যাইত ন|। 
' এখানে 'অবভাসের ঘে তিন প্রকার কল্পনার কথা বলা হইল, জেগুলি 
হইতে কান্ঠীয় দর্শনের অবভাসের কল্পনা সম্পূর্ণ ভিন্। উপরের দৃষ্টাস্ত- 
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গুলিতে যে সব বস্তুকে মূলবস্ত বলিয়া! ধর! হইয়াছে, কাণ্টের মতে সে 
সবই অবভাস বলিয়। গণ্য হইবে । আগেই বলা হইয়াছে, অবভাস 
বলিতে কোন বস্তর ভ্ঞানীয় রূপ বুঝায়। অর্থ।ৎ আমাদের জ্ঞানে কোন 
বস্তু যেরপে প্রতিভাত হয়, সেই প্রাতীতিক র'পই এ বস্তুর অবভাস। 
অবভাসের এই কল্পনা কান্টীয় অবভাসেও প্রয়োজ্য । আমাদের জ্ঞানে 
বিষয়রূপে যাহা ভাসে, তাহাই অবভাস। কিন্ত কাহার অবভান? এই 
প্রশ্নের উত্তরে বলিতে হয়, স্বয়ংসতবস্তরর অবভাস। কিন্তু কাটীয় অবভাস 
যদি স্বয়ংসতবস্তর অবভাস হয়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, ইহ] প্রাতি 
ভাসিক ভ্রান্ত) অবভাসের চেয়েও নিকৃষ্টতর, কেনন। ভ্রান্ত 'প্রত্যক্ষের 
বিষয় বাস্তব না হইলেও, তাহা হইতে মূলভূত বস্তর কিছু না কিছু 
আভাস পাওয়া যায়। আমর। যখন শুক্তিতে রূপ্য দর্শন করি, তখন 
রূপ্য-অবভাস শুক্তি-বস্ত হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন বটে, কিন্তু শুক্তির চাক্চি ক্যাদি 
গু৭ দৃষ্ট রূপ্যেতেও ভামিয়। থাকে । অন্ততঃ যে স্থানে বস্ত থাকে, সেই 
স্থানেই ভ্রমের বিষয় প্রত্যক্ষ হওয়াতে, সেই ভ্রান্ত অবভাসের দ্বারা মূল- 
ভূত বস্তর দৈনিক অবস্থান অবশ্যই নির্দিষ্ট হইয়া থাকে । কিন্ত্ব কান্টীয় 
অবভাস হইতে মুলভূত স্বয়ংসতবস্ত সম্বন্ধে আমর কিছুই জানিতে পারি 
না, মূলভূত বস্তুর সঙ্গে অবভাসের সাদৃশ্য বা অন্য কোন জ্ঞেয় ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধ 
নাঈ, অন্ততঃ আছে বলিয়া আমর! জানিতে পারি না। তাহা হইলে 
অবভাসকে মিথা। বলিয়! ধরিয়া নিতে আপত্তি কি? মূলভৃত বস্তু যখন 
শ্ববূপতঃ জানা যাইতেছে না, তখন অবভাসকে এক অর্থে মিথ্যা হয়ত 
বল। যাইতে পারে। কিন্ত্রু কাণ্ট নিজে অবভাসকে মিথা। কিংবা ভান্ত 
বলিতে সম্মত নন, এবং সে বিষয়ে তীহার যথেষ্ট যুক্তিও রহিয়াছে । 
যেখানে আমাদের ভম হয়, সেখানে বিচার করিলে দেখা যাইবে, সেই 
ভ্রমের মূলে আমাদের ব্যক্তিগত বা বৈয়ক্তিক অবস্থাগত কোন দোষ 
বর্তমান রহিয়াছে । আমাদের পিত্তের কোন বিশেষ বিকার হইলে শ্বেত 
বস্তকে আমরা পীত বলিয়। দেখি । শুক্তিকে বূপারূপে দেখিবার বেলায় 
আমাদের অর্থলোভ প্রভৃতি দোষও বর্তমীন থাকে । যে অবস্থায় আমরা 
মিথ্যাবস্ত দেখিয়া থাকি সে অবস্থাতে উপযুক্ত আলোকের অভাবাদি 
কারণও বিগ্ঠমান থাকে । এই বই প্রষ্টার নিজের বা বিশেষ অবস্থার 
দোষ। কিন্তু যে কারণে আমর মুলভূত স্বয়ংসতবস্ত না দেখিয়া শুধু 


৮ দর্শন 


অবভাসই প্রত্যক্ষ করতে পারি, সে কারণ আমাদের ব্যক্তিগত কোন দোষ 
নয়। সব মানবের সাধারণ বুদ্ধিধশ্মই আমাদের অবভাস প্রত্যক্ষের 
কারণ | ব্যক্তিগত বা বৈয়ক্তিক অবস্থাগত দৈহিক বা ভৌতিক কারণে 
ভ্রান্ত প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে, সার্কভৌম বৌদ্ধিক কারণে অবভাস প্রত্যক্ষ 
হইয়া থাকে ; সেইজন্য অবভাস মিথ্য। বা ভ্রান্ত নয়। আরও এক কথা 
কোন ভ্রম প্রত্যক্ষকে ভ্রম বলিয়া! আমরা তখনই বাস্তবিক বুঝিতে পারি, 
যখন মিথ্যাবস্র স্থানে সত্য কোন বস্ত দেখিতে পাই। সত্যবস্ত্ব না 
দেখা পর্যন্ত মিথ্যাবস্তই আমাদের কাছে সত্য বলিয়! প্রতিভাত হয়। 
সত্যবস্ত জ্ঞানে উদ্ভাসিত হইয়াই অধম মিথ্যাবস্তূকে নিয়শ্রেণীভূক্ত করিয়া 
€দয়। উত্তম সত্যবন্তর দর্শনেই মিথ্যাবস্তর অধমত। বুঝিতে পারা যায় । 
স্থতরাং অবভাসকে যদি আমাদের মিথ্যা বা ভ্রান্ত বলিতে হয়, তাহা 
হইলে অবভাস হইতে কোন উচ্চতর বিষয় আমাদের জ্ঞানে প্রতিভাত 
হওয়! আবশ্যক | কিন্তু আমরা যাহ। কিছুই জানি না কেন, তাহাই 
অবভাস হইবে । . মানুষ মানবীয় বুদ্ধির সীমা কখনই অতিক্রম করিতে 
পারে না। সুতরাং মানুষ যাহ কিছু জানে তৎসমস্তই তাহার বুদ্ধি 
সাপেক্ষ অবভাস রূপে জানে । অবভাস অপেক্ষা কোন উচ্চতর বিষয় 
কখনই আমাদের জ্ঞানগম্য না হওয়াতে অবভাসকে মিথ্যা বলিবার কোন 
কারণই কখনও উপস্থিত হয় না। অতএব অবভাস স্বয়ংসতবস্ত না 
হইলেও, এবং সর্বথা আমাদের বুদ্ধি সাপেক্ষ হইলেও, কখনই ভ্রান্ত বা 
মিথ্য। নয়। 

অবভাস জ্ঞাতার স্বরূপ মাত্রই নয়, জ্ঞান মাত্রও নয়; অথচ স্বয়ংসৎ- 
বন্তও নয়। ভ্রান্ত বিষয় যূলভূত সত্য বস্ত হইতে যতটা ভিন্ন নয়, অবভাস 

ংস্ত্বস্ব হইতে তদপেক্ষা বেশী ভিন্ন, একথা আগেই বল! হইয়াছে । 
ইহাকে এক ভিন্ন রকমের বস্ত বলিয়াই আমাদের মানিতে হয়। যদি 
মিথ্যা হইত, তাহ! হইলে হয়ত বলিতে পারিতাম, অবভাদ কোন বস্তু 
নয় । আমি কি তবে বলিতে চাই, স্বয়ংসৎ এক রকমের বস্তু, আর 
অবভাস অন্য রকমের বস্ত্র ? আমার অভিপ্রায় যেন এই রকমই । আমি 
জানি, একথা বলাতে কান্টের কোন কোন প্রসিদ্ধ ভাষ্যকারদের সঙ্গে 
মতদ্ৈধ হইতেছে । অধ্যাপক প্যাটন বলেন, ঠিক ঠিক বলিতে গেলে, 
ছুই বস্ত্র নয়, একই বস্ত, হুই ভাবে দেখ! যাইতেছে মাত্র, 0১) নিজের 


স্বয়ংসতবস্ত ও অবভাস ৯ 


মাঝে যেমন আছে, €২) এবং যেমন আমাদের কাছে ভাসিতেছে। অর্থাৎ 
তাহার মতে একই বস্তু, একরপে স্বয়ংসৎ এবং অন্তরূপে অবভাম। ১ 
অধ্যাপক প্যাটনের আগে প্রসিদ্ধ কান্টীয় পণ্ডিত আডিকেস্ও এই রকম 
কথা বলিয়াছেন। কেবল একটাই কিছু আছে, যাহ! একদিকে যেমন 
আমদের জ্ঞানান্ুরূপে আমাদের কাছে ভাসে, তেমনি অন্যদিকে নিজস্ব 
সত্তাবান্ও বটে ।২ 


একথ। অবশ্ট আমি বুঝি, স্বয়ংসংবন্তব ও অবভাস একই অর্থে 
ছুই বস্তু নয়, অর্থাৎ যে অর্থে ম্বয়ংস্ৎ পদার্থকে বস্তু বল। যায়, 
সেই অর্থে অবভাসকে বস্ত বল যায় না। কিন্তু বন্ত (থিঙ ) কথা 
অত্যন্ত ব্যাপক অর্থে ব্যবহৃত হইয়! থাকে । স্বয়ংসৎ পদার্থ ত এক 
বন্ত বটেই, এবং অবভাসকেও যদি বস্তু বল! যায় এবং অবভাস 
যদি স্বয়ংসৎ বস্ত্র হইতে ভিন্ন হয়, তাহা হইলে এখানে ছুই বস্ত 
পাইতেছি একথ। বলিতে পারিব না কেন? আমি বলিতে চাই, অবভাসও 
এক রকম বস্তু বটে। ঘটপটাদিকে বস্্ বলিতে আমরা সাধারণতঃ 
কোন আপত্তি করি না, এ গশুলিই ত অবভাস । এবং কান্টের মতে দ্রব্যত্ব 
সত্তা প্রভৃতি বৌদ্ধিক প্রকার অবভাসেই প্রয়োজ্য। এই সব প্রকার 
প্রয়োগ করিতে পারি বলিয়াই অবভাসকে বিষয়রূপে জানিতে পারি। 
দ্রব্যত্ব সত্ত। প্রভৃতি ধন্মী যদি অবভাসের থাকে, তাহা! হইলে তাহা বস্ত- 
প্দবাচ্য হইবে না কেন বুঝিতে পারা যায় না। 


আমার পুরোবস্তা টেবিল যে একটা বস্তু সে বিষয়ে কেহ সন্দেহ 
করে না, এবং এই টেবিল স্বয়ংসৎ বস্তু নয়, ইহাও কাণ্টের মত; স্থতরাং 
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স্বয়ংসং পদার্থ বস্তৃম্তর হইবে তাহাতে আর সন্দেহ কি? যদি টেবিল ও 
তৎসম্পফিত স্বয়ংসৎ পদার্থ হই বস্তু না হয়, তাহা! হইলে তাহারা একই 
বস্তঃ এবং আমাদের বলিতে হয়, একই বস্ত জ্ঞাত ও অজ্ঞাত; কেন না 
কান্টের মতে আমরা স্বয়ংসং বস্তকে জানিতে পারি না এবং টেবিলকে 
নিশ্চয়ই জানি । একই বস্তকে জ্ঞাত ও অন্ঞাত বলাতে ফেবিরোধের 
স্থষ্টি হয়, তাহা আর পৃথক করিয়। দেখাইয়। দিতে হয় না। বস্তুর একক্ব 
রক্ষা করিয়া এই বিরোধ হইতে পরিত্রাণ পাইতে হইলে বলিতে হয়, 
বস্ত এক হইলেও তাহার ছুইটী রূপ, এবং একরূপে তাহা জ্ঞাত এবং 
অন্যরূপে অজ্ঞাত । কিন্তু এই স্বয়ংসৎ বস্তই যদি কোন একরূপে আমাদের 
দ্বার! জ্ঞাত হইল, তাহ! হইলে ইহা অজ্ঞাত ও অজ্জ্বেয়, একথা কান্ট কি 
করিয়া বলিলেন? এই কথা বলিলেই ত হইত যে, তাহা আমরা সম্পূর্ণ- 
রূপে জানি না। তাহাই কি কাণ্টের অভিপ্রায়? দ্বিতীয়তঃ স্বয়ংসৎ ও 
অবভাসকে যদি ছুই বস্তু বল! না যায়, তাহ! হইলে তাহা! একই বস্ত্র 
ছুই রূপ, ঈহ্নাই বা কি করিয়া বল! যায়? নিশ্চয়ই যেই অর্থে স্বয়ংসত্তা 
বস্ত্র রূপ, সেই অর্থে অবভাসত্ব তাহার রূপ নয়। তার উপর জ্ঞাত ও 
অজ্ঞাতকে সমপধ্যায়ে ফেলিয়া উভয়কেই, সমানভাবে এক বস্ত্র রূপ 
বলিয়া ভাবা নিশ্চয়ই খুব সহজ নয়। তার চেয়ে স্বয়ংসৎ পদার্থও 
অবভাসকে ছই পুথক্‌ বস্তু বলিয়া ভাবাই ত সহজ । 

স্বয়ংসৎ ও অবভাসের মধ্যে যদি এঁক্য রাখিতে হয়, তাহা হইলে ত 
বলিতে হয়, যত স্বয়ংসৎ, তত অবভাস। যদি কোন অবভাস থাকে 
এবং তদভিন্ন স্বয়ংসৎ না থাকে, তাহা হইলে ত অবভাস স্বয়ংসৎ হইতে 
পৃথক বস্ত হইয়া দাড়াইবে। তবে কি বলিব, প্রত্যেক অবভাসেরই 
তদভিন্ন একটা স্বয়ংসৎ আছে? একটী ঘটের অনুরূপ কয়টা স্বয়ংসং 
আছে? এক না বন্থু? ঘটের বিভিন্ন অবয়ব ও ত এক একটী অবভাস। 
এই বন অবয়বের জন্য কি বন্ছু স্বয়ংসৎ মানিব? ঘটের মধ্যে যতগুলি 
অণু আছে, ঘটানুরূপ স্বয়ংসংও কি ততগুলি? অন্ততঃ অবভাস যে বন্ছ 
তাহ! আমাদের মানিতে হয়. এবং স্বয়ংসৎ যদি অবভাসের সঙ্গে তাদাত্মযা- 
পল্ন হয়, তাহ! হইলে স্বয়ংসংকেও বনু বলিয়া আমাদের ধরিতে হয়। 
সেই রকম অবস্থায়, কান্ট ঘে এক যায়গায় বলিলেন, এই অবভাদিক 
দৃশ্য প্রপঞ্চের মূলে, আত্মা ও অনাত্মারূপে হই বস্তু না থাকিয়া, মূলতঃ 
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একই বস্ত্ থাকিতে পারে, সে কথার কি অর্থ হইবে? আমি একথা 
বলিতেছিন] যে, কান্ট, নিশ্চিতভাবে মনে করিবেন, সমস্ত দৃশ্য প্রপঞ্চের 
মূলে এক অদ্বিতীয় স্বয়ংসৎ বস্তু রহিয়াছে। তবে তিনি নিশ্চয়ই মনে 
করিতেন, এই রকম হইতে পারে। অর্থাৎ একই স্বয়ংসৎ বস্ত সমস্ত 
দৃশ্য প্রপঞ্জের মূলে থাকিলেও তাহার অন্য কৌন দার্শনিক সিদ্ধান্তের 
অন্থুপপত্তি হইবে না। সুতরাং আমি বলিতে চাই, কান্টীয় দর্শন সম্মত 
পদার্থের এরকম ব্যাখা। করিতে হইবে না, যাহাতে কান্ট এখানে যে 
সম্ভাবনার কথ! বলিতেছেন, তাহ অসম্ভব হইয়া পড়ে । আমরা অসংখ্য 
অবভাস অনুভব করিতেছি । তাহাদের এক একটি (প্রত্যেকটাই) যদ্দি 
(কোন) এক একটি স্বয়ংসতবস্তর দৃশ্যবূপ হয়, তাহা হইলে ত অসংখ্য 
দয়ঃসৎ বস্ত্র অস্তিত্ব কল্পন। করিতে হয়। তাহাই কান্টের মত হইলে 
সমস্ত দৃশ্য প্রপঞ্চের মূলে একই স্বয়ংসৎ বস্ত থাকিতে পারে, একথা তিনি 
বলিতে পারিতেন না। স্বতরাং আমাদের স্বীকার করিতে হয়, আবভামিক 
জগতের মূলে এক ন্বয়ংসতবস্থ আছে, না বহু স্বয়ংসৎ বস্তু আছে সে 
সম্বন্ধে আমরা বাস্তবিক কিছুই বলিতে পারি না। স্বয়ংসৎ বস্তুর সঙ্গে 
দৃশ্যমান অবভাসের যে সাদৃশ্যাদি কোন সন্বন্ধের কল্পন। করা রায় না, 
তাহ। আগেই বলা হইয়াছে । এখন বলিতে চাই, অবভাসকে স্বয়ংসং- 
বস্থর একরূপ বল 'ত দূরের কথা, স্বয়ংসৎ ও অবভাসের মধ্যে কোন 
সাক্ষাৎ তাত্তিক সম্বন্ধ নাঈ । দৃশা সর্পের যেরকম তাহার মূলভূত রজ্জুর 
সঙ্গে বাস্তব কোন কোন সম্বন্ধ নাই, বর্তমান ক্ষেত্রেও তদ্রুপ । একথা 
সত্য যে, মূলে ন্বয়ংসতবস্তর কোন প্রকার উত্তেজনা না৷ থাকিলে আমাদের 
জ্বানশক্তির কোন ক্রিয়াই হইত না এবং অবভাস রূপ বিষয় ও নিন্ষমিত 
হইত না। কিন্তু এই বুদ্ধিনিশ্মিত বিষয়ই যে আমাদের জ্ঞানশক্তির 
উত্তেজক (স্বয়ংসং) পদার্থের একরূপ, তাহ বলিতে যাওয়া সাহস মাত্র 
বলিয়া মনে হয়। বুদ্ধিনিন্মিত বিষয় হইতে, জ্ঞানশক্তির উত্তেজক 
স্বয়ংসং পদার্থ কিরূপ, এমন কি, এক না বহ্‌, সে বিষয়ে আমর কিছুই 
অনুমান করিতে পারি না। স্তরাং এই আবভাসিক বিষয়কে স্বয়ংসং 
বস্ত হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন বলিয়1 কল্পনা করাই সমীচীন মনে হয়। 

এখনই বলিলাম, স্বয়ংসংবস্তর সঙ্গে অবভাসের কোন বাস্তব, অন্ততঃ 
সাক্ষাৎ, সম্বন্ধ নাই । কিন্তু অবভাসের কল্পনার সঙ্গে স্বয়ংসতের কল্পন। 


১২ দর্শন 

ঘনিষ্ঠভাবেই জড়িত বলিয়া মনে হয়। অবভাসের কল্পনা ব্যতিরেকে 
স্বয়ংসতের কল্পনা করা কঠিন। অবভাস বলিতে কি বুঝায়, যদি স্পষ্ট 
করিয়! বুঝিতে পারা যায়, তাহা হইলে শ্বয়ংসতবস্থ বলিতে কি বোঝা 
উচিত তাহাতে কোন সন্দেহ থাকে না। আমাদের জ্ঞানব্যাপারে কল্লন। 
শক্তি যে অনেক কিছু কাজ করে, সে কথ। কান্ট খুব ভাল করিয়াই বুঝিয়া 
ছিলেন। আমাদের মন বা বুদ্ধি যে নিজ থেকে অনেক কিছু দিয়া 
জ্ঞানের বিষয় নিন্মিত করে, ঘে বিষয়ে কান্টের কোন সন্দেহ ছিলন]1। 
তাই যদি হয়, তবে ত আমাদের বলিতে হয়, জ্ঞীনের বিষয় আমাদের 
মনগড়া রূপেই আমাদের কাছে প্রতিভাত হয় । জ্ঞানের আদিম উপাদান 
প্রথমতঃ মানবীয় অন্ুভবের বিশিষ্ট আকারে (দেশ ও কালে) গৃহীত হইয়া, 
বৌদ্ধিক প্রকার পরিচ্ছেদ ধারণ করিয়া আমাদের জ্ঞানে বিষয়রূপে ভাসে। 
প্রকারপরিচ্ছেদরহিত বিষয়ের নগ্ররূপ কখনই আমরা প্রত্যক্ষ করিতে 
পারি না। স্থতরাং বুঝিতে পারা যায়, আমাদের জ্ঞানীয় বিষয় কোন 
বস্তর ঠিক ঠিক প্রতিকৃতি নয়। জলে প্রস্তরখণ্ড নিক্ষিপ্ত হইলে তরঙ্গের 
স্থষ্টি হয়; কিন্তু তরঙ্গ কখনই প্রস্তরের স্বরূপ প্রকাশ করে না। সেই 
রকম, যে বস্তুর দ্বার প্রভাবিত হইয়া আমাদের জ্ঞানশক্তি বিষয় নিশ্মীণে 
প্রবৃত্ত হয়, বুদ্ধিনিম্মিত বিষয় কখনই সেই বস্তর প্রতিকৃতি হইতে পারে 
না। স্ৃতরাং কান্ট, বিবৃত জ্ঞান প্রক্রিয়া মানিতে হইলে জ্ঞানীয় বিষয়কে 
অবভাসমাত্রই বলিতে হয়। আর শুধু অবভাসই যদি জ্ঞানের বিষয় হয়, 
তাহ! হইলে অবভাসের মূলে যে ন্বয়ংসৎ স্বতন্ত্র বস্তর কল্পন! করিতে আমর। 
বাধ্য হই, সে বস্ত সর্বদা অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয়ই থাকিবে । ংসৎবস্তু 
যখন অবভাম নয়, অর্থাৎ অবভাস হইতে ভিন্ন বলিয়াই যখন শ্বয়ংসতের 
কল্পন। করিয়া! থাকি, তখন তাহাকে অন্ভঞাত ও অজ্ঞেয় বলিয়াই ভাবিতে 
হয়। কান্ট, যখন বলিলেন, স্বয়ংসতবস্তব অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয়, তখন তিনি 
আমাদিগকে নৃতন কোন তথ্য জ্ঞাপন করিলেন না; স্বয়ংসং কথাটারই 
অর্থব্যক্ত করিয়! বলিলেন মাত্র । 


এখানে প্রশ্ন উঠিতে পারে, আমরা যদি শুধু অবভাসই জানি, তাহা 
হইলে শুধু অবভাস নিয়াই আমর] সন্তষ্ট থাকি না কেন? তদতিরিক্ত 
স্বতন্ত্র ব্বয়ংসতবস্ত মানিবার প্রয়োজন কি ? 


স্বয়ংসতবস্ত ও অবভাস ১৩ 


আমাদের জ্ঞাত ও জ্ঞেয় বিষয় মাত্রই অবভাস, সে বিষয়ে সন্দেহ 
নাই ;$ এবং এই বিষয় যে অনেকাংশে বুদ্ধি নিম্মিত তাহাও না মানিয়া 
পারা যায় না। কিন্থ্বী আমাদের জ্ঞানশক্তি একেবারে নিজের থেকেই 
বিষয়ের স্ুটি করিতে পারে না, বিষয়ের আকার জ্ঞানশক্তি নিজে দিলেও 
বিষয়ের উপাদান অন্যত্র হইতে আহরণ করিতে হয়। জ্ঞানশক্তি কিয়ং- 
পরিমাণে স্বতঃক্রিয় হইলে ও কিয়ৎপরিমাণে তাহ! পরতঃক্রিয় । আমাদের 
বুদ্ধি নিজ থেকে বিষয়স্টি করিতে পারে না, তজ্জন্য জ্ঞীনশক্তির উত্তেজক 
স্য়ংসতবস্তর সাহায্য দরকার, একথা স্বীকার করিয়া! কান্ট, জ্ঞান সম্বন্ধে 
তাহার গভীর অর্জরদৃষ্টির পরিচয় দিয়াছেন। “আমি জানিতেছি' বা 
আমার জ্ঞান হইতেছে" আমাদের এই রকম বোধ হইতে হইলে জ্ঞান- 
শক্তিকে পরবশ হইয়। প্রবত্তিত হইতে হয়। যাহা হতে আমাদের 
জ্বানশক্তি জ্ঞানব্যাপারে এই প্রবর্তন! বা! উত্তেজন। পাইয়া থাকে, তাহাকেই 

মংসতবস্ত্ব বল হইয়াছে। 

তার উপর আমাদের আরও ভাবিয়া দেখিতে হইবে যে, শুধু সাপেক্ষ 
বা পরতন্ত্রবস্ত নিয়া আমাদের কাজ চলে না । অবভাস যে নিতাস্ত 
আমাদের বুদ্ধি সাপেক্ষ, তাহা অমেকবার বল হইয়াছে । শুধু অবভাসই 
আছে, স্বয়ংসৎ কিছু নাই, এই কথা বলিলে বলিতে হয় সব কিছুই পরতন্র 
্বতন্ত্র কিছু নাই। কিন্তু একথা! আমর] ভাবিতেই পারি না। সাপেক্ষের 
মূলে নিরপেক্ষ, পরতন্ত্রের মূলে স্বতন্ত্র আছে বলিয়া আমরা ভাবিতে 
বাধ্য। সেইজন্য অবভাসের মূলে ব্বয়ংসতবস্ত্ত আছে, একথা আমরা না৷ 
ভাবিয়া পারি না। তবে শ্য়ংসতবন্ত সম্বন্ধে অন্য কোন ভাবাত্মক বোধ 
আমাদের নাই। আমরা জানি, আমাদের জ্ঞান ব্যাপারের মূলে স্বতন্ত্র 
স্বয়ংসত্বস্ত কিছু আছে, এবং তাহা অবভাম নয়; কিন্তু তাহার স্বরূপ 
সম্বদ্ধে আমাদের কোন জ্ঞান নাই। ঘে অর্থে অবভাসকে জানি, সেই 
অর্থে স্বয়ংসতবস্ত্রকে মোটেই জানি না। কিন্তু না জানিলেও, স্বয়ংসংবস্ত 
যে কিছু আছে, তাহা আমর! ভাবিতে বাধ্য । কান্ট, যে তাহার পরবতী 
ভাবপ্রবণ দার্শনিকদের মত স্বয়ংসতবস্তুকে একেবারে উড়াইয়া দিয়। শুধু 
অবভাস নিয়। সন্তষ্ট থাকেন নাই, তাহাতে তাহার দার্শনিক মহন্বই প্রকাশ 
পাইয়াছে। 


অভাৰ প্রতাক্ষে সামান্যলক্ষণ সন্নিকর্ষ 
অধ্যাপক শ্রীজানকীবল্লভ ভট্টাচার্ধ্য, এম. এ, বেদাস্ততীর্থ। 


আজ একটা অপ্রচলিত বিষয়ের অবতারণ। করিতেছি । আশাকরি, 
পাঠকবর্গ এই প্রবন্ধের শিরোনাম দেখিয়াই ধৈর্ধ্যচ্যুত হইবেন না। 
অভাব বিষয়ক বিচারই আমরা সচরাঁচর পড়ি না। এই প্রবন্ধে এই 
অভ।ববিষয়ক বিচারের অতি অপ্রচলিত একাংশের আলোচনা করা 
হইবে । আমরা যখন যে কোন পদার্থ ইন্দ্রিয়ের দ্বারা প্রত্যক্ষ করি 
তখন সেই পদার্থের সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্নিকর্ধ হইয়। থাকে । এই সন্গিকর্ষ 
ইল্জিয়-বিষয়-সম্বন্ধের নামাস্তর । এই সন্নিকর্ষ ছয় প্রকার। এই ছয় 
প্রকার সন্গিকর্ষের নাম লৌকিক সন্গিকর্ষ। এই ছয় প্রকার বিষয়ের 
সহিত ইক্জ্রিয়ের সম্বন্ধ সাধারণ লোকে বুঝিতে পারে। এইরূপ সম্বন্ধ 
স্বীকার করিতে সাধারণবুদ্ধিসম্পন্ন লোকের আপত্তি হইতে পারে না। 
ন্যায় বৈশেবিক দর্শন মতে অভাব অতিরিক্ত পদার্থ। যেমন দ্রব্য, গুণ, 
কন্ম প্রভৃতি স্বতশ্ পদার্থ সেইরূপ অভাবও স্বতন্ত্র পদার্থ । ইহ! কাল্পনিক 
পদার্থ নয়। ইহা অধিকরণ হইতে অভিন্ন নয়। “ভূতলে ঘট নাই, 
এই বাক্যের অর্থ ভূতলে ঘটাভাব আছে। 'ভূতল একাকী আছে' 
এইরূপ অর্থ নয়। কেহ কেহ বলিয়! থাকেন যে ভূঁতলের ছুইটা রূপ 
আছে। একটী ইহার সদ্্রপ ও অপরটী ইহার অসদ্রপ | ইহার অসদ্রপ ই 
অভাব পদার্থ। নেয়ায়িকেরা বলেন যে অভাব অতিরিক্ত পদার্থ । 
পূর্বোক্ত দৃষ্টান্তানুসারে আমর যদ্দি নৈয়ায়িক মত বুঝিতে চেষ্টা করি 
তাহ। হইলে দেখিব যে ভূতল একটা ভাবপদার্থ ও ঘটাভাব অভাব পদার্থ। 
এই ভূতল এ অভাবের অধিকরণ। ঘটাভাব ভূতলে আশ্রিত হুইয়' 
থাকে। “ঘটাভাব বিশিষ্ট ভূতল' এই স্থলে ঘটাভাব বিশেষণ ও ভূতল 
বিশেষ্য । ভূতল ও ঘটাভাবের সম্বন্ধ বিশেষ্য ও বিশেষণের সম্বন্ধ । 
আমাদের চক্ষুরিক্রিয়ের সহিত ভূতলের সংযোগ সম্বন্ধ হয়। এই 
ঘটাভাব বিশেষণরূপে ভূতলে থাকে । সুতরাং এই অভাবের সুহিত 
চক্ষুর সংযুক্তবিশেষণতা! সম্বন্ধ হয়। নানারূপ বিশেষণতার সাহায্যে 
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আমাদের অভাবের সাধারণ প্রত্যক্ষজ্বান হইয়া থাকে । কোন প্রা্গীন 
নৈয়ায়িক সম্প্রদায় নৈয়ায়িকদের এই সিদ্ধান্ত স্বীকার করেন না। তাহার! 
বলেন যে সাধারণ প্রত্যক্ষের দ্বার আমরা অভাবকে জানিতে পারি না। 
তাহাদের মতের বিস্তৃত আলোচন! এই প্রবন্ধে করা হইবে। 

অভাবের প্রত্যক্ষ বিষয়ক আলোচন1। করিতে হইলে অভাব সম্বন্ধে 
কিছু পরিচয় দেওয়া আবশ্যক । আমরা যখনই অভাবের কথ! বলি 
অথবা আমরা যখন অভাব প্রত্যক্ষ করি তখন আমরা এই অভাবকে কোন 
পদার্থের অভাব বলিয়া! বলি অথব! জানি । শুধু অভাবের কোন কালেই 
আমাদের জ্ঞান হয় না। আমাদের ঘটাভাব পটাভাব প্রভৃতির জ্ঞান হয় 
কিন্ত্ত অবিশেষিত অভাবের কোন দিনই জ্ঞান হয় না। আমরা কোন 
দিনই বলি না যে আমরা অভাব দেখিতেছি অথবা ওখানে অভাব আছে। 
অভাব সব সময়েই বিশেষণের দ্বারা বিশেষিত হইয়া! আমাদের জ্ঞানের 
বিষয় হয়। এখন দেখ! যাক্‌ এই অভাবের বিশেষণ কোন্‌ পদার্থ হইয়। 
থাকে। “অভাব বলিলে' এই অভাবটী কাহার অভাব তাহ। বলিতেই 
হইবে, তাহ। ন1 বল। পধ্যন্ত অভাবের পরিচয়, অসম্পূর্ণ থাকিয়া যায়। 
যাহার অভাব তাহাকে অভাবের প্রতিযোগী বল! হয়। "ঘটের অভাব? 
এই স্থলে ঘট এই অভাবের প্রতিযোগী ;: এই প্রতিযোগী অভাবের 
বিশেষণ । এই প্রতিষোগীর সাহায্যে একী অভাবকে অন্য অভাব হইতে 
পুথক করিয়া আমরা বুঝিতে পারি। এই প্রতিযোগীই ভাবের সব 
সময়ে (নিয়ত) বিশেষণ হয় এবং অভাব বাক্তি সমূহের পার্থক্য জানাইয়' 
দেয়। প্রতিযোগিতে ধন্মের নাম প্রতিযোগিতা । ঘটাভাবের অভাব ঘট । 
ঘটাভাবের অভাবত্ব শ্রতিযোগিতা । এই প্রতিযোগিতার উল্লেখ করিয়া 
অভাবের পরিচয় দেওয়া হয় বলিয়াই এখানে প্রতিযোগিতার কথ 
বলিলাম । ঘট যেখানে থাকে ঘটাভাব সেখানে থাকেনা । ঘট ও 
ঘটাভাব পরস্পর বিরুদ্ধ পদার্থ। এখন সকলের মনেই এ প্রন্ন উঠিতে 
পারে যে ঘট যদি তাহার অভাবের বিরোধি পদার্থ হয় তাহা হইলে 
ঘট কিরূপে ঘটাভাবের বিশেষণ হয়, কারন, বিশেষণ বিশেষ্যের সহিত 
সন্বদ্ধ হয় ইহাহি হইল সর্রবাদিসম্মত নিয়ম । এই প্রশ্নের উত্তর দিতে 
হইলে ঘট ও ঘটাভাবের বিরোধ কিরূপ স্থলে হয় তাহা বুঝিতে হইবে। 
তাহার পরে দেখিতে হইবে তাহাদের বিশেষ্য বিশেষণ সম্বন্ধ হয় কি না। 


১৬ দর্শন 


ঘট।(ভাবের সহিত ঘটের বিরোধ বলিলে আমাদের বক্তব্য বিবয়সী অতি 
স্থল ভাবে বলা হইল। ঘট ও তাহার অভাবের বিরোধ হয় কোন 
সম্বপ্ধ বিশেষকে আশ্রয় করিয়া ৷ ঘট ভূতলে সংযোগ সম্বন্ধে থাকে এবং 
তাহার অবয়ব কপাল ও কপালিকাতে এই ঘটই সমবায় সম্বন্ধে থাকে । 
ঘট সংযোগ সম্বন্ধে কপালে থাকে না। সংযোগ সম্বন্ধে ঘটের অভাব 
কপালে আছে। নৈয়ায়িক পরিভাষান্ুসারে বলা হয় সংযোগসম্বন্ধাবচ্ছিন্ন 
প্রতিযোগিতাক-__কপালবৃত্বি--ঘটাভাব। এর সরল অর্থ কপালে একটা 
অভাব ব্যক্তি আছে। এই অভাবের প্রতিযোগী ঘট । এবং এই 
প্রতিযোগীর সম্বন্ধ সংযোগ। এই সংযোগ সম্বন্ধ এই প্রতিযোগীর 
বিশেষণ এবং এই সম্বন্ধ এই প্রতিযোগীকে অন্ত প্রতিযোগী হইতে পুথক 
করিয়া দেয়। সমবায় সম্বন্ধে ঘট কপালে থাকিলেও সেই ঘটাভাব 
এই কপালে থাকিতে পারে যে ছটাভাবের প্রতিযোগী সংযোগসন্থন্ধ 
দ্বারা বিশেধিত। সুতরাং ঘটের সহিত ঘটাভাবমাত্রের বিরোধ নাই। 
নৈয়ায়িকদের মঠে অভাব তাহার প্রতিযোগীতে প্রতিযোগিত। সম্বন্ধে 
থাঁকে এবং প্রতিযোগী তাহার অভাবে প্রতিযোগিতাকন্ত সম্বন্ধে থাকে । 
অতএব প্রতিযোগী তাহার অভাবের বিশেষণ হইতে পারে। 

এখন আমর! প্রকৃত বিষয়ের আলোচনা আরম্ভ করি । অভাবের 
প্রতাক্ষ কেমন করিয়া হইয়া থুকে তাহার আলোচনা এই প্রবন্ধে 
করিব না । এই প্রবন্ধের আলোচ্য বিষয় অভাবের প্রত্যক্ষ সাধারণ সন্নি- 
কর্ষের দ্বার! হয় না, অসাধারণ সন্নিকর্ষের আবশ্যকতা আছে, যদি থাকে 
তাহ। হইলে সেই অসাধারন সন্গিকর্ষটা কি? কোন একটা ব্যক্তির 
অভাবকে আমর। বিশেষাভাব বলি । এক জাতীয় সকল ব্যক্তির অভাবকে 
আমর! সামান্যাভার বলি । ক এর বাটাতে খ এর বাটীতে যে ঘট আছে 
সেই ঘট নাই। ক এর বাটীতে অন্য ঘট থাকিলেও খ এর বাটার ঘট 
নাই। ক এর বাটীতে উক্ত এ ঘটের অভাব আছে। ইহা ঘটের 
বিশেষাভাব, অর্থাং বিশিষ্ট ঘটের অভাব । গ এর বাটাতে যদি কোন ঘটই 
না থাকে তাহা হইলে এই ঘটাভাব ঘটসামান্যেত্র অভাব। ইহার 
নাম ঘটসামান্যাভাব । নৈয়ায়িক মতে ঘটের সামান্যাভাব প্রত্যেক ঘট 
ব্যক্তির হত অভাব আছে তাহার সমগ্ি নয়, ইহা একটী অতিরিক্ত অভাব। 
ঘটের সামান্যাভাবকে কেন অতিরিক্ত বল! হয় তাহ! এ প্রবন্ধে আলোচিত 
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হইবে না। এখন আমর। ধরিয়া লইব যে ঘটের সামাম্যাভাব একটা; 
অতিরক্ত অভাব। এই ঘটসামান্যাভাবের প্রতিযোগী কে? এরং 
প্রতিযোগীর অন্য কোন পরিচয় দিবার প্রয়োজন নাই, শুধু এই কথ 
বলিলেই চলিবে যে ইহার প্রতিযোগিমাত্রই ঘটত্বের দ্বার বিশেষিত। 
সকল ঘট ব্যক্তির সামান্য ধশ্ম ঘটত্ব। এই ঘটত্বের দ্বারা বিশেষিত 
ব্যক্তি মাত্রই এই ঘটাভাঁবের প্রতিযোগী । প্রতিযোগীকে না জানিলে 
অভাব জানা হয় না। ঘটত্বের দ্বারা বিশেষিত ব্যক্তি অসংখ্য । 
তাহাদের প্রত্যেককে পৃথক পৃথক, করিয়া জানা মানুষের পক্ষে অসম্ভব । 
আমরা যখন "এই ঘট; এইরূপে একটী ঘটকে জানি তখন ঘট ব্যক্তি এবং 
ঘটত্ব জাতি জানি। এই ঘটত্ব জাতি পরম্পর। সম্বন্ধে আমাদের চক্ষু- 
রিন্দ্রিয়ের সহিত সমন্বদ্ধ হয় । এই ঘটত্ব জাতির সহিত সকল ঘটব্যক্তির 
সম্বন্ধ আছে। কারণ ঘট ব্যক্তিকে ঘট রূপে বুঝিতে হঈলেই তাহার 
সহিত ঘটত্ব জাতির সম্বন্ধ স্বীকার করিতেই হইবে । এই ঘটত্বের 
সাহায্যে আমরা সকল ঘট বাক্তিকে জানিয়া থাকি । এস্থলে ঘটত্বই 
সন্নিকর্ধের কাজ করিয়। থাকে | এই সন্নিকর্ষের নাম সামান্যলক্ষণ সন্নিকর্ষ। 
ইহারই সাহায্যে আমাদের সকল ঘটব্যক্তির জ্ঞান হইয়া! থাকে । এইভাবে 
সকল ঘটব্যক্তি জ্ঞাত হইলে আমাদের ঘটাভাব জ্ঞান সম্ভবপর হয়। 
অতএব ঘটাভাব প্রত্যক্ষ করিতে হইলে সামান্লক্ষণ সন্নিকর্ষের আবশ্যকতা 
আছে । ইহাই প্রাচীন নেয়ায়িকদিগের সিদ্ধান্ত । 

এই সিদ্ধান্তের বিপক্ষে একদল নব্যনৈয়ায়িক বলিয়! থাকেন যে 
সকল প্রতিযোগীর জ্ঞান না হইলে যে সামান্যভাবের জ্ঞান হয় না একথা 
বল! চলে না। প্রতিযোগীর যে ধন্ম সকল প্রতিযোগিতেই থাকে এবং 
এবং প্রতিযোগি ভিন্ন অপর কোথাও থাকেনা তাহাকে প্রতিযোগিত।- 
বচ্ছেদক বলে । যেমন ঘট-সামান্যাভাবের প্রতিযোগী সকল ঘটব্যক্তি। 
সমস্ত ঘটব্যক্তিতেই ঘটত্ব থাকে । এই ঘটত্ব ঘট ভিন্ন অন্য কোন ব্যক্তিতে 
থাকে না। এই ঘটাভাবের প্রতিযোগিতাবচ্ছেদক ঘটত্ব। এই ঘটত্বের 
দ্বার বিশেষিত যে কোন ঘটজ্ঞান ঘটাভাব প্রত্যক্ষের কারণ। অতএব 
ঘটের সামাম্াভাব প্রত্যক্ষ করিতে হইলে সকল ঘট ব্যক্তির পূর্কেেক্ত 
উপায়ে প্রত্যক্ষের প্রয়োজন নাই। পূর্বোক্ত উপায়ে সকল ঘটব্যক্তির 
সামান্তাকারে প্রত্যক্ষের নাম ঘটের অলৌকিক প্রত্যক্ষ । অতএব ঘটের 


১৮ দর্শন 


সামান্যাভাব প্রত্যক্ষ করিতে হইলে সামান্যলক্ষণ সন্গিকর্ষ স্বীকারের কোন 
আবন্যকত৷ নাই। র 
রদ্ধুনাথ শিরোমণি বলেন ষে অভাব প্রত্যক্ষের হেতুরূপে প্রতিযোগি- 
জ্ঞানের কোনই আবশ্বকতা। নাই । অভাবজ্ঞানটীর আকার কিরূপ তাহ। 
দেখা যাক্‌। অভাবজ্ঞানে অভাব বিশেষ্য হয়। এই অভাবের প্রতিযোগী 
এই অভাবের বিশেষণ হয় । এবং প্রতিযোগিতাবচ্ছেদক এই প্রতিযোগীর 
বিশেষণ হয় । এই অভাবজ্ঞানে বিশেষ্যের বিশেষণ আছে এবং এই 
বিশেষণেরও বিশেষণ আছে। এখন একটা দৃষ্টান্তের সাহায্যে এই 
বিষয়টা আরও স্পষ্ট করিয়। বলিবার চেষ্ট। করিয়া দেখা যাক । ঘটীভাঁবের 
প্রত্যক্ষ ইহ! একটা জ্ঞান । এই জ্ঞানে অভাব বিশেষ্য । ঘট এই অভাবের 
প্রতিষোগী । ইহা এই অভাবের বিশেষণ । এবং ঘটত্ব এই প্রতিযোগীর 
বিশেষণ | এইস্থলে ঘটত্বই প্রতিযোগিতালচ্ছেদক। যে জ্ঞানের বিশেষ্য 
বিশেষণের দ্বার বিশেষিত হয় এবং এই বিশেষণের বিশেষণ থাকে তাহাকে 
বিশিষ্ট বৈশিষ্ট্যাবগাহি বোধ বলে। বিশেষণের বিশেষণকে বিশেষণতা- 
বচ্ছেদক বলে । যেজ্ঞানের যেটা বিশেষণ হয় তাহাকে সেই জ্ঞানের 
প্রকার বলে। যেজ্ঞানের ঘট বিশেষণ হয় তাহাকে ঘটত্বপ্রকারক জ্ঞান 
বলে। যেজ্ঞানে বিশেষণতাবচ্ছেদক বিশেষণ হয় তাহাকে বিশেষণতা- 
বচ্ছেদক প্রকারক জ্ঞান বলে। বিশিষ্ট বৈশিষ্ট্যাবগাহি বুদ্ধির প্রতি 
বিশেষণতাবচ্ছেদক প্রকারক জ্ঞান কারণ। ঘটাভাব জ্ঞান বিশিষ্ট- 
বৈশিশষ্ট্যাবগাহি জ্ঞান। এই জ্ঞানের প্রন্তি ঘটত্বপ্রকারক জ্ঞান কারণ 
এই ঘটত্ব জ্ঞানই বিশেষণতাবচ্ছেদক প্রকারক জ্ঞান । এই স্থলে ঘটত্ব 
বিশেষণ ঘটের বিশেষণ । এই ছ্টপ্রকারকজ্ঞানই ঘটাভাব জ্ঞানের 
প্রতি হেতু । ঘটাভাব প্রত্যক্ষের কারণ ঘটজ্ঞান নয় কিন্তু ঘটত্বপ্রকারক 
জ্বান। অতএব সামান্যলক্ষণসন্নিকর্ষের কোনই প্রয়োজনীয়তা নাই । 
এখন আপত্তি উঠিতে পারে অভাব প্রত্যক্ষের প্রতি প্রতিযোগিজ্ঞান যদি 
কারণ ন। হয় তাহা হইলে প্রতিযোগিশুন্য অভাবের প্রত্যক্ষ হয় না কেন? 
অর্থাৎ আমর! ঘট নাই একথা বলি কেন, আমাদের বল উচিত শুধুই 
'নাই'। এর উত্তরে রঘুনাথ শিরোমণি বলিতে পারেন যে অভাবের 
গ্রতিযোগিদ্বারা অবিশেধিত হইয়। যে প্রত্যক্ষ হয় না! তাহার অন্য কারণ 
আছে। অভাবপ্রত্যক্ষে ইন্ডরিয়সন্িকর্ষবিশেষ যে কারণ তাহ! সকলকেই 


অভাব প্রত্যক্ষে সামান্যলক্ষণ সন্গিকর্ষ ১৯ 


স্বীকার করিতে হইবে। প্রতিযোগিতাবচ্ছেদক প্রকারক জ্ঞানেও ইন্ড্রিয় 
সন্নিকর্ষ বিশেষের সাহায্যে এই অভাবের প্রত্যক্ষ উৎপাদিত হইয়া থাকে, 
এই জন্যই কেবলমাত্র অভাবের জ্ঞান হয় না। 

এই মতের সমালোচন। প্রসঙ্গে পূর্বকথিত নৈয়ায়িক সম্প্রদায়ের 
শিষ্যেরা অনেক যুক্তি দেখাইয়াছেন। সেই দোষগুলির এই প্রবন্ধে 
আলোচন। করিব না, কারণ, এই দোষগুলি উভয়পক্ষের সাধারণ দোষ 
এবং এই দোষগুলির উদ্ধারের পথও একই ধরণের । কিন্তু ভাহার। 
একটা বিশেষ দোষ দেখাইয়াছেন। সেই দোষটীর আলোচনা এই 
প্রবন্ধে করিব। রঘুনাথ শিরোমণির মত আমর গ্রহণ করিতে পারি না, 
কারণ এই মত গ্রহণ করিলে আমাদের বড় দীতাকারের কাধ্য ও কারণ 
মানিতে হয়। তাহার অভাব জ্ঞান বিশিষ্ট বৈশিষ্ট্যাবগাহিবোধ। অর্থাৎ 
এই জ্ঞানটী এমন একটী কাধ্য যাহার বিশেষ্য, বিশেষণ প্রভৃতি অনেকগুলি 
অংশ আছে । এই জ্ঞান সমবায় সম্বন্ধে আত্মাতে থাকে । এই জ্ঞানের 
কারণ বিশেষণতাবচ্ছেদক প্রকারক জ্ঞান। এই জ্ঞানের আকারও বেশ 
বড়। এই জ্ঞানও সমবায় সম্বন্ধে আত্মাতে থাকে । এই কাধ্যজ্ঞান ও 
ও কারণজ্কান সমবায় সম্বন্ধে আত্মারপ একই আধারে থাকে । কাধ্য ও 
কারণের অন্য কোন দোষ নাই বটে কিন্তু এই পথটা বড়ই দীর্থ। যাহারা 
প্রতিযোগিজ্ঞানকে অভাব জ্ঞানের কারণরূপে বলেন তাহার। দেখাইয়ছেন 
যে ক্রাহাদের পথটা আরও স্বল্ল। 

তাহাদের মতে অভাব প্রত্যক্ষকে বিশিষ্ট বৈশিষ্ট্যাবগাহি জ্ঞান বলিয়। 
বলিবার কোনই গুয়োজন নাই । অভাবপ্রত্যক্ষকে শুধু বিশিষ্ট জ্ঞানরূপে 
বুঝিলেই চলিবে । অভাব বিশেষ্য ও প্রতিযোগী বিশেষণ । প্রতি- 
যোগীর বিশেষণ অভাবের জ্ঞান কালে জ্ঞাত হয় কি না তাহ জানিবার 
প্রয়াজন নাই । যেজ্ঞানে বিশেষ্য ও বিশেষণ প্রতীয়মান হয় তাহাকে 
বিশিষ্ট জ্ঞান বলে। এই অভাব জ্ঞানের বিষয় অভাব। সকল জ্ঞান 
যেরূপ বিষয়তা সম্বন্ধে ত্বীয় বিষয়েতে থাকে এই জ্ঞানও সেইরূপ বিষয়তা 
সম্বন্ধে অভাবেতে থাকে । এই অভাব জ্ঞানের প্রতি কারণ জ্ঞান। 
এখন দেখা যাক্‌ কিরূপ জ্ঞান কারণ । তাহারা বলেন যে জ্ঞান পরম্পরা 
সম্বন্ধে অভাবে থাকে সেই জ্ঞান কারণ। সেই পরম্পরা সম্বন্ধটী হইতেছে 
্বপ্রকারীভূত ধশ্মীবচ্ছিন্ন প্রতিযোগিতাকত্ব সন্বন্ধ। এখন এই: সন্বন্ধটার 


২৭ ঈর্শন 


বিশেষ বিবরণ প্রয়োজনীয় । প্রত্যক্ষের বিষয় যে অভাব সেই অভাবে 
প্রতিযোগিতাকত্ব সম্বন্ধে প্রতিযোগী থাকে । এবং এই প্রতিযোগী 
প্রতিযোগিজ্ঞানের বিষয় । এবং এই প্রতিযোগী প্রতিযোগিজ্ঞানের 
বিশেধণরূপে প্রতীয়মান হয়! এই জ্ঞানর প্রতিযোগীর সহিত সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধ আছে এবং প্রতিযোগীর সহিত অভাবের সাক্ষাৎ সম্বন্ধ আছে। 
স্থতরাং এই জ্ঞানের প্রতিযোগীকে দ্বার করিয়া অভাবের সহিত সম্বন্ধ 
ভালভাবেই স্থাপিত হইতে পারে। এখানে ছুইটী পৃথক্‌ পুথক্‌ সম্বন্ধ 
মিশিয়! একটা জটিল সম্বন্ধের স্ষ্টি করিয়াছে । এখানে শুধু জ্ঞান 
ও এই সম্বন্ধের কথা বলিলেই আমর প্রতিযোগিজ্ঞানকে পাইব। 
কাঁরণ অন্য কোন জ্ঞান এই সম্বন্ধে অভাবের সহিত সম্বদ্ধ হয় না। কার্য্য 
ও কারণের অবয়ব ক্ষুদ্র করিয়া আমরা সম্বন্ধের আকার যতই বড় করিন। 
কেন তাহাতে দোষ হয় না । ইহারই নাম সম্বন্ধ মুদ্র।। এই প্রক্রিয়ান্ুসারে 
কার্য এবং কারণ উভয়ই স্বল্লাকার। কার্ধ্য বিশিষ্টজ্ঞান এবং 
কারণ জ্ঞান। অতএব এই মতে কাধ্যকারণ ভাবের লাঘব দেখান 
হইয়াছে। 

রঘুনাথের পরবস্তী আরও নবীন নৈয়ায়িকের দল বলেন যে প্রতি- 
যোগিজ্ঞানকে অভাব প্রত্যক্ষের কারণ বলিয় স্বীকার করিলেও প্রতি- 
যোগ্িদ্বারা অবিশেষিত অভাবের প্রত্যক্ষের আপত্তি এই নিয়মানুসারে 
বারণ করা যায় না। তাহার! একটী দৃষ্টাস্তের উল্লেখ করিয়া থাকেন। 
এই দৃষ্টান্তটা ভ্রমজ্ঞানের দৃষ্ঠীস্ত। ঘটজ্ঞানের বিরোধী অভাব ঘটের 
অভাব নয়। এইরূপ নিশ্চয় হইলে আমাদের ঘটাভাবের প্রত্যক্ষ হইতে 
পারে না। ঘটরূপ গ্তিযোগীর জ্ঞান থাকিলেও আমাদের এইস্থলে 
ঘটাভাবের জ্ঞান হইতে পারে না। এই অভাব ছঘটাভাব নয় এইরূপ 
নিশ্চয় থাকিলে “ঘটাভাবের জ্ঞান” উৎপন্ন হইতে পারে না। ইহা 
ঘটাভাব নয় এই নিশ্চয় “ইহা ঘটাভাব* এই বুদ্ধির গুতিবন্ধক। যাহ! 
থাকিলে যাহা উৎপন্ন হয় না তাহাকে তাহার প্রতিবন্ধক বলে। ক 
থাকিলে যদি খ উৎপন্ন না হয় তাহ হইলে ক খ এর প্রতিবন্ধক । আমার 
নিশ্চয় ভ্রমাত্মক হইলেও ইহা পুতিবন্ধক হয়। এইরূপ স্থলে ঘট বিশেষিত 
অভাব বুদ্ধি হইতে পারে না। শুধুই 'নাই” এইক্ধপ জ্ঞান হয় ইহ। 
বলিতে হইবে। 


অভাব প্রত্যক্ষে সামান্যলক্ষন সন্নিকর্ষ ২১ 


এই সমালোচনা যুক্তিসঙ্গত বলিয়া বোধ হয় না। প্রতিবাদী বলেন 
যে ইহ! ঘটাভাব নয় । এইরূপ জ্ঞানেও ঘট. বিশেষণ হইতেছে । এই 
প্রতিবন্ধক জ্ঞান ঘটদ্বার! বিশেধিত হওয়ায় এইরূপ প্রতিবন্ধক জ্ঞান হওয়। 
অসম্ভব। এইরূপ প্রতিবন্ধক জ্ঞান যদি সম্ভবপর না হয় তাহা শুধু 
অভাবের প্রত্যক্ষ যে উৎপন্ন হয় সেপ-ক্ষ কোন যুক্তিসঙ্গত কারণ দেখিতে 
পাওয়। যায় না। 


পরবর্তী নৈয়ায়িকেরা অপর একটী দৃষ্টান্ত দেখাইয়াছেন এবং বলেন 
যে এক্ষেত্রে প্রতিযোগিতাশূন্য অভাবের জ্ঞান হইতে পারে। অভাব 
প্রতিযোগিতা সম্বন্ধে ঘটবিশিষ্ট হইতে ভিন্ন। এখানে ঘটাভাবের নাম 
না করিয়৷ প্রতিযোগিতা সম্বন্ধে ঘট বিশিষ্ট বলা হইয়াছে । প্রতিযোগিতা 
সম্বন্ধে ঘটবিশিষ্ট ঘটাভাবই হইয়া থাকে। ঘট বিশিষ্ট হইতে ভিন্ন এই 
রূপ নিশ্চয় থাকিলে ঘটবিশিষ্টের জ্ঞান হইতে পারে না। অতএব এই 
স্থলে প্রতিযোগিবিষুস্ত অভাবের জ্ঞান হইয়। থাকে একথা সব্ববাদিসম্মত। 
এইরূপ স্থলে প্রতিযোগিজ্জানকে ধাহারা অভাব প্রতাক্ষের প্রতি হেতু 
বলিয়। স্বীকার করেন তীঁহারাঁও অভাবভেদকে হেতু বলিয়া স্বীকার করিতে 
বাধা । এবং এইজন্য প্রতিযোগিজ্ঞানাকে অভাবপ্রত্যক্ষের কারণ বলিয়! 
স্বীকার করিবার কোন যুক্তি দেখা যায় না। যদি কোন স্থলে প্রাতি- 
যোগিজ্ঞান ব্যতীত অভাবপ্রতাক্ষ সম্ভবপর হয় তাহা হইলে প্রতিযোগি- 
্রানকে অভাব্প্রত্যক্ষের কারণ বলিয়া স্বীকার করিবার কি রাজশাসন 
থাকিতে পারে ? 


অপর নৈয়ায়িক দল বলিয়া! থাকেন যে অভাবের প্রতিযোগিবিযুক্ত- 
ভাবে প্রত্যক্ষ স্বীকীর করিলে কোনই দোষ হয় না। 'শন্' এই প্রকার 
জবান আমাদের হইয়া থাকে। এবং এই জ্ঞান প্রামাণিক। প্রতিযোগি- 
জ্জানকে অভাবপ্রত্যক্ষের কারণ বলিয়া মানিবার পক্ষে কোনই প্রমাণ 
নাই। 

উপসংহারে আমরা এই কথ। বলিতে চাই যে প্রাচীন নৈয়ায়িকদিগের 
মত নব্য নৈয়ায়িকগণ গ্রহণ করেন নাই। প্রাতিযোগাবিশেষিত অভাবের 
প্রত্যক্ষ স্বীকার করিয়। নব্য নৈয়ায়িকগণ অভাবের বাস্তবতা আরও দৃঢ়- 
ভাবে ওমাণিত করিয়াছেন । এই অভাব-কল্লিত পদার্থ নয়। এই অভাব 


২২ দর্শন 


অধিকরণ হইতে অভিন্নও নয়। কিন্তু অভাব যখন প্রতিযোগিবিশেষিত 
হইয়] প্রত্যক্ষ হয় তখন প্রতিযোগীর জ্ঞান কিরূপে হয় তাহা পরবর্তী 
নৈয়ায়িকগণ ভাল করিয়। বিচার করেন নাই। অভাব প্রত্যক্ষের পক্ষে 
প্রতিযোগিজ্ঞানের কারণতা! স্বীকার করিলেও সামান্যলক্ষণ সন্মিকর্ষ 
স্বীকারের কোনই আবশ্যকতা যে নাই তাহা! সকল নব্য নৈয়ায়িকের 
সিদ্ধান্ত। 


নাথযোগদর্শন 
€ শিবশক্তিতন্্ব ) 


অধ্যাপক শ্রীঅক্ষয় কুমার বন্দ্যোপাধ্যায়, এম. এ। 


যোগদর্শন বলিলে সাধারণতঃ মহধি পতঞ্জলি প্রণীত দর্শন বুঝায়, 
এবং তদন্ুগত সাধনমার্গ ই যোগমার্গ নামে অভিহিত হয়। নাথযোগি- 
সম্প্রদায়ের মধ্যে এই যোগ দর্শন ও যোগ মার্গ একটি বিশিষ্ট রূপ পরিগ্রহ 
করিয়াছে । নাথযোগিসম্প্রদায় অন্যান্য সম্প্রদায়ের নিকট সাধারণতঃ 
হঠযোগী বলিয়া পরিচিত হইলেও, হঠযোগ এই সম্প্রদায়ের সাধনমার্গের 
একটি বিশেষ অংশমাত্ত। এই অংশ বিশেষ সম্বন্ধে এই সম্প্রদায়ের 
সাধকগণ বিশেষজ্ঞ। মানুষ স্ুনিয়ত অনুশীলন দ্বারা তাহার দেহের 
প্রত্যেক অঙ্গ প্রত্যঙ্গের উপর কিরূপ প্রভূত্ব স্থাপন করিতে পারে, দেহের 
অস্তভূরক্তি প্রত্যেকটি যন্ত্রের ক্রিয়া কি প্রকারে সম্পূর্ণরূপে স্থেচ্ছাধীন 
করিতে পারে, স্বীয় প্রাণশক্তি ও মনঃশক্তিকে আয়ত্ত করিয়া কতদূর 
অলৌকিক শক্তিসম্পন্ন হইতে পারে, হঠযোগিগণ এবিষয়ে গুরুশিষ্য 
পরম্পরাক্রমে বহুল গবেষণা করিয়াছেন এবং অসামান্য কৃতিত্ব প্রদর্শন 
করিয়াছেন । হঠযোগঘ্বারা মানুষ দেহেক্দিয়মনের প্রভু হয়। কিন্ত 
দেহ, প্রাণ ও মনের উপর প্রভুত্ব প্রতিষ্ঠাতেই তাহাদের সাধনার শেষ নহে। 
ইহ] দ্বারা যে দিবাশক্তি ও দিব্যজ্ঞান লাভ হয়, তাহার সাহায্যে বিশ্বের 
মূলীভূত চরম তন্বের নিরাকরণ সাক্ষাৎকারই তাহাদের সাধনার আদর্শ 
চরম তত্বকে নিজের ভিতরে__নিজের আত্মার আত্মারপে-_-উপলদ্ধি করিয়া 
এবং সেই চরম তত্বের দ্রষ্টিতে বিশ্বের হৃষ্টিস্থিতিপ্রলয় রহস্য অবগত হইয়া, 
সব্ধ্ব প্রকার বন্ধন ক্ষুদ্রতা মোহ ও ছুঃখ হইতে আত্যস্তিক বিমুক্তিলাভ এবং 
সমস্ত বিশ্বের উপর সম্যক্‌ নাথত্ব বাঁ প্রভুত্ব প্রতিষ্ঠাই তাহার! মানব জীবনের 
লক্ষ্যস্থানীয় বলিয়! গ্রহণ করেন । জ্ঞানে পূর্ণতা, প্রেমে পূর্ণতা. শক্তিতে 
পূর্ণতা ও শরাস্তিতে পূর্ণতা লাভ করিয়া মানুষ ঈশ্বরত্ধে প্রতিষ্ঠিত হইবে, 
নিত্যসিদ্ধ নিত্যপরিপূর্ণ পরমেশ্বরের সহিত স্বরূপতঃ অভিন্নতা উপলব্ধি 
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করিবে, মানবতার এই স্থুমহান্‌ দাবী লইয়া নাথযোগিগণ সাধন সমরে 
প্রবৃত্ত হন। স্বীয় দেহমন প্রাণকে আয়ত্ত করা ও তহদ্েশ্যে হঠযোগের 
অনুশীলন করা এই সাধনার প্রথম সোপান । 


নাথযোগিগণ আপনাদের সম্প্রদায়কে “সিদ্ধ-সম্প্রদায়” বলিয়া ঘোষণ। 
করেন। সাধনাদ্বারা ধাহারা অভীপ্সিত লক্ষ্যে উপনীত হইয়াছেন, 
ভাহারাই সিদ্ধ। স্মতরাং জ্ঞানে, প্রেমে, শক্তিতে, শাস্তিতে ধাহার। 
আদিনাথ যোগীশ্বর শিবের সহিত একীভাবসম্পন্ন হইতে পারেন, তাহারাই 
বন্ত্রতঃ সিদ্ধ ও নাথ নামের যোগ্য । এই সম্প্রদায়ের মধ্যে বিভিন্ন সময়ে 
এরূপ অনেক সিদ্ধ মহাপুরুষ আবির্ভূত হইয়াছেন, তাহাদের সাক্ষাৎকৃত 
তত্ব ও অবলম্থিত সাধন পদ্ধতিই এই সম্প্রদায়ের সাধ্যসাধন বিষয়ক 
মতবাদের ভিত্তি, এ সিদ্ধগণের জীবন নিজেদের জীবনের ভিতরে সম্যক্সত্য 
করিয়া! তোলাই সাধকগণের জীবনাদর্শ, এই প্রকার বিশ্বাস সুদৃঢ় রাখি- 
বার উদ্দেশোই সমস্ত সংপ্রদায়কে সিদ্ধ ফোগিসম্প্রদায় বল। হইয়! 


থাকে। 


যোগিগুরু গোরক্ষনাথ এই সম্প্রদায়ের আদি প্রবর্তক না হইলেও 
সর্ব প্রধান আচাধ্য । বেদান্তি-সম্প্রদ্ায়ে আচাধ্য শঙ্করের যে স্থান, নাথ 
যোগিসম্প্রদায়ে গোরক্ষনাথেরও সেই স্থান। ভগবান্‌ বুদ্ধের পরে 
আচাধ্য শঙ্কর ব্যতীত যোগিগুরু গোরক্ষনাথের ন্যায় আর কোন মহা- 
পুরুষই আধ্যাত্মিক জীবনের উপর স্বীয় বাক্তিত্ব ও উপদেশের এমন 
বিশাল প্রভাব বিস্তার করিতে সমর্থ হইয়াছেন বলিয়া বোধ হয় ন!। 
ভারতের প্রত্যেক প্রদেশে এবং ভারত বহির্ভূত অনেক দেশেও নাথ 
সাম্প্রদায়ের বহুসখ্যক মঠ মন্দির আশ্রম ও শাখা-সম্প্রদায় সংগঠিত 
হইয়াছে এবং সর্বত্র গোরক্ষনাথের অলৌকিক যোগৈশ্বর্য্য সম্বন্ধে অনেক 
কিন্বদস্তী প্রচলিত রহিয়াছে । সম্প্রদায় মধ্যে গোরক্ষনাথ সাক্ষাৎ শিবা- 
বতার বলিয়া পুজিত। তিনি অমর এবং এখনে। দিব্য দেহে লোক 
সমাজের কল্যাণ বিধান করিতেছেন, সম্প্রদায়িক সাধকগণ ইহা অকপট" 
ভাবে বিশ্বাস করেন। 


গোরক্ষনাথ ঠিক কোন্‌ সময়ে ও কোন্‌ প্রদেশে আবির্ভূত হইয়াছিলেন, 


নাথযোগদর্শন ২৫ 


তৎসম্বন্ধে এঁতিহাসিকগণের মধ্যে অস্কুত মতভেদ দৃষ্ট হয় । বঙ্গ, মহারাষ্ট্র 
পঞ্জার প্রভৃতি অনেক প্রদেশ তাহাকে আত্মাজ বলিয়া দাবী করেন। 
তাহার আবির্ভাবকাল বিভিন্ন কিস্বদন্তী অবলম্বনে খৃষ্টপূর্র্ব প্রথম শতাব্দী 
হইতে খুষ্টীয় পঞ্চদশ শতাব্দী পর্য্যন্ত নান! সময়ে কল্লিত হইয়াছে। 
সাম্প্রদায়িক মতে তিনি সত্য ত্রেতা দ্বাপর কলি চারি যুগেই লোক কল্যা- 
ণার্থে স্বেচ্ছায় আত্মপ্রকট বলিয়! থাকেন। যাহা হৌক, এঁতিহাসিক 
তথ্যালোচনা! এই প্রবন্ধের উত্দ্দশ্য নয়। তাহার প্রবর্তিত দার্শনিক 
মতবাদ সংক্ষেপে বিবৃত করাই এই প্রবন্ধের উদ্দেশ্য । 


নাথ সম্প্রাদায়ে সংস্কতে ও প্রাদেশিক ভাষায় সাধ্যসাধন বিষয়ক 
অনেক গ্রন্থ রচিত হইয়াছে । গোরক্ষনাথ নিজেও অনেক গ্রন্থ রচন! 
করিয়াছিলেন । অধিকাংশ গ্রন্থেই গুধানতঃ যেগ সাধনার পদ্ধতি নানা- 
ভাবে উপদিষ্ট হইয়াছে এবং মাঝে মাঝে দার্শনিক তন্ব সন্নিবেশিত 
হইয়াছে । তন্মধ্যে 'সিদ্ধসিদ্ধান্তপদ্ধতি' একখান! উৎকৃষ্ট সংস্কৃত দার্শনিক 
গ্রন্থ । প্রধানতঃ এই গ্রন্থ অবলম্বনেই গোরক্ষনাথের দার্শনিক মতবাদ 
এই প্রবন্ধে আলোচিত হইবে । গ্রস্থখানি পঞ্যপদ্যাত্মক। 


সিদ্ধসিদ্ধাস্তপদ্ধতির প্রথম শ্লোক এই, - 


আদিনাথং নমস্কৃতা শক্তিযুক্তং জগদ্গুরুম্‌। 
বক্ষ্যে গোরক্ষনাথোহহং সিদ্ধসিদ্ধান্ত পদ্ধতিম্‌॥ ১1১॥ 


_ শক্তিযুক্ত জগদ্গুর আদিনাথকে নমস্কার করিয়া আমি গোরক্ষনাথ 
সিদ্ধসিদ্ধান্তপদ্ধতি বলিব। 

গোরক্ষনাথ গ্রন্থকর্ত। । আদিনাথ নাথসম্প্রদায়ের আদি প্রবর্তক এবং 
গোরক্ষনাথের গুরুর গুরু পরমগুরু বলিয়া প্রসিদ্ধ । তাহাকে তিনি শত্তি- 
যুক্ত ও জগদ্গুর বলিয়। খ্যাপন করিতেছেন এবং তাহাকে প্রতি জানাইয়। 
গ্রস্থারস্ত করিতেছেন। এই মঙ্গলাচরণ শ্লোকে গ্রন্থের প্রতিপাস্ঠ বিষয়ও 
নির্দেশিত হইয়াছে । আদিনাথ গ্রন্থকর্ভার দৃষ্টিতে তন্বতঃ সকল নাথের 
আদি, সকল যোগীর চিরস্তন আদর্শ, যোগীশ্বর মহাদেব । তিনিই পরম- 
তন্ব। এই পরম অয় তত্ব শিব 'শক্তিযুক্ত' ও 'জগদ্গুর' । এই শিব- 
তন্বই গ্রন্থের প্রতিপান্ধ ৷ 
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শিব নিত্যশক্তিমান। তিনি এক অদ্বিতীয় সর্ববিধপরিচ্ছদরহিত 7 
ভাহার শক্তি স্বরূপতঃ তাহার সহিত অভিন্ন। সুতরাং শক্তির সভায় 
তাহার মধ্যে কোনরূপ দ্বৈতভীব হয় না। “শিবস্যাভ্যন্তরে শক্তিঃ 
শক্তেরাভান্তরে শিবঃ। অন্তরং নৈব জানীয়াৎ চন্দ্রচন্দ্রিকয়োরিব ।” 
৪২৬ শিব সচ্চিদানন্দস্বরূপ, তাহার শন্তি সচ্চিদানন্দময়ী | 
কিন্তু শক্তির সংকোচ-বিকাশ আছে, ব্যক্তাব্যক্ত ভাব আছে, ক্রিয়ার 
ভিতরে অভিব্যক্তি এবং ক্রিয়াশন্য অবস্থায় ম্বম্বরপে অবস্থিতি 
আছে। এই প্রকার পরিশাম আছে বলিয়াই তাহা শক্তি নামে 
অভিহিত হয়। “সর্বশক্তি প্রসরসংকোচাভ্যাং জগংস্যগ্রিঃ সংহ্াতিশ্চ 
ভবত্যেব ন সন্দেহঃ”-_-ঠ২০। কিন্ত্ব পরিশামের আত্ম অপরিণামী। 
অপরিনামী সংম্বরূপ আত্মার অধিষ্ঠাতৃত ব্যতীত পরিণামিনী সত্তার 
কোন অর্থই হয় না। পরিণাম ও অপরিনাম এক তত্বেরই ছুই অঙ্গ। 
“ন শিবেন বিন! শক্তি: ন শক্তিরহিত শিবঃ |” ব্যবহারিক জ্ঞানে পরিণাম 
ব1! পরিবর্তনের প্রত্যয় অপরিশাম বা স্থিতিশীলত।র প্রত্যয়সাপেক্ষ এবং 
অপরিণাম বা অপরিবর্তনের প্রত্যয়ও পরিনাম বা পরিবর্তনের প্রত্যয় 
সাপেক্ষ । শুধু পরিশাম বা শুধু অপরিণাম, শুধু গতি বা শুধু স্থিতির 
কোন ধারন] সম্ভব নয়। 

স্কুল দুষ্টিতে স্থিতি ও গতির পরস্পরসাপেক্ষত্ব প্রতীয়মান হয়, 
পরস্পরকে আলিঙ্গন করিয়াই যে পরস্পরের সত্তা, তাহা অনুভূতিগোচর 
হয়। একটু সুক্সদৃষ্টিতে বিচার করিলে আরো দেখা যায় যে, যাহা 
আপাততঃ স্থির, গতিহীন, পরিণামবিহীন বলিয়া প্রতীয়মান হয়, তাহাও 
একান্তভাবে স্থির নয়, তাহার মধ্যেও গতি চলিতেছে, তাহাও পরিবাম- 
প্রবাহেরই সমন্বিত অবস্থাবিশেষ; আবার যেখানে কেবল গতি বা 
পরিণামই দৃষ্টিগোচর হয়, তাহার মধ্যেও কথঝ্চিং স্থিতিশীলতা বিদ্যমান। 
অতিক্ষত পরিণামশীন্স পদার্থ প্রায়শঃ স্থির অচঞ্চল অপরিণামী বলিয়াই 
অনুভূত হয়, আবার নিত্য অচ্যুতস্থভাব পরিণামরহিত বস্ত্র মধ্যেও 
ুক্মমদৃষ্টিতে সুক্ষ পরিণাঁম'আবিষ্কৃত হয়। স্থিতি ও গতির ভেদ, নিত্যত্ 
ও পরিণামিত্বের পার্থক্য বস্ততঃ আপেক্ষিক বলিয়াই বোধ হয়। 

সুক্ষ আলোচনায় ইহাই নিরূপিত হয় যে, পরম পরাকাষ্ঠার অবস্থায় 
গতি ও স্থিতি, পরিণাম ও একত্ব, পরম্পরের সহিত অভিন্ন স্বরূপে গ্রাতি- 
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িত- শক্তি ও বন্ত তখন এক হইয়া যায়, কাল ও মহাকালের কোন 
ভেদ থাকে না। (05010651100), 2180 £১5501066 7২০50 
[156 21501070010, 216 90150. 00 ০৪ 10615010891.) এ বিষয়ে 
সাধারণ আলোচনার অবকাশ এখানে নাই । 

নাথযোগিগণ গতির মূল উপাদানকে বলেন শঞ্তি, এবং স্থিতির 
উপাদানকে বলেন শিব, এবং শিব ও শক্তিকে বলেন তন্ত্তঃ অভিন্ন । 
শক্তি নিয়ত পরিণামশীলা অবিরাম ক্রিয়াময়ী বহরূপরূপান্তরপ্রসবিনী 
বিশ্বজননী ; শিব অপ্রচ্যুতত্বরূপ, সকল পরিণাম ও ক্রিয়ার উদাসীন ভ্রষ্টা 
ও সম্তোক্তা, অসংখ্যরূপরূপান্তরের নিত্য অভেদভুমি, এক অদ্ধিতীয় 
স্বয়ংজ্যোতি পরষাত্মা। তন্বতঃ উভয়ই এক, অর্ঙন্প। শক্তি ও তাহার 
ক্রিয়াপ্রবাহকে তাহার! মিথ্যা বলেন না, বিশ্বপ্রপঞ্চকে রজ্জু সর্পবৎ অজ্ঞান- 
প্রস্তুত বলেন না। শক্তি ও তাহার পরিণাম দ্বারা শিবের অদ্বৈতত্ব ছানি 
হয় বলিয়াও তাহার মনে করেন না। শাক্তর ক্রিয়ার ভিতরে তাহার৷ 
শিবেরই প্রকাশ দর্শন করেন 

শিবময়ী শক্তির আত্মপরিণামেই বিশ্ব প্রপঞ্চের স্থষ্টি। স্থি দ্বিবিধ__ 
বগি স্টি ও সমষ্টিস্ি । বহু ব্য্টির মধ্যে এক্যস্ত্রের বিকাশেই সমষ্টি 
স্থষ্টি। নাথযোগিগণ ব্যগ্টিকে বলেন এপিপ্ত' এবং সম.৪কে বলেন 'ত্রন্মাণ্ড? | 
পিগুরূপ শক্তিপরিণাম দ্বারা যেমন বহুত্বের বিস্তার সাধিত হইতে থাকে, 
তাহাদের মধ্যে এক্যস্থত্রের বিকাশ দ্বার! তেমনি সমগ্রিস্টি হইতে থাকে, 
ব্রক্মাণ্ড গঠত হইতে থাকে । প্রত্যেক পিগ্ডের মধ্যে ব্রহ্মাণ্ড প্রতিফলিত, 
এবং ব্রক্গাণ্ডের মধ্যে পিগ্ডেরই বিরাটরূপের অভিব্যক্তি। অদ্বিতীয় 
সচ্চিদানন্দময়ী মহাশক্তি স্ট্টিকালে অনন্তপিগু-ত্রক্ষাগুজননী অনন্ভতপিগ- 
ব্রহ্মা গুরূপিনী, এবং শিব তাহার এই অনন্ত লীলা-পরিণ।মের “উপত্রষ্টানু- 
মস্ত চ ভর্তা ভোক্তা মহেশ্বরঃ'। প্রলয়কালে এই অনস্তপিগু-ত্রহ্গাণ্ড 
সেই শক্তির মধ্যে পরিণামাভিব্যক্তিবিহীন অব্যক্ত শক্তিরূপেই বিলীন 
থাকে। তখন শক্তির স্বন্থরূপে প্রতি! এবং শিবের সহিত সম্যক্‌ 
অভিন্নভাবে অবস্থিতি। শক্তির তখন পরিণামের পরাকান্ঠ। বলিয়াই 
সে অবস্থায় স্থিতি ও গতির কোন ভেদ নাই, স্বরূপ ও ক্রিয়ার কোন 
ভেদ নাই। শিবেরও তখন কোন উপাধি নাই। শক্তি তাহার সহিত 
অভিন্ন বলিয়াই তখন তাহাকে শক্তিমান বলারও কোন অর্থ নাই, সকল 


২৮ দর্শন. . 


জ্ঞান, সকল গুণ, সকল এশ্বর্য্য তদভিন্না শক্তির মধ্যে অভেদভাবে বিলীন 
বলিয়াই তখন জ্ঞান গুণ ব। এম্বর্ধ্য তাহাতে আরোপ করা৷ চলে না। 

গোরক্ষনাথ বিশ্বাতীত চরম তন্ত্র সম্বন্ধে বলিতেছেন, 

যদা নাস্তি স্বয়ং কর্তা কারণং চ কুলাকুলম্‌। 
অব্যক্তং চ পরং ব্রহ্ম অনামাবিদ্যতে তদ] ॥ ১1৪ 

_ যখন স্থল ও সক্ষম কার্ধ্য জগতের সত্তা নাই, সুতরাং কারণ এবং 
কর্ত।রও সত্তা নাই, তখন অব্যক্ত অনাম পরক্রহ্মই স্বরূপতঃ বিগ্যমান। 

কাধ্যের সম্পর্কেই কারণত্ব ও কর্তৃত্ব । উৎপত্তিস্থিতিধ্বংসশীল কার্য্য- 
জগতর ষখন অভাব, তখন যাহ বিগ্ভমান থাকে, তাহাকে কারণও বলা 
যায় না, কর্তীও বলা যায় না । তখন যে কিছুই থাকে না, তাহাও বলা 
যায় না, যেহেতু কিছু না থাকিলে বিশ্বপ্রপঞ্চের উৎপত্তিই হইতে পারিত 
না। যাহ। বিদ্যমান থাকে, তাহার কোন গুণ, কোন বিশেষণ, কোন 
নাম নির্দেশ করা সম্ভব নয়, যেহেতু গুনমাত্রই বগ্ভকে বিশেষিত করে, 
বন্তন্তর হইতে তাহার বৈশিষ্ট্য নির্দেশ করে এবং তদ্দারা বস্তৃম্তরের সত্তা 
সুচনা! করে, এবং সার্থক নামমাত্রই গুনবাচক বিশেষণকল্প। অতএব 
বিশ্ব প্রপঞ্জের অতীত মূল তন্ব নামরূপাদিবিহীন, কর্তৃত্-কারণত্বাদিবিহীন, 
সর্বববিধপরিচ্ছদবিহীন এক সদ্‌বন্ত্। তাহা অব্যক্ত, কিন্তু স্বগ্রকাশ। 
সেই সদ্বন্তই বেদাস্তে ও শ্রুতিতে ব্রহ্ম শব দ্বারা অভিহিত হয়, নাথ- 
যোগীদের গ্রন্থে শিব শব্দ দ্বারা অভিহিত হয়। 

কর্তৃত্ব-কারণত্বাদি ধশ্ম তাহার মধ্যে ব্যক্ত না থাকিলেও, এসব ধন্মের 
সম্ভাবন। তাহার মধ্যে অবশ্যই আছে, এই কাধ্যজগংই ইহার প্রমাণ। 
যখন কাধ্য নাই, তখন কারণ বা কর্তাও নাই £ কিন্তু কাধ্য যখন তাহ! 
হইতে সৃষ্ট হয়, তখন কারণত্ব ও কর্তৃত্বের বীজ তাহার মধ্যে অবশ্যই 
স্বীকার্ধ্য। এই বীজ তাহার স্বরূপ হইতে অভিন্ন। এই বীজই শক্তি 
নামে অভিহিত । যোগিগুরু বলিতেছেন-_ 

স্বয়মনাদিসিদ্ধম একমেব অনাদিনিধনং সিদ্ধসিদ্ধাস্ত প্রসিদ্ধম। তস্ত 
ইচ্ছামাত্রধশ্মী! ধম্মিণী নিজা শক্তি: প্রসিদ্ধা ॥১৫। 

স্বয়ং অনাদিসিন্ধ অনাদিনিধন একই সিদ্ধগণের €(তত্বদশিগণের) 
সিদ্ধান্তে প্রসিদ্ধ । . তাহার 'নিজা শক্তি' (স্বাভি্না স্বস্বরূপভূতা নিত্য 


স্ুশ 


নাঘঘেণগদশন ২৯ 


শক্তি) গ্রাসিন্ধ। | ইচ্ছাসাত্রই সেই শক্তি বন্দ, সেই শক্কি ইচ্ছামাজ্রধপ্মের 
ধন্মিশী । পরমার্থতঃ এই ধশ্ম ও ধশ্মিণীর ক্কোন ভেদ নাই, এবং এই 
নিজ শক্তি ও সেই নিত্য নিধিবকার নামরূপক্রিয়াদিরহিত অদ্বিতীয় 
তত্বেরও কোন ভেদ লাই । অথচ স্গ্রিপ্রক্রিয়ায় এই শক্তি পরিণীমময়ী 
ও তাহার আত্মম্বদূপ এক নিত্য কুটস্থ, শক্তি বিশ্বজননী ও এক বিশ্বাব্ম। 
বিশ্বপ্রকাশক- বিশ্বাধিষ্ঠান। এই একই বৈদান্তিকদের ব্রহ্ম, নাথযোগী 
উপাসকগণের শিব । 


এই অনাদিসিদ্ধ অনাদিনিধন নামরূপ পরিধামাদিরহিত অদ্বিতীয় 
শিবের স্বরূপভূতা অনাদিসিদ্ধা ভানাদিনিধন! নিত্যপরিশামময়ী ইঈচ্ছামাত্র 
ধন্মী। 'নিজাশক্তির' ক্রমবিবর্তনে কি পদ্ধতিতে বিশ্বপ্রপঞ্জের ক্রমাভিব্যক্তি 
হয়, £এবং তদ্ারা কি পদ্ধতিতে শিবের বিচিত্রোপাধিবিশিষ্ট স্বরূপের 
প্রঞ্াশ হয়, “সিদ্ধসিদ্ধান্তপদ্ধতি'তে সিদ্ধগুরু গোরক্ষনাথ তাহ প্রদর্শন 
করিয়াছেন। কিন্তু এই পদ্ধতিনিদ্দেশের অবতরণিকায় তিনি 
বলিয়াছেন, _ 


নাস্তি সত্যবিচারেইম্মিন্‌ উৎপত্তিশ্চাগুপিগুয়োঃ । 
তথাপি লোকবৃস্তার্থ বক্ষ্যে সংসম্প্রদায়তঃ ॥ ১।২ 


_ এই দর্শনে পারমাধিক বিচারে অণ্ড ও পিগ্ডের (সমগ্রিত্রক্ষাণ্ডের ও 
ব্যভিদেহের) উৎপত্তি (অর্থাৎ জাদি স্থঠি) নাই। শক্তির পরিণাম ও 
বিরাশ সঙ্গোচ এবং তদ্ধেতুক পিগুাগুকস্থপ্টিগুবাহ বস্ততঃ অনাদি ও 
অনন্ত ; কোন বিশেষ কালে ইহার আরম্ভও হয় নাই, কোন বিশেষকালে 
ইহার শেষও হইবে না।) তথাপি লৌকিকভাবে কালিক দুিতে স্বর 
প্রক্রিয়। গুদর্শনার্থে সংসম্প্রদায়ের সিদ্ধান্তানুসারে ইহ বর্ণন করিব । 


পরমব্রক্ম শিবের স্বরূপভৃতা 'নিজা শক্তি' চারিটী স্তরে ক্রমশঃ 
অভিব্যক্ত হুইয়। বিশ্বস্থ ্টর কারণ হইয়া থাকে । এই চারিটী স্তরের নাম 
ষথাক্রমে "পরাশক্তি", “অপরাশক্কি', 'শুশ্ক্লাশক্তি', 'কুগুলিনী শক্তি'। 
শক্তির এইরূপ ক্রমরিকাশেই শিবের জ্ঞান গুণ বীধ্য এশ্বর্ধাদি বিশেষণের 
বিক্ষাশ । 


বনিজ্জাশক্তিতে শক্তি ও শক্তিমানের ভেদ নাই, গুণ ও গুণী সদ 


৩০ : দর্শন 

নাই, আঙ্িত ও আশ্রয়ের ভেদ নাই, জ্ঞান ইচ্ছা ও ক্রিয়ার ভেদ নাই, 
প্রকাশ প্রবৃত্তি ও স্থিতির ভেদ নাই। আত্যস্তিক অভেদন্ভূমি এই নিজা- 
শক্তির স্বভাবে যোগিগুরু পাঁচটা লক্ষণ নির্দেশ করিয়াছেন । 

“নিত্যতা নিরঞ্জনতা নিম্পন্দতা নিরাভাসতা নিরুখখানতা ইতি 
পঞ্চগুণা নিজাশক্তিঃ ১১০ (৫১) নিত্যতা- নিজাশক্তি নিত্য, তাহার 
প্রাগভাবও নাই, ধ্বংসাভাবও নাই। €২) নিরঞ্রনত।-_তাহার কোন 
প্রকার মালিন্য নাই, রাগছেষাদি কোন প্রকার দোষ নাই। (৩) 
নিষ্পন্দতা--তাহার মধ্যে কোন প্রকার স্পন্দন নাই, বিন্দুমাত্রও চাঞ্চল্য 
নাই, স্থিতি ও গতির ভেদ তাহার স্বভাবে উৎপন্ন হয় নাই, অবস্থাস্তর 
প্রাপ্তির উন্মুখতাও প্রকাশিত হয় নাই। (৪) নিরাভাসতা।_ স্বাশ্রয় শিব 
হইতে ভিন্নরপে তাহার কোন প্রতীতি নাই, ভেদের অভাবহেতু শিবের 
আভাস বা প্রতিবিশ্বও তাহাতে বিলমসিত হয় না, শক্তি-শক্তিমৎ 
আশ্রিতাশ্রয় প্রকাশ্যপ্রকাশক গুনগুনী প্রভৃতি কোন প্রকার ভেদের বিকাশ 
তাহার মধ্যে নাই। ৫৫) নিরুখথানতা _উত্থান বা সংসাররূপে পরিণামের 
কোন লক্ষণ তদবস্থায় প্রকটিত হয় নাই। 


কেবলমাত্র নিষেধবাচক পাঁচটী লক্ষণ দ্বার শিবাভিন্না নিজাশক্তিকে 
লক্ষিত করা হইয়াছে । এই নিজাশক্তির মধ্যে যখন স্থট্ট্রির অভিমুখে 
কিঞ্চিৎ উন্মুখত1 অভিব্যক্ত হইল, শিবের সহিত তাহার কথঞ্চিৎ শক্তি- 
শক্তিমদূভাব অভ্যুখিত হইল, শিব কিঞ্চিৎ উপাধিবিশিষ্ট হইয়া শক্তির 
প্রতি ঈক্ষণ করিলেন, তখন এই শঙ্তি পরাশক্তিবূপে আত্মপ্রকাশ 
করিল । 
“তস্তোম্মুখত্বমাত্রেণ পরাশক্তির শিতা।” | ১৬ 


এই পরাশক্তিরও পাঁচটা লক্ষণ প্রদত্ত হইয়াছে । “অস্তিতা অপ্রমেয়তা 
অভিন্নতা অনস্ততা। অব্যক্তুতা ইতি পঞ্চগুণ। পরাশক্কিঃ”__-১।১১ 

(১) অস্তিতা--পরাশক্তির স্তরে শিবাশ্রিতা শক্তিরপে শক্তির 
কথঞ্চিং ভিন্নাভিন্ন অস্তিত্বের আবির্ভাব হইল । নিজাশক্তির স্তরে শিবই 
শক্তি বা শক্রিই শিব; পরাশক্তির স্তরে শিবের শক্তি, শক্তি শিবের সহিত 
নিত্যযুক্তা হইয়াও, তৎসত্তায় সন্তাবতী ও তচ্চৈতন্যে প্রকাশময়ী হইয়াও, 
স্বরূপতঃ শিবের সহিত অভিন্ন! হইয়াও, স্ৃটুম্থখতালক্ষণ দ্বারা কথঞ্চিৎ 


নাথযোগদর্শন ৩১ 


ভিন্নরূপে বিরাজমানা। €২) অপ্রষেঠতা _-পরাশক্তি অপ্রমেয়। সর্বববিধ 
পরিচ্ছেদশূন্া ইয়ন্তারহিতা, সুতরাং ইক্জিয়প্রত্যক্গ ও অনুমানাদি লৌকিক 
প্রমাণের অগম্যা । €৩) অভিন্নতা-_ জীবজগদাদি স্থষ্ট না হওয়ায় তাহার 
ভিতরে বা বাহিরে কোন প্রকার ভেদ নাই, তাহার সত্তা হইতে পৃথক্‌ 
সত্তাবিশিষ্ট কোন পদা্থর বিদ্ধমানতা নাই। (৪) অনন্ততা-__তদ্‌- 
ব্যতিরিক্ক কোন বস্ত ন! থাকায় ও দেশকাল না থাকায় পরাশক্তি অনস্তা, 
আছ্যন্তমধ্যবিহীনা। €৫) অব্যক্ত! - পরাশক্তিও অব্যক্তা, কোন প্রকার 
দ্বৈত বা বৈচিত্র তখনও অভিব্যক্ত হয় নাই। 


স্থষ্টির উন্ুখতাহেতু শক্তির ভিতরে যখন কিঞ্চিৎ স্পন্দন আবিভভূতি 
হইল, শক্তি যখন সামান্যভাবে কথঞ্চিৎ ক্রিয়াশল! হইল, তখন সেই 
পরাশক্তির যে অবস্থা, তাহার নাম 'অপরা শক্তি? | 


“তস্য স্পন্দনমা ত্রেণ অপরাশক্তির খিতা 1১।৭। 


এখানে একটি কথা স্মরণীয় যে, নিজাশক্তি খন পরাশক্তিরপে পরিণত 
হয়, তখন তাহার “নিজাত্ব" নষ্ট হইয়। “পরাত্ব' লাভ হয় না, এবং পরাশক্তি 
যখন অপরাশক্তিরূপে পরিণত হয়, তখনও তাহার 'নিজাত্ব' ও “পরাস্ব' 
নষ্ট হইয়া অপরাত্ব প্রাপ্তি হয় না। কারণরূপ সব্ধদাই কার্যারূপের 
মধ্যে অনুন্থাত থাকে, এবং সেইহেত্ু কার্যযরূপ যতই বৈচিত্র্যান্বিত হয়, 
তাহাতে একত্ব নষ্ট হয় না, বহুত্বের মধ্যেও একত্ব অন্ষুপ্ন থাকে, এবং 
নব নব সৃষ্টির যোগাতাও অফুরস্ত থাকে । 


এই স্পন্দনাত্মিক! অপরাশক্তিরও পঁচা লক্ষণ উক্ত হইয়াছে । 


“ম্ষুরতা স্ফুটতা স্কারতা স্ফোটতা ক্ষপ্তিতা_-ইতি পঞ্চগুণা অপরা- 
শক্কিঃ" ১।১২। স্ফরতা ও ক্ষারতা (অর্থ।ৎ সঞ্চলন ও সঞ্চালন), ক্ষুটতা 
ও স্ফোটতা (অর্থাৎ বিকাশত 13 বিকাশকতা), ক্ফৃত্তিতা (অর্থাৎ উৎসাহ 
বা আনন্দ ঠাব)। অপরাশক্তি পূর্্বাপেক্ষা কথঞ্চিং ব্যক্তভাবান্বিতা, 
ব্যক্তীভূত হওয়ার দিকে কতকটা অগ্রসর। তাহার মধ্যে স্থষ্টির আবেগ 
পূর্ব্বাপেক্ষ। স্কুটতর, কিন্তু তাহাতে বৈচিত্র্য সুক্ষাভাবেও প্রকাশ পায় নাই, 
কেবলমাত্র একটু চাঞ্চল্যের বিকাশ হইয়াছে । অপরাশক্তির উপাধিযোগে 
শিব যেন নির্বি্কল্প সমাধি হইতে সপ্ত উশ্খিতপ্রায় হইয়াছেন, কিন্তু 


২ দর্শন 
বাখিত হন নাই, তাহার অহংবোধও জাগ্রত হয় নাই, ত্াহবর জন্যে 
জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয় ভেদে, কর্তৃ-কার্যভেদ বিকশিত হয় নাই, নিজেকে শক্তিমান্‌ 
এবং শক্তিকে তাহার আঙশ্িত্া বলিয়া! কোন সজাগ অনুস্থৃতি সম্ুখ্িত 
হয় নাই। বুযুত্খানের উদ্ভোগ হইয়াছে মাত্র । 

অপরাশক্তির মধ্যে ক্রমশঃ 'অহংভাব' প্রকাশ পাইল, এবং তাহাতে 
স্ষ্টির অভিযুখে শক্তি আরো অগ্রসর হইল । অপরাশক্তি তখন সুক্মাশক্ষি 


রূপে পরিণত হইল । 
“ততঃ অহস্তার্থমাত্রেশ সুক্ষমা শক্তিরুৎপন্ন” 1১1৮ 


এই সুক্মাশক্তিরও পীচটা লক্ষন বর্ণিত হইয়াছে। 

“নিরংশতা নিরস্তরত। নিশ্চলত। নিশ্চয়ত! নির্বর্বিকল্লতা-_-ইতি পঞ্চগুণ। 
স্থঙ্্পীশক্তিঃ 1” ১১৩1 ৫১) নিরংশতা--অখপ্ডিতা অহমাকার। বৃত্তিরপেই 
তখন শক্তির প্রকাশ । অহমাকার। বৃত্তির মধ্যে ইদমাকারা বৃত্তি সমুতপন্ন 
না! হইলে-_'অহম্‌ অহম্* এই প্রকার অনুভব প্রবাহের ফাঁকে ফাঁকে 
অহং ভিন্ন “ইদম্‌ ইদম্‌” এই প্রকার অন্ুস্ভুতি জাগ্রত না হইলে,_-*অহম, 
খণ্ডিত হয় না, অহং-বোধের অবয়ববিভাগ হয় না, অংশাংশী-ভেদ সমুদ্িত 
হয় না। (২) নিরস্তরতা--দেশকৃত বা কালকৃত কোন প্রকার “অস্তর' 
বা ব্যবধান তাহার মধ্যে প্রকটিত হয় নাই। কখন “আমি-বোধ', কখন 
এই বোধের অভাব, আবার এই বোধের উৎপত্তি, এইরূপ ব্যবহিতভাবে 
অহস্তাবোধ প্রবাহিত হয় না; কোন স্থানবিশেষে আমিত্ববোধ (য্থা, 
দেহাত্মবোধ) এবং স্থানান্তরে এই বোধের অভাব (যথা, দেহাতিরিক্ত 
স্থানে), এইরূপ কোম বাবধানও ন্শ্সশক্তিগত অহন্তাবোধের মধ্যে নাই। 
(৩) নিশ্চলতা-_-এই অহমাকারাবৃত্তির কোন গিলন' অর্থাৎ চাঞ্চল্য বা 
স্বরূপবিচ্যুতি ঘটে না, কখন গাঢ়তা, কখন শিথিলতা, কখন জাগ্রদ ভাব, 
কখন তন্দ্রাচ্ছন্নভাব, এই প্রকার অবস্থাভেদ সেই বৃত্তির মধ্যে থাকে না! 
(8) নিশ্চয়তা-_-এই অহম্তা নিশ্চয়াস্মসিকা, সংশয়-বিপধ্যয়শৃন্া। | €৫) 
নির্ব্িকল্পতা--এই অহংজ্ঞানে কোন বিকল্প নাই, কোন উপাধি বা বিশেষণ 
নাই, ইহাতে “আমি-বোধ কোন প্রকার বিশেবণবিশিষ্ট নয়, কোন 
প্রকার উপাধিযুক্ত নয়, হৃতরাং পরিচ্ছিন্ন নয়, এক এক সময় এক একন্প 
অবস্থায় অবস্থিতও নয়। “আমি-জ্ঞান' এই স্তরে সর্বদা একরূপ, এবং 
এই আমি-বোধই সৃক্শক্তির স্বরূপ । পা 4 


নাথযোগদর্শন ৩৩ 


তদনম্তর এই অহস্তার সঙ্গে বেদনশ্শীলতা৷ উদ্‌গত হইল, জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়- 
জ্ঞান ভেদ, কর্তৃ-কার্য্য-কম্মভেদ, সংকল্লাত্মিক। বৃত্তি, সংকল্লনীয় পদার্থ- 
রাঁজির ভাবময় রূপ এই অহস্তাপ্বিতা মহাশক্তির ভিতরে সমুদদিত হইল, 
তখন ইহার নাম হইল কুগডলিনীশক্তি । 

“ততো বেদনশীল! কুণগুলিনী শক্তিরুদগতা”? ৷ ১1৯ 
কুণ্ডলিনী শক্তির পঞ্চ লক্ষণ __ 

“পূর্ণতা প্রতিবিষ্বতা প্রবলতা প্রোচ্চলতা৷ প্রত্যউ মুখতা-__ইতি 
পঞ্চগুণ। কুগুলিনী শক্তি” ১1১৪। 


(১) পূর্ণতা, ব্যাপকতা, সব্ধত্র বিদ্যমানতা ; বিশ্ব সংসারের উপাদান 
কারণ বলিয়াই কুগুলিনী শক্তি পূর্ণা, সর্ধবব্যাপিনী । ৫২) প্রতিবিস্বতা_ 
ইহার ভিতরে শিব স্বরূপতঃ প্রকাশিত না হইয়া বিচিতরূপে প্রতিবিষ্থিত 
হয়। কুগুলিনী শক্তি অবলম্বনেই শিবের বৈচিত্রাস্থগ্থি ও বিচিত্রোপাধি- 
পরিগ্রহ । €৩) প্রবলত। - অশেষবৈচিত্রারচনাসামর্থ্য । (৪) প্রোচ্চলতা। 
ক্রমবর্ধমানতা, স্ুলাদিরূপে পরিণামশীলত্ব ; আপনার অভ্যন্তর হইতে 
নিত্য নব নব স্গ্টির বিকাশ সাধন করিয়। কুগুলিনী শক্তি ক্রমশঃই 
পুষ্টলাভ করিতেছে । (৫) প্রতাঙ্মুখতা _বিচিত্ররূপে আপনাকে সংসার 
স্্ট্রর মধ্যে পরিণত করিয়াও কুগুলিনী শক্তি নিতা শিবমুখী শিবপ্রাণা 
শিবাত্মবোধসম্পন্ন। ; এই প্রত্যজবুখতা হেতুই বৈচিত্র্যের মধো একত্ব 
বিরাজিত, বৈষম্যের মধো সাম্য বিদ্যমান, ভেদের মধ্য অভেদ 
স্ুপ্রতিষ্টিত। 

শিবাভিক্না শিবময়ী মহাশক্তির এইরূপ পঞ্চবিধ বিকাশ ও প্রতি স্তরে 
পঞ্চবিধ-গুণের প্রকাশে, শিবের এই বিশ্বদেহের উৎপত্তি অদ্বৈততত্ব 
বিশুদ্ধ সচ্চিৎম্বরূপ শিবেরংবিশ্বাত্বা বিশ্বপ্রাণ বিশ্বনিয়স্তা বিশ্বভাবময়রূপে 
অভিব্যক্তি । এই বিশ্বদেহই পরপিগ্ড বা! ব্রগ্ম। গু । “এবং শক্তিতন্তে পঞ্চ- 
পঞ্চগুাযোগাৎ পরপিণ্ডোৎপত্তিঃ? | ১1১৫। 


বেদাস্তদর্শন সম্বন্ধে প্রাচা ও পাশ্চাত্য মত' 
শ্রীবসম্তকুমার চট্টোপাধ্যায়, এম. এ। 


_বেদাস্ত দর্শন সম্বন্ধে প্রাচ্য মত বলিতে আমি প্রাচীন আচার্য্যদের 
'মতকে লক্ষ্য করিয়াছি । তাহাদের মধ্যে কতকগুলি বিষয়ে মতভেদ 
থাকিলেও প্রধান প্রধান অনেক বিষয়ে তাহাদের মতের একা দেখিতে 
পাওয়া যায়। উপনিষদেরই অন্য নাম বেদান্ত । বেদের অস্তে সন্নিবিষ্ট 
বলিয়। উপনিষদের নাম বেদাস্ত। পাঁণিনির প্রথম স্ত্রের মহাভাষ্যে 
এবং অন্যান্য স্থলে বেদের সহম্াধিক শাখার উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়, 
যদিও এক্ষণে অল্ল কয়েকটি শাখাই বিদ্যমান আছে। বেদকে বৃক্ষের সহিত 
তুলনা! করিয়া বেদের বিভিন্ন অংশকে শাখা বলিয়া উল্লেখ করা হইয়াছে । 
যেমন বৃক্ষের একটি শাখা! অবলম্বন করিলেই এ বৃক্ষের ফল লাভ করিতে 
পারা যায় সেইরূপ বেদের একটি শাখা অবলম্বন করিলেই বেদবুক্ষের 
ফলস্বরূপ ধন্দ্ন অর্থ কাম ও মোক্ষ এই চারিটি পুরুষার্থই লাভ করা যায়। 
তন্মধ্যে মোক্ষলাভের কথাই উপনিষদে বিশেষভাবে বলা হইয়াছে । 
বেদের সহআ্রাধিক শাখার প্রান্তে সহআধিক উপনিষদ এক সময়ে বিদ্যমান 
ছিল। তন্মধ্যে ১০৮টি সমধিক 'প্রসিদ্ধ উপনিষদ এক্ষণে বিদামান । এই 
১০৮টি উপনিষদের নাম, এবং কোন্‌ উপনিষদগুলি খথেদের অন্তর্গত, 
কোন্গুলি যজুর্ববেদের, কোন্গুলি সামবেদের এবং কোন্গুলি অথর্ধববেদের 
অন্তর্গত, এই সকল তথ্য মুক্তিকোপনিষদে পাওয়া যায় । 


বেদ ছুই অংশে বিভক্ত মন্ত্র ও ত্রাঙ্ণ। মহঙ্গি ভাঁপস্তম্ব যজ্ঞ 
পরিভাষ! স্ত্রে বেদের সংজ্ঞা দিয়াছেন-_মন্তরত্রাহ্ষণযোপর্দনামধেয়ং, 
মন্ত্র ও ব্রাহ্মণের সমষ্টির নাম বেদ। প্রাচীন আচার্যাগণ সকলেই বেদের 
এই সংজ্ঞ। গ্রহণ করিয়াছেন। অধিকাংশ উপনিষদ ব্রাঙ্ষণ ভাগের 
অন্তর্গত, কোনও কোনও উপনিষদ মন্ত্রভীগের অন্তর্গত । অতএব সকল 


৩১ শে মার্চ বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের অধিবেশনে প্রদত্ত বন্তৃতার সারমন্খ। 
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উপনিষদই বেদের অন্তর্গত। বেদ অপৌরুষেয় অর্থাৎ কোনও মানবের 
রচিত নহে । বেদের রচনাকর্তার নাম পাওয়া যায় না, যে সকল খবির 
নিকট বেদের যে অংশ প্রকাশিত হইয়াছিল সেই সকল খবির নাম 
পাওয়া যায়। বেদ যে কোনও মানব রচিত নহে, বেদের শব্দ সকল যে 
নিত্য এই মতের সমর্থনে সায়ণাঁচার্ধয বেদ হইতে নিয়লিখিত বাক্য 
উদ্ধৃত করিয়াছেন । 

বাচাবিরূপনিত্যয়1--খণ্েদ সংহিতা (৮1৭৫৬) অর্থাৎ বেদের বিবিধ 
শব্ধ সকল নিত্য । খষধিদের নিকট বেদের শব্দ সকল প্রকাশিত হইবার 
পুব্রবেও সেই সকল শব্দ ঈশ্বরের মধ্যে বিদ্যমান ছিল। শঙ্করাচাধ্য এই 
মতের সমর্থনে বৃহদারণাক উপনিষদ হইতে নিয়লিখিত বাক্য উক্কৃত 
করিয়াছেন । 

অস্য মহতেো৷ ভূতম্ নিঃশ্বমিত মেতদ, 
যদ খখেদঃ যজুব্রবেদ; সামবেদঃ অথর্বববেদ; ॥ 
বুচদারণ্যক উপনিষদ _২।২।১০ 
অর্থাৎ খগ্েদ প্রভৃতি এই মহ প্রাণীর (ঈশ্বরের) নিঃশ্বাসের ন্যায় উৎপন্ন 
হইয়াছে । শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ বলিয়াছেন, 
ঘে। ব্রহ্মাণং বিদধ।তি পুর্ববং 
যে। বৈ বেদাংশ্চ প্রহিশোতি তন্মৈ ॥ 

অর্থাৎ ঈশ্বব কির পুর্বে ব্রঙ্গাকে সৃষ্টি করিয়! ব্রক্মার নিকট বেদ প্রকাশ 
করেন । ব্রহ্মা ঈশ্বরের নিকট বেদ লাভ করেন, পরে যে খষি যেব্প 
তপস্তা করেন তাহার নিকট বেদের সেই অংশ প্রকাশিত হয় । 


মনুষ্য রচিত গ্রন্থে ভ্রম প্রমাদের সম্ভবনা আছে । বেদ মনুঘা রচিত 
নহে, স্বয়ং ঈপ্বর কর্তৃক প্রচারিত, এজন্য বেদে ভ্রম প্রমাদের সম্ভাবনা 
নাই। সমগ্র বেদ অন্রান্ত সতা। বেদের অর্থ অনেক সময় ভতিশয় 
গভীর-_ব্যাস বাল্সীকি মনু যাজ্ঞবন্ধ্য প্রভৃতি খধষিগণ তপস্তার দ্বারা 
বেদের গভীর অর্থ উপলব্ধি করেন এবং সাধারণ লোকেও যাহাতে বেদের 
অর্থ জানিতে পারে এজন্য পুরাণ, রামায়ণ, মহাভারত, মনুসংহিতা, 
যাজ্ববন্ধ্য সহিত প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা! করেন। বেদের যে সকল অংশ 
এক্ষণে লুপ্ত হইয়াছে, তাহার সার ভাগও এই সকল গ্রন্থে রক্ষিত 


৩৩ দর্শন ্ 


হইয়াছে । এই সকল বেদমূলক খষি প্রণীত গ্রন্থের সাধারণ নাম স্মৃতি 
বেদের নাম শ্রুতি । শ্রতি ও স্মৃতির মিলিত নাম শাস্ট্র । মহাভারত বলি- 
য়াছেন, ইতিহাস পুরাণাভ্যাং বেদার্থ মুপবৃংহয়েৎ অর্থাৎ ইতিহাস রোমায়ণ 
ও মহাভারতের নাম ইতিহাস) এবং পুরাণের দ্বার! বেদের অর্থ দৃঢ়ভাবে 
উপলব্ধি করিতে হইবে । রামায়ণে দেখা যায় যে লব ও কুশের যখন 
বেদসকল অভ্যাস করা হয় তখন বেদের অর্থ বুঝাইবার জন্য মহষি 
বাল্সীকি তাহাদিগকে রামায়ণ শিক্ষা দেন। মহাঁভারতকে পঞ্চমবেদ বলা 
হয় কারণ চারি বেদে ষে সকল উপদেশ আছে মহাভারতে তাহ! সঙ্কলন 
করা হইয়াছে । শ্রীকৃষ্ণ গীতায় উপনিবদের সারভাগ সংগ্রহ করা 
হইয়াছে। প্রীচৈতন্য বলিয়াছেন__ 


বেদের নিগুঢ় অর্থ বুঝনে না যায় । 

পুরাণ বাক্যে সেই অর্থ করয়ে নিশ্চয় ॥ 
মনুসংহিতা সম্বন্ধে বেদ বলিয়াছেন, যদ. বৈ কিঞ্চ মন্থুরবদৎ তত ভেষজং 
(তৈত্তিবীয় আরণ্যক) অর্থাৎ মনু যাহা কিছু বলিয়াছেন তাহা ওঁধধের 
হ্যায় হিতকারী | বিজ্ঞ চিকিৎসক যেমন বিভিন্ন রোগীর জন্য বিভিন্ন 
উঁষধ ব্যবস্থা করেন, মনও সেইরূপ বিভিন্ন ভবরোগীর বিভিন্ন ব্যবস্থা 
করিয়াছেন ; চিকিৎসক যেমন কাতর রোগীকে তিক্ত গঁধধ দেন, কষ্টকর 
ব্যবস্থা করেন, সেইরূপ যে ব্যক্তি ছুঃখ পাইয়াছে মনু তাহার জন্য 
আরও দুঃখের ব্যবস্থা করেন : যে পূর্ববকৃত পাপের জন্য আমর! সংসারে 
ছঃখ পাই সে পাপের যাহাতে শীঘ্র ক্ষয় হয় এজন্যই মনু এরূপ ব্যবস্থা 
করেন। অনাবশ্যক ছুঃখ দেওয়। তাহার উদ্দেশ্য নহে । 

এপর্য্যস্ত যাহা বলা হঈল তাহা হইতে ইহা প্রতিপারদ্দিত হইবে যে 

বেদ, পুরাণ, রামীয়ণ, মহাভারত মন্ুসংহিতা প্রভৃতি গ্রন্থের, সমষ্টি একটি 
অথগ্ড বস্ত্র যাহা শান্স নামে পরিচিত - উপনিষদ তাহার একটি অংশ, 
অন্য শাস্ত্রে যে সকল তত্ব দেখিতে পাওয়! যায় সে সকল তত্ব উপনিষদ 
কোথাও স্পষ্টভাবে উল্লেখ আছে, কোথাও বা অন্তনিহিত আছে ; কীজ 
হইতে বৃক্ষ হয়, বাহা দৃষ্টিতে বীজ এবং ফুলকে বিভিন্ন বস্ত বলিয়া মনে 
হইতে পারে, কিন্তু যিনি গভীর দৃষ্টিতে দেখিবেন তিনি বলিবেন উহার! 
ভিন্ন বস্ত নহে, বীজের মধ্যেই ফুল বিদ্কমান আছে। সেইরূপ বাহ 
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দৃষ্টিতে কেহ বলিতে পারেন যে পুরাণের ধণ্দ এবং উপনিষদের ধর্ম 
বিভিন্ন, কিন্তু যিনি গভীর দৃষ্টিতে দর্শন করিবেন তিনি বলিবেন যে 
উহারা এক। 


স্থতরাং উপনিষদের তন্ব বলিতে সমগ্র হিন্দু শাস্্রেরই তন্ব আসিয়া 
পড়ে। সংক্ষেপে সে তত্ব এইযে এক সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান ঈশ্বর এই 
জগতের স্থষ্টি, স্থিতি এবং প্রলয় সম্পাদন করেন, ঈশ্বর হইতেই জগতের 
উৎপত্তি হয়, প্রলয়ের সময় জগৎ ঈশ্বরের মধ্যেই বিলীন হয়, স্ষ্টি স্থিতি 
প্রলয় অনাদিকাল হইতে চলিয়া আসিতেছে, জীব নিজ পূর্ববকৃত পাপ 
পুণ্য অনুসারে স্থখহঃখ ভোগ করে, জীবকে পাপ বা পুণা করিবার প্রবৃত্তি 
ঈশ্বরই জীবের পৃর্ধকৃত কণ্ম অনুসারে প্রদান করেন, প্রত্যেক সৃষ্টির 
পূর্বেব একটি স্ষ্টি ছিল, পূর্বব সষ্টিতে ষে জীব যেরূপ কণ্ম করিয়াছিল 
বর্তমান ্ঙ্টির প্রারস্তে যে তদনুসারে দেহ লাভ করে এবং তাহার 
তদনুরূপ কন্ম করিবার প্রবৃত্তি হয়, যে পাপ করে সে নরকে যায়, যে 
পুণ্য করে সে স্বর্গে যায়, স্বর্গ বা নরক অনন্তকাল স্থায়ী নহে, পাপ পুণ্যের 
পরিমাণ অনুসারে স্বর্গে ব নরকে অল্পকাল ব! দীর্ধকাল বাস করিতে হয়, 
তাহার পর আবার পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করিতে হয়, যে ব্যক্তি প্রবল 
পাপও করে নাই পুণ্যও করে নাই তাহাকে হ্বর্ণেও যাইতে হয় না 
নরকেও যাইতে হয় না, ম্বত্যুর পরই সে পুনরায় জণ্ম গ্রহণ করে, যে 
ব্যক্তি আজীরন ঈশ্বরের উপাসনায় অতিবাহিত করে সে মৃত্যুর পর 
দেবযান পথে ব্রহ্মলোক গমন করে এবং সেখান হইতে মুক্তিলাভ করে, 
তাহার পুনজর্ম হয় না, জীবের স্ুলদেহ ব্যতীত ইন্দ্রিয় _প্রাণ-মন-বুদ্ধি 
ভতির দ্বারা গঠিত একটি সুক্ষমদেহ আছে, স্ুলদেহের ন্যায় সুক্মমদেহও 
অচেতন, আত্মাই চৈতগ্ময়, মানবের ন্যার পাশুপক্ষী প্রভৃতিরও আত্ম 
আছে, পূর্ববকৃত কশ্ম জগ্ুসারে মানব পশুপক্ষীরূপে জন্মগ্রহন করিতে পারে, 
উৎকৃষ্ট কম্ম করিয়। মানব ইন্দ্র-বায়ু-বরুণ প্রভৃতি দেবদেহও লাভ করিতে 
পারে, যতক্ষণ পুনর্জন্ম নিবৃত্তি ন। হয় ততক্ষণ ছুঃখের সম্ভাবনা নিবৃস্ত হয় 
না, এজন্য পুনজর্ম নিবারণ কর। বা মোক্ষলাভ করাই মানবজীবনের 
শ্রেষ্ঠ উদ্দেশ্য, বিষয়ভোগের আকাঙক্ষাই আমাদের পুনজ্ন্মের কারণ, 
অজ্ঞান হেতু আমরা দেহ ইন্দ্রিয় বা মনকে আত্মা বলিয়া ভ্রম করি, 


৩৮ দর্শন 


আমাদের পূর্ববকৃত কণ্ম অনুসারে ঈশ্বরের মায়াশক্তির প্রভাবে আমাদের 
এই ভ্রম উৎপন্ন হয়, ঈশ্বরের কৃপা হইলে তিনি আমাদিগকে মায়ার 
পরপারে লইয়া! যান, আমরা তখন ঈশ্বরের স্বরূপ উপলব্ধি করি, বিষয় 
ভোগের আকাঙক্গ। নিবৃত্ত হয়, আর পুনজন্মি হয় না, ঈশ্বরকে নিরস্তর 
উপাসন! করিলে, ত্রাহার চিন্তায় তন্ময় হইলে তিনি কৃপা করেন, চিত্ত 
শুদ্ধ না হইলে ঈশ্বরকে নিরন্তর উপ।সন1 কর! যায় না, আমাদের পূর্ববকৃত 
মন্দ কর্মের ফলে আমাদের চিত্ত মলিন হইয়াছে, এজন্য কোনও বস্তুর 
প্রতি আসক্তি হয় কাহারও প্রতি বিদ্বেষ হয় ; আমরা ঈশ্বরে চিত্ত নিবিষ্ট 
করিবার চেষ্টা করিলে এই আসক্তি ও বিদ্বেষ অন্তরায়রূূ্পে উপস্থিত হয় 
এবং আমাদের ইচ্ছার বিরুদ্ধে আমাদিগকে বিষয় চিন্তায় নিবিষ্ট করে; 
এই আসক্তি ও বিদ্বেষবরূপ চিত্তের মলিনতা দূর করিবার জন্য কর্ম করা 
প্রয়োজন, নিষ্ষাম ও অনাসক্তভাবে শান্্রবিহিত কন্দ্ব অনুষ্ঠান করিলে 
ক্রমশঃ চিত্ত শুদ্ধ হয়, চিত্ত শুদ্ধ হইলে চিত্তকে ঈশ্বর চিন্তায় নিবিষ্ট করিয়া 
রাখ। যায়, নিরন্তর ঈশ্বর চিন্তা করিলে আমর ঈশ্বরের কৃপালাভ করিতে 
সক্ষম হই, ঈশ্বরের কৃপালাভ করিলে আমর! মায়া অতিক্রম করিতে 
পারি, এবং ঈশ্বরের স্বরূপ উপলব্ধি করিয়া মোক্ষলাভের অধিকারী হই। 
এইভাবে শান্ত্রবিহিত কর্মের অনুষ্ঠান আমাদের চিন্তশুদ্ধ করিয়া একদিকে 
যেমন আমাদের আধ্যাত্মিক উন্নতি লাভে সহায়ক অপরদিকে তাহা] 
আমাদের পাথিব উন্নতিরও সহায়ক। কারণ ধন্বের উদ্দেশ্য দ্বিবিধ _ 
ইহলোকে উন্নতি এবং পরলোকে মোক্ষলাভ--যতো হভ্যুদয়নিঃশ্রেয়স 
সিদ্ধিঃ স ধন্মঃ যাহা হইতে অভ্যুদয় ও নিঃশ্রেয়সসিদ্ধি হয় তাহাই 
ধর্ম, ঈহলোকের উন্নতির নাম অভ্রুদয়, পরলোকে মোক্ষলাভের নাম 
নিঃশ্রেয়স। 


ঈশ্বরের স্বরূপ কি, তাহাকে লাভ করিলে জীবের অবস্থা কিরূপ হয়, 
এই সকল কথাই উপনিষদে বিস্তারিত ভাবে আলোচনা করা হইয়াছে । 
কর্মের কথা অল্প পরিমাণে আছে এজন্য কেহ কেহ মনে করেন যে 
উপনিষদে কর্মের উপর বিশেষ জোর দেওয়া হয় নাই, জ্বীনের উপরই 
বেশী জোর দেওয়া হইয়াছে । কিন্তু ইহা যথার্থ নহে । কর্ম না করিলে 
জ্ঞানলাভ করা যায় না, ইহাঁও উপনিষদের মত। ঈশ্বেংপনিষদ, 
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বলিয়াছেন, কন্ধন অনুষ্ঠান করিতে করিতে শতবর্ধ জীবিত থাকিবে এইরূপ 
ইচ্ছা! করিবে _ 
কুর্ববন্্েবেহ কর্মীণি জিজীবিষেৎ শতং সমাঃ। 
কেনোপনিষদ্‌ বলিয়াছেন, তপন্তা, আত্মসংযম এবং কর্মের উপর উপনিষদ 
প্রতিষ্ঠিত, 
তস্যৈ তপো দমঃ কর্ম ইতি প্রতিষ্ঠা 
তৈত্তিরীয় উপনিষদ বলিয়াছেন 
সত্যংবদ, ধর্মং চর 
অর্থাৎ সত্য বলিবে, ধর্ম আচরণ করিবে । 
ছান্দোগা উপনিষদ্‌ আহার শুদ্ধি রক্ষ। করিতে বলিয়াছেন, 
আহারশুদ্ধৌ সব্শুদ্ধিঃ সন্বশুদ্ধৌ ঞ্রবা স্মৃতিঃ 
অর্থাৎ আহার শুদ্ধ হইলে অন্তঃকরণ শুদ্ধ হয়, অন্তুঃকরণ শুদ্ধ হইলে 
সর্বদা ঈশ্বর চিন্তা করা যায় । কঠোপনিবদ্‌ বলিয়াছেন যে মন্দ কর্ম 
হইতে নিবৃত্ত না হইলে, মন শান্ত না হইলে ঈশ্বর লাভ হয় ন 
নাবিরতে। ছুশ্চরিতাৎ নাশান্তে। না সমাহিতই | 
নাশান্ত মানসে বা হপি প্রজ্ঞানেনৈনমাপ্,য়াৎ ॥ 
কঠ ১১1২৩ 
কোন্‌ কর্ম ভাল কোন কর্ম মন্দ, কোন্‌ আহার শুদ্ধ কোন্‌ আহার অশুদ্ধ 
এ বিষয় বিস্তারিত বিবরন উপনিষদে প|ওয়া যায় না, মন্ুসংহিতা প্রস্তুতি 
স্মৃতিগ্রন্থে পাওয়া যায়, মনুর ব্যবস্থাসকল বেদমূলক, 
যঃ কশ্চিং কসাচিৎ ধমে? মনুনা পরিকীত্তিত; 
স সর্বোভিহিতো। বেদে_ 
সমস্ত উপনিবদের সারভুত গীতায় শ্রীক্রঞ্। বলিয়াছেন কোন্‌ কর্ম কর্তবা 
কোন্‌ কর্ম অকর্ধব্য এ বিষয়ে শাস্স্রই প্রমাণ 
তম্মাৎ শান্সং প্রমানং তে কার্ধ্যাকার্যা বাবস্থিতৌ 
মনুসংহিতা স্থু প্রসিদ্ধ শান্র গ্রন্থ এবং মহাভারতের বন পূর্বে রচিত হইয়া- 
ছিল ইহ! সর্ব্ববাদিসম্মত | 
উপনিষদ্‌ এবং মন্ুসংহিতার মধ্যে কি সম্বন্ধ তাহা আমর। বুঝিতে 
পারিতেছি-_জীবনের কি লক্ষ্য তাহাই উপনিষদে বিস্তারিতভাবে 


3০ দর্শন 


আলোচন! করা হইয়াছে, সেই লক্ষ্য লাভ করিবার জন্য কিরূপ আচার 
পালন করা উচিত, কোন্‌ কর্ম করা উচিত, কিরূপ সমাজ ব্যবস্থা সেই 
লক্ষ্যের অনুকুল এই সকল কথা মন্নুসংহিতাতে বিস্তারিতভাবে আলোচন৷ 
করা হইয়াছে। 

মনু বলিয়াছেন যে কাহার কি কর্ম কর! উচিত তাহা তাহার বর্ণ বা 
জাতির উপর নির্ভর করে, বর্ণ বা জাতি জন্মের উপর নির্ভর করে মেনু 
১০?) । কারণ জন্ম একট! অহেতুক ঘটনা নহে, পুর্বজন্মের কর্মের উপর 


বর্তমান জন্ম এবং জাতি নির্ভর করে। এ সকল কথা উপনিষদের 
অনুমোদিত বলিয়া গ্রহণ করিতে হইবে। জাতি যে পূর্বজন্মের কর্মের 
দ্বার নিদিষ্ট হয় ইহ! ছান্দোগ্য উপনিষদে স্ুম্পষ্টভীবে বল! হইয়াছে। 

রমণীয়চরণা রমশীয়াং যোনিমাপগ্স্তে ব্রাঙ্গেণযোনিং বা ক্ষত্রিয় 
যোনিং বা বৈশ্যযোনিং বা কপুরচরন1 কপুয়াংযোনিমাপদাস্তে শ্বযোনিং 
বা শুকরযোনিং বা চগ্ডালযোনিং ।-ছান্দোগ্য উপনিষদ ৫-১০-৭ 


অর্থাৎ যাহারা উত্তম আচরণ করে তাহার! উত্তম যোনি প্রাপ্ত হয়, 
ব্রাহ্মণযোনি বা ক্ষত্রিয়যোনি বা বৈশ্যাযোনি | যাহারা মন্দ আচরন করে 
তাহারা মন্দ যোনি প্রাপ্ত হয়, যথা স্বযোনি, শুকরযোনি ব। চগ্ডালযোনি । 

বর্ণাশ্রমধর্ম পালনের সহিত উপনিবছুক্ত ব্রহ্মচ্জানলাভের কিরূপ 
ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ তাহ! রামানুজ প্রশীত ব্রন্মশ্থত্রের সর্বশেষ স্থত্র-ভাষ্য হইতে 
প্রতীত হইঈবে। রামানুজ বলিয়াছেন,_-এবং অহরহরনুষ্ঠীয়মান বর্ণ শ্রম 
ধর্মীনুগৃহীততছ্বপাসনরূপতৎসমীরাধন প্রীত উপাসীনান অনাদিকাল- 
প্রবৃস্তানম্তদৃস্তরকর্মসঞ্চয়রূপাবিদ্যাং বিনিবর্ত্য স্বযাথাত্ম্যান্থভবরূপ অন- 
বধিকাতিশয়ানন্দং প্রাপযা পুননপাবর্তয়তি । 

অর্থাৎ প্রতাহ বর্ণাশ্রমধর্ম পালন করিলে তাহাতে ঈশ্ব রর উপাসন! 
করা হয়, তাহাতে তিনি প্রীত হইয়! আমর] অনাদিকাল হঈতে যে সকল 
পাপ করিয়াছি তাহা হইতে মুক্ত করেন, তখন আমরা নিজন্বরূপ অনুভব 
করি এবং অনন্ত সুখ প্রাপ্ত হই, আর পৃনজন্মি হয় না। 

এ পর্য্যস্ত যাহা বল হইল সকল প্রাচীন আচাধ্যই এই সকল তত্ব 
স্বীকার করিয়াছেন ৷ তাহাদের মধ্যে মতভেদ এই সকল বিবয় লইয়া-_ 
ব্রদ্মের স্বরূপ কি, তিনি সগুণ না! নিগুণ, জীব ও ত্রন্গের সম্বন্ধ কি 
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ব্রহ্মকে লাভ করিলে জীবের কি অবস্থা হয়। কোন্‌ কর্ম কর্তব্য, এ 
বিষয়ে আচার্যাদের মধ্যে মতভেদ নাই । 


কিন্তু পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ প্রাচীন আচার্ধযদের এই সকল মত গ্রহণ 
করেন নাই । তাহারা সর্বত্রই বিরোধ দেখিয়াছেন। বেদের কর্ম 
কাণ্ডের সহিত জ্ঞানকাগ্ড বা উপনিষদের, উপনিষদের সহিত পুরাণের, 
বেদের সহিত মন্ত্রসংহিতার, সর্বত্র বিরোধ ও অসামগ্জস্য দেখিয়ংছেন । 
দৃষ্টান্ত স্বরূপ কর্মকাণ্ডের সহিত জ্ঞানকাণ্ডের যে বিরোধের কথা তাহারা 
বলিয়াছেন সে বিষয়ে আলোচনা করা যাইতে পারে। অধ্যাপক 
ম্যাক্ডোনাগ্ বলিয়াছেন__উপনিষদণ্ডলি বেদের ব্রাহ্গণভাগের অংশ 
হইলেও তাহাদের মধ্যে যে নৃতন ধর্ম দেখিতে পাওয়া যায় তাহা কার্ধযতঃ 
যজ্ঝ ধর্মের বিপরীত * অর্থাৎ উপনিষদের ধর্ম কমকাণ্ডের বিপরীত । 
কিন্ত তিনি ইহা বুঝিলেন না যে কর্মকাণ্ড উপনিষদের ব্রহ্ষমজ্ঞান লাভ 
করিবার সোপান। সোপান এবং ছাদের মধ্যে যে সম্বন্ধ কর্মকাণ্ড ও 
ব্রহ্ষজ্ঞানের মধ্যে সেই সম্বন্ধ । 


ডাঃ ভিন টারনিট স্‌ বলিয়াছেন, যে সময়ে ব্রাহ্মণরা বৃথা যজ্জঞধর্সের 
চর্চা করিতেছিলেন সেই সময়ে অন্যের! সেন্ট সব গভীর প্রশ্নের আলোচন। 
করিতেন যেগুলি উপনিষদে অতি সুন্দরভাবে মীমাংসিত হইয়াছে ৭" 
অর্থাৎ ফাঁহার|! যচ্ক করিতেন এবং ধাহারা উপনিষদের জ্ঞানের চর্চা 
করিতেন তাহার! ভিন্ন দলের লোক । কিন্তু তিনি ইহা ভুলিয়া গেলেন 
যে জনক রাজার যজ্জসভাঁয় বসিয়াই যাজ্জবস্ক্ প্রভৃতি খষি জ্ঞানের চর্চা 
করিয়াছিলেন (েহদারণ্যক উপনিষদ); চক্রায়ণ উষস্তি খষিও রাঁজার 
যজ্ঞে গিয়া জ্ঞানের কথা বলেন এব্য পুরোহতরূপে বৃত হন ছান্দোগা), 
যমরাজা৷ নচিকেতাকে আগে যজ্ঞ করিতে শিক্ষা দেন পরে ব্রন্ষজ্ঞান প্রদান 
করেন ; তৈত্তিরীয় উপনিষদ:বলিয়াছেন যজ্ঞ শ্রাদ্ধ তর্পণ প্রভৃতি যত্রপৃবক 
অনুষ্ঠান করা! উচিত (দেবপিতৃকার্য্যাভ্যাং ন প্রমদিতব্যং), বৃহদারণ্যক 
উপনিধদ.বলিয়াছেন ব্রাহ্ষণগণ অনাশক্ত ভাবে যজ্ঞ, দান ও তপস্যা করিয়া 
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৪২ দর্শন 


ব্রদ্মকে জানিতে ইচ্ছ। করে (তমেব ব্রাক্ষীবিবিদিষস্তি যজ্বেন দানেন 
তপমসা অনাশকেন) । পাশ্চাত্য পপ্ডিতগণ ভিন্ন দেশের লোক, তাহাদের 
ভাষা ভিন্ন, ধর্ম ভিন্ন, তাহাদের এরূপ ভূল হওয়া বিচিত্র নহে । কিন্তু 
আমাদের দেশের পণ্ডিতগণ ফুরোপীয় পণ্ডিতদের এই সকল ভিত্তিহীন 
উক্তির প্রতিধ্বনি করিতেছেন দেখিয়া! আমাদের বিস্ময় ও ক্ষোভের সীম! 
থাকেনা । অধ্যাপক হিরিয়ান্না লিখিয়াছেন_-উপনিষদের মূল ভাব 
যজ্ঞধর্ম হইতে ভিন্ন-_এমন কি তাহার বিরোধী এবং তাহাতে বিশ্ব 
সম্বন্ধে যে মতবাদ দেখিতে পাওয়! যায় তাহা ব্রাহ্ষণভাগের অন্তনিহিত 
মতবাদ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন ।* অর্থাৎ উপনিষদের শিক্ষা যজ্ঞের বিরোধী । 
এই উক্তির সমর্থনে তিনি একটি মাত্র উপনিষদবাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, 
প্পবাহ্যেতে অদৃঢ়া যজ্ঞরূপা্' (মুণ্ডকোপনিষদ)। এই শ্লোকটিতে 
কেবল ইহাই বল। হইয়াছে যে যজ্ঞের দ্বারা মোক্ষ লাভ করা যায় না। 
কিন্ত কন্মরকাণ্ডেও ত একথা বলা হয় নাই যে যজ্ঞ দ্বারা মোক্ষ লাভ হয়। 
কণ্মকাণ্ডে ইহাই বল। হইয়াছে. যে যজ্ঞদ্বার স্বর্গ লাভ হয় (ব্ব্গকামো 
যজেত)। মুগ্ডকের এই বাক্যের সহিত তাহার বিরোধ কোথায়? 
মুণ্ডকের যে অধ্যায়ে এই বাক্য পাওয়া যায় তাহার গোড়াতেই বল! 
হইয়াছে, যে যজ্ঞ সকল সত্য, তাহার পর বলা হইয়াছে যজ্ঞ অনুষ্ঠান 
করা উচিত (তোন্তাচরখ নিয়তং) তাহার পর বল! হইয়াছে যে যজ্ঞ করিলে 
স্র্গলাভ হয় (নাকস্য পৃষ্ঠে তে সুকৃতেহনুভূত্বা)। স্থতরাং বিরোধ কিছু 
নাই। পাশ্চত্য পণ্ডিতগণ এবং তাহাদের অনুসরণকারী ভারতীয় পণ্ডিত 
যজ্ধে বিশ্বাস করেন না, তাহাদের সেই অবিশ্বাস তাহারা উপনিষদের 
খষিদিগের প্রতি আরোপ করিয়াছেন মাত্র । পুনশ্চ স্যার রাধাকৃ্ণণও 
উপনিষদের উৎপত্তি সম্বন্ধে বলিয়াছেন_-লোকে ভ্রান্তিবশে যে 
দেবতাদের পুজা। করিয়াছিল তাহাদের সম্বন্ধে সন্দিহান হইয়া বিশ্বরহস্তের 
চিন্তা আরম্ভ করিল ।* ইহার তাৎপর্য এই যে উপনিষদের খধিগণ 
ভাবিতেন যে বেদের সংহিতা অংশের ঞ্কষিগণ অজ্ঞতাহেতু অনেক দেবতার 
কল্পনা করিতেন। উপনিষদে কি স্তর রাধাকৃষ্ণের এই মতের বিন্দুমাত্র 
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বেদান্তদর্শন সম্বন্ধে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য মত ৪৩ 


সমর্থন পাওয়া যায়? প্রত্যেক উপনিবদেই দেবতাদের কথা আছে, 
ঈশ্বর যেরূপ মনুষ) পশু পক্ষী সৃষ্টি করিয়াছেন সেইরূপ দেবতাও শ্ৃঠ্ি 
করিয়াছেন। পুনশ্চ স্তর রাধাকৃষ্ণণ বলিয়াছেন আদিম বনু দেবতা পুজা 
(60150761505) হইতে বছুদূর অগ্রসর হইলে তবে স্ুুসম্বন্ধ দার্শনিক 
মতবাদ দেখিতে পাওয়া যায় * অনেক দেবতার কথা আছে বলিয়। 
যদি কন্খীকাণ্ড (00150861577) হয় তাহ! হইলে উপনিষদ 7১015056151 
কারণ উপনিষদেও সর্বত্র বু দেবতার কথা আছে। এক সর্বশক্তিমান 
ঈশ্বরের কথা উপনিষদে আছে, সত্য। কিন্তু খথেদ সংহিতাতেও এক 
সর্বশক্তিমান ঈশ্বরের কথা অনেক স্থলে আছে । যথা নাসদীয় সৃক্ত, 
হিরণ্যগর্ভনুক্ত, পুরুষ্ূত্ত)। যজ্ঞ করিয়া স্বর্গে চলিয়া যায় (ক মকাগ্ডের 
কথা) এবং ব্রহ্মজ্ঞান লাভ করিলে মুক্তি হয় (জ্ঞানকাণ্ডের কথা ), এই 
ছুই উক্তি যে পরস্পর বিরোধী ইহা কোন্‌ তর্কশান্ত্র অনুসারে প্রতিপাদিত 
হয়? 


আমি অধ্যাপকগণের নিকট নিবেদন করিতেছি যে বিখ্যাত যুরোপীয় 
পণ্ডিতের উক্তি বলিয়াই তাহার। যেন তাহ। অবিচারে গ্রহণ না করেন, শঙ্কর, 
রামানুজ প্রভৃতি প্রাচীন আচার্ধ্যরা কি বলিয়াছেন তাহাও যেন শ্রদ্ধ পূর্ণ 
হাদয়ে আলোচন! করেন, এই আচার্য্যর। দীর্ঘকাল (কেহ কেহ আজীবন) 
্রহ্মচ্যয পালন করিয়া, শান্তমংঘত হুাদয়ে বৈদিক সত্য উপলব্ধি করিবার 
জন্য তাহাদের পবিত্র জীবন উৎসর্গ করিয়াছিলেন । ছাত্রদের নিকট আবেদন 
করিতেছি তাহারা! যে অমূল্য প্রাচীন সভ্যতার উত্তরাধিকারী হইয়াছেন, 
তাহা যেন যথার্থভাঁবে হৃদয়ঙ্গম করিয়া প্রচার করিবার ব্রত গ্রহণ 
করেন, শঙ্কর রামানুজ ব্যাস বাল্লীকির সহিত তাহাদের ষে ঘনি* সংযোগ 
আছে বৈদেশিক সভ্যতার আক্রমণে তাহা যেন ছিন্ন না হয়। 


*% 00, 010, চ5 22. 


দেশ কি আমাসাপেক্ষ ? 
শ্রীশুকদেব সেন, এম. এ 


[দর্শনের প্রথম সংখ্যায় (কার্তিক, ১৩৪৮ সাল) অধ্যাপক শ্রীযুক্ত কালিদাস 
ভষ্টাচার্ধা মহাশয়ের “দেশবিচাব” নামক স্ুচিস্তিত প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়। এই 
প্রবন্ধে তাহারই সমালোচনা কব! হইয়াছে ।_-সম্পাদক] 


গত কার্তিক সংখ্যার “দর্শনে' গ্রীয়ত কালিদাস ভীচার্ধা মহাশয় 
তাহার ম্ুচিন্তিত 'দেশবিচার' নামক প্রবন্ধে প্রমাণ করিবার চেষ্টা করিয়া- 
ছেন যে দেশ "আমা সাপেক্ষ' ও “কেবলনিশ্চয়ের' বিষয় । কালিদাসবাবু 
অনেক বিচার ককিয়া তাহার সিদ্ধাস্তের সমর্থন করিয়াছেন । তাহার 
সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে আমার কিছ বলিবার নাই। শুধু তাহার প্রদর্শিত 
কয়েকটা যুক্তি সন্বন্ধে এখানে কিছু আলোচনা করিব। 


“দেশ আমাসাপেক্ষ' ইহা! সিদ্ধ করিতে কালিদাসবাবূ সাতটা প্রমাণ 
উপস্থিত করিয়াছেন । প্রথম প্রমাণে কালিদাসবাব বলিয়াছেন “জগাতের 
অন্তর্গত দুই পদার্থের বহিঃসত্তা পারস্পরিক বা উভয়মুখী . জগতের 
বহিঃসত্তা কিন্তু একমুখী । জগৎ আমার বাহিরে বলিলে আমিও যে 
ক্রগতের বাহিরে এমন কথার স্রচনা নাঁইঈ 1-***জগৎ আমার বাহিরে, 
কিন্তু আমি জগতের বাহিরে নাই, তা হঈতেই বুঝিতে পারা যায় যে 
যাঁবতীয় জাগতিক পদার্থ ষে অসীম প্রসার দেশে বিদ্যমান আমার সত্তাকে 
উপেক্ষা করিলে তাহার পদার্থত্বই থাকে না” ৫পঃ৫৪)। স্ৃতরাং 
দেশ আমা সাপেক্ষ। প্রথম প্রমাণের মূল কথা জগত আমাব বাতিবে 
কিন্ত আমি জগতের বাহিরে নাই" এই বাকাঈির অর্থ ভাল করিয়া বুঝ 
দরকাঁর। এই বাক্যটাতে ব্যবহাত “আমি' "জগৎ" ও “বাহিরে এই তিনটা 
শব্দের কি অর্থ হইতে পারে বুঝিতে হইবে । প্রথমত:”আমি' শব দ্বার! 
একটা বিশেষ দেহ বা দেহাবচ্ছিন্ন আত্মা বুঝা যাইতে পারে। আমি 
শব দ্বারা “দেহ অভিপ্রেত নয়” এ কথা কালিদাসবাবু স্পষ্টই বলিয়াছেন । 
দেহাবচ্ছিন্ন আত্মা অভিপ্রেত কিনা তাহা অবশ্য বলেন নাই। ধরিয়। 


দেশ কি আমাসাপেক্ষ ? ৪৫ 


নিতেছি এখানে “আমি' শব্দের অর্থের সঙ্গে দেহের কোন সম্পর্ক নাই। 
সুতরাং “আমি' শব্দের অর্থ এখানে হইতে পারে নিরবচ্ছিন্ন আত্মা বা! 
জ্বাতা। কোন কোন মতে যেথা ম্যায় মতে) আত্ম! সর্ধ্বব্যাপী বা বিভ্ু। 
আত্মা ষদি সর্ধব্যাপী হয় তবে জগৎ বা কোন কিছুই আত্মার বাহিরে, 
অর্থাৎ আত্ম! যেখানে নাই সেইখানে আছে, এমন কথ। বল! যায় না। 
স্বতরাং এইরূপ সর্বব্যাপী আম্মা ও 'আমি' শব্দের অভিপ্রেত অর্থ হইতে 
পারে না। অতএব ধরিয়া নিতেছি “আমি' শব্দের অর্থ এখানে শুধু 
'ভ্বাত1” অন্য কিছু নয়। এখন দেখা যাক “বাহিরে, শব্ধের কি অর্থ 
হইতে পারে । “ক খএর বাহিরে'__ইহার এক অর্থ হইতে পারে ক 
ও খ ভিন্ন স্থানে বা দেশে অবস্থান করে। “একটী টেবিল একটা 
চেয়ারের বাহিরে" ইহার অর্থ টেবিলটা ও চেয়ারটী বিভিন্ন স্থান বা দেশ 
জুড়িয়া আছে। কিন্তু মনে রাখিতে. হইবে এইরূপ অর্থ 'বাহিরে' শব্দ 
শুধু সেই সব ক্ষেত্রেই ব্যবহার করা চলে যেখানে পদার্থ ছুইটার উভয়ই 
দেশে থাকে বা থাকিতে পারে। কিন্তু পদার্থ ছুইটীর অন্ততঃ একটাও 
যদি এমন হয় ষে তাহার সম্বন্ধে দেশে থাকা না থাকার প্রশ্বই 
ওঠে না, তাহ হইলে সেখানে উপরোক্ত অর্থে 'বাহিরে' শব্দটা ব্যবহার 
কর] চলে না। যেমন 'ম্যায়পরায়ণতা” দেশে থাকে কি থাকে না, এই 
প্রশ্ন ওঠে না, সুতরাং 'টেবিলটা ন্যায়পরায়ণতার বাহিরে' কিন্ব। "ম্যায়- 
পরায়ণতার বাহিরে টেবিল' এইরূপ কোন কথাই বলা চলে না। আমরা 
'আমি' শবের অর্থ ধরিয়া নিয়াছি শুধু 'জ্ঞাত'__যে জ্ঞাতা সম্বন্ধে দেহে 
থাকা ন৷ থাকার, সর্ধদেশে বা কোনদেশেই থাকা ন1 থাকার প্রশ্নই ওঠে 
না। স্থুতরাং এইরূপ জ্ঞাতা সম্পর্কেও উপরোক্ত অর্থে, অর্থাৎ ভিন্ন স্থানে 
অবস্থান অর্থে “বাহিরে' শব্দটা ব্যবহার করা চলে না। অতএব “আমার 
বাহিরে জগৎ বা “জগতের বাহিরে আমি ইত্যাদি বাক্যগুলিকে অর্থপূর্ণ 
বলিয়া ধরিতে হইলে “বাহিরে' শব্দগীকে অন্য কোন অর্থে ব্যাখ্যা করা 
প্রয়োজন । 


“জগত শব্দটার কি অর্থ হইতে পারে তাহাও এখন দেখা দরকার । 
জগৎ শব্দের এক অর্থ হইতে পারে “যাহা কিছু সদ্বস্ত আছে তাহার 
সমষ্টি বা সমগ্র । এখন প্রশ্ন এই ঘে এই সমষ্টি বা সমগ্রের ভিতরে 
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“আমার ও অস্তর্ভাব হইয়াছে কিনা? যদি ধরা হয় এই সমগ্রের ভিতরে 
আমার বা জ্ঞাতার অন্তভ্পণব আছে, তবে বলিতে হইবে :এই সমগ্রও 
আমাকে বাদ দেয় নাই, আমিও সমগ্রকে বাদ দেই নাই। অর্থাৎ সমগ্র 
বা জগতের বাহিরেও আমি নই, আমার বাহিরেও জগৎ নাই । এখানে 
বাহিরে শব্দটা কোন দৈশিক অর্থে ব্যবহৃত হয় নাই। এখানে বাহিরে 
অর্থ ভিন্ন। আর যদি ধরা হয় সমগ্রের ভিতরে আমার অন্তর্ভাব নাই, 
তবে বলিতে হইবে সমগ্র ও আমি ভিন্ন। অর্থাৎ “সমগ্র ও “আমি, 
পরস্পর পরস্পর হইতে ভিন্ন । ন্ৃতরাঁং এই অর্থে সমগ্র বা জগৎ আমার 
বাহিরে বা আমা হইতে ভিন্ন, এবং আমিও সমগ্র বা জগতের বাহিকে 
অর্থাৎ জগৎ হইতে ভিন্ন। কিন্ত্রু এই অর্থেও আমার বাহিরে জগৎ কিন্তু 
জগতের বাহিরে আমি নাই” একথা বলা চলে না । জগৎ শব্দের অন্য 
এক ব্যাখ্য। হইতে পারে 'জ্েয়' অর্থে। এই অর্থে জগৎ শবের ভিতরে 
সমষ্টি বা সমগ্রের কোন উঙ্গিত নাই। জগৎ শব্দের অর্থ এখানে “যাহ 
জানা যায়, জ্ঞেয় বা দৃশ্য, আর “আমি' শব্দের অর্থ যে জানে, জ্ঞাতা বা 
রষ্টা। কোন কোন জ্রেয় পদার্থ স্থানে ব! দেশে থাকিলেও জ্ঞাতার সন্বন্ধে 
কোন দেশে থাকা না থাকার প্রশ্ন ওঠে না, ইহ! আমর ধরিয়া! নিয়াছি। 
স্ৃতরাং “বিভিন্নস্থানে অবস্থান করা” অর্থে বাহিরে শব্দটা জ্ঞাত। ও জ্ঞেয় 
সম্বন্ধে ব্যবহার করা চলে না। এখানেও আমাদের মনে হয় জ্ঞাতা ও 
জ্ঞেয় সম্বন্ধে “বাহিরে? শব্দটা ব্যবহার করিতে হইলে “ভিন্ন” অর্থে ই ব্যবহার 
করা-.চলেত জ্ঞাত ও জ্ঞেয়েব মধ্যে অন্যোন্যাভীব বা ভেদ বর্তমান। 
অর্থাৎ জ্ঞাতা জ্ঞেয় হইতে ভিন্ন, এবং জ্ঞেয় জ্ঞাতা হইতে ভিন্ন । কিন্ত 
তাহা হইলে বলিতে হয় জ্ঞরেয় অর্থাৎ জগৎ যেমন জ্ঞাত হইতে ভিন্ন 
অর্থাৎ আমার বাহিরে, ঠিক তেমনি জ্ঞাতী। অর্থাৎ আমিও জ্ঞেয় হইতে 
ভিন্ন অর্থাৎ জগতের বাহিরে । সুতরাং এইরূপ ব্যাখ্যায়ও "আমার বাহিরে 
জগৎ কিন্তু জগতের বাহিরে আমি নাই" কালিদাসবাবুর এই কথার উপপত্তি 
হয় না। তাহার পরে এই কথার উপপত্তির জন্য যদি বা কোন যুক্তিতে 
ধরিয়া নেওয়৷ যায় যে ভ্ঞাতা হইতে জ্ঞেয় ভিন্ন হইলেও জে্য় হইতে 


জ্ঞাত ভিন্ন নয় (জগতের বাহিরে আমি নাই), তাহা হইলেও ইহা 
হইতেই কি করিয়া প্রমাণ হয় যে দেশ নামক জ্ঞেয় পদার্থ আমা সাপেক্ষ 
তাহা আমি ভাল করিয়া বুঝিয়! উঠিতে পারি নাই। 
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কালিদাস বাবু দ্বিতীয় প্রমাণে বলিয়াছেন “আমার বহিঃস্থ কোন 
বন্তকে আমরা এঁ বন্ বলিয়া বুঝি। “এ শব্দগীর অর্থ হইল কোন 
পূর্বনি্দিষ্ট বস্ত হইতে বর্তমানে জ্ঞাত বস্তরটার স্থান নির্দেশ । কিস্তু কোন্‌ 
পূর্বনি্দিষ্ট বস্ত হইতে? যাহাই উল্লেখ করা বাইবে তাহাও একটা 
“এ বস্ত' 1” কালিকাস বাবুর মতে দেহ ও পুর্বনির্দিষ্ট বন্ত নয়, কারণ 
দেহের ও “বিশেষণরূপে “&" শব্দটীর ব্যবহার করিতে হইবে ।” “আত্মাই 
সেই প্রথমতম পদার্থ আত্মা হইতে নির্দেশেই বহিঃসন্তব্ের ব। দেশের 
বোধ। অতএব দেশ আমা-নিন্মীণ।” (€পুঃ ৫৫) প্রথম প্রমাণের 
আলোচন৷ প্রসঙ্গে যে প্রশ্ন তুলিয়াছিলাম এখানেও প্রথমে আমাদের সেই 
প্রশ্ন । “আমার বহিঃস্থ বস্ত্র” বলিতে কি বুঝিব? সাধারণ অর্থে বুঝা! 
যায় 'আমি যে দেশে নাই সেই দেশে বর্তমান বসন্ত ।' আমি বা আমার 
শব্দের অর্থের সঙ্গে দেহের কোন সম্বন্ধ নাই এ কথার ইঙ্গিত কালিদাস 
বাবুর দ্বিতীয় প্রমাণেও আছে। আমি শব্দের দ্বার যদ্দি বিশুদ্ধ জ্ঞাতা 
হিসাবে আত্ম! বুদ্ধি, তবে এই আত্ম! সম্বন্ধে কোন দেশে থাকা না থাকার 
প্রশ্ন উঠে না, ইহাও আমরা ধরিয়া নিয়াছি। আমি শব্দের এইরূপ 
অর্থ ধরিলে “আমার বহিহস্থ" বলিতে কি অর্থ প্রকাশ হয়, আমরা বুঝি 
না। আমাদের ধারণা, যে বস্ত ন্বয়ং স্থানে বা দেশে থাকে না, তাহাকে 
অবধি করিয়া অন্য কোন বস্তর স্থান নির্দেশ করা যায় না। আমরা 
এইরূপ ব্যাপ্তি নিতে পারি যে কোন একটী প্রথম বস্তাকে অবধি করিয়া 
কোন একটা দ্বিতীয় বস্তুর স্থান নির্দেশ করিতে হইলে প্রথম বস্থটীকে 
স্বানে থাকিতেই হইবে । দৃশ্যমান জগতে ইহার উদাহরশের অভাব নাই, 
কিন্ত ইহার বাভিচার আছে বলিয়া আমরা জানি না। জ্ঞাতা বা আত্ম! 
এখানে জন্দিগ্ষস্থল, হৃতরাং উহার উল্লেখ অগ্রাহ্য । আমাদের এই বাপ্তি 
ঠিক হইলে আত্মা হইতে নির্দেশে কোন বস্ত্র স্থান নির্দেশ হয়, এ কথা 
বলা চলে না। 


সাধারণতঃ “এ বস্ত' বলিতে আমরা বুঝি 'ঘাহা এই বস্ত নয় যে 
বস্তটা দেহের কাছে তাহাকে এই বন্ত' বলিয়া বুঝি, এবং যেটা দেহ হইতে 
দূরে তাহাকে "এ বস্তা বলিয়া বুঝবি । এইরূপে সম্মুখে, পিছনে" 
“দক্ষিণে”, “বামে, প্রভৃতি বলিতে ও আমরা কোন একটী দেহের সম্মুখে, 
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পিছনে, দক্ষিণে, বামে এইরূপ ভাবেই বুঝি । দেহ সম্পর্কবিহীন দেশ- 
বিহীন বিশুদ্ধ জ্ঞাতার কাছে বা দূরে, সম্মুখে বা পিছনে বলিতে কি অর্থ 
বুঝা যায় তাহার স্পষ্ট ধারণ! আমাদের হইতেছে না । 


দেহ হইতে দূরের বস্তকেই আমরা 'এ বস্ত' বলি, দেহকেও «এ বস্ত” 
বলিয়! সাধারণতঃ আমাদের বোধ হয় না। দেহ এবং দেহাতারিক্ত সব 
বস্তকেই “এ বম্থ' বলিয়া বুঝি__এইরূপ কথার উপপত্তি হয় যদি আমরা 
“ঞ&'এর ব্যাখ্যা করি আমাভিন্ন' বা 'জ্ঞাতা ভিন্ন' অর্থে। «্' শব্দের অর্থ 
'জ্ঞাতা হইতে ভিন্ন” ধরিলে বলা চলে আমি বা জ্ঞাতা যাহা কিছু জানে 
সবকিছুকেই আমা বা জ্ঞাতা হইতে ভিন্ন বলিয়া বা “&' বলিয়। জানে । 
কিন্ত এখানে “" শব্দের অর্থ শুধু 'ভেদ', দৈশিক বহিঃসত্তা নয়। তার- 
পরে একথাও বল! চলে না বে যাহা কিছু জ্ঞাতা হইতে ভিন্ন পদার্থ বা 
জ্ৰেয় হইবে তাহ! দৈশিকও হইবে, কারণ ন্ুখহ্ঃখই বহু পদার্থকে 
সাধারণতঃ জ্ঞেয় বলিয়া স্বীকার করা হয়, কিন্তু সে গুলিকে সব সময় 
দৈশিক বলা চলে না। অবশ্য যদি প্রথমেই ধরিয়। নেওয়া হয় যে যাহ 
দেশে থাকে শুধু তাহাকেই 'জ্জাতা৷ হইতে ভিন্ন" বা জ্বেয় ব “এঁ' বলিব 
তবে অবশ্য স্বতন্ত্র কথা । 


তৃতীয় প্রমাণে কালিদাস বাবু যে সব কথা বলিয়াছেন তাহ ষম্পূর্ণ- 
রূপে আমি বুঝিয়াছি কিনা বলিতে পারি না । যতদুর বুঝিয়াছি তাহাতে 
মনে হয় তৃতীয় প্রমাণটার মূলে রহিয়াছে জ্ঞান সম্বন্ধে একটা বিশেষ 
মতবাদ। মতটী এই যে, কোন একটী বস্ত্র জ্বানে যে সব গুণ বা ধর্মকে 
আমরা সাধারণতঃ এ বস্তুনিষ্ঠ বলিয়া মনে করি প্রকৃতপক্ষে উহারা এ 
বন্তনিষ্ঠ নহে, উহারা জ্ঞাননিষ্ঠ। যেমন রক্রপুপ্পের জ্ঞানে “যে রক্বর্ণকে 
সচারাচর বহিঃস্থ পুষ্পেরই আকার বল! হয় তাহ! প্রকৃতপক্ষে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানেরই আকার” (পৃঃ ৪৫) | এখন সমস্তা এই যে, রক্তবর্ণ যদি বস্ততঃ 
আমার জ্ঞানেরই আকার হয় তবে তাহাকে বহিঃস্থ পুষ্পের আকার বলিয়া 
বোধ হয় কেন? এই সমস্তার সমাধানে কালিদাস বাবু বলিয়াছেন যে 
আমা নিরপেক্ষ বস্ত “আমা সাপেক্ষ দেশে প্রকাশমান” হয় বলিয়া 
বস্তটী রক্তাকার বলিয়া! বোধ হয়। এই সমম্যার সমাধানের জন্য দেশকে 
আমাসাপেক্ষ বলিয়া স্বীকার করিতে হয় ; ন্ুতরাং দেশ আমাসাপেক্ষ। . 
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তৃতীয় প্রমাণটা বিশ্লেশন করিতে গিয়া দুইটা প্রশ্ন মনে হয়; যে সব 
ধন্মকে বস্তুনিষ্ঠ বলিয়া! মনে হয় সেগুলি প্রকৃতপক্ষে জ্ঞাননিষ্ঠ হইলে যে 
সমস্তার স্ষ্টি হয়, তাহার সমাধানের জন্য দেশকে আমাসাপেক্ষ স্বীকার 
করা প্রয়োজন কি নাঃ দ্বিতীয়, যে সমস্তার সমাধানের জহ্য দেশকে 
আমাসাপেক্ষ স্বীকার কর! প্রয়োজন বলিয়া মনে হয়, এ সমন্যাটীই 
আদৌ কোন বাস্তব সমস্তা কিনা? এই সমস্তাঈ্সীই ঠিক বাস্তব সমস্থ 
নয় বলিয়া আমরা সন্দেহ করি, কারণ যে সব কথা মানিয়া নিজে এই 
সমস্তার স্য্টি হয় সেই সব কথা৷ মানিয়া নেওয়া প্রয়োজন বলিয়া মনে 
হয় না। 


এ কথা সাধারণতঃ সকলেই স্বীকার করিবেন যে, যে সকল জ্ঞান 
আমাদের হয় বলিয়। বোধ হয়, অর্থাৎ যে সকল জ্ঞানের অন্বাধসায় হয়, 
সে সকল জ্ঞানই সবিকল্পক। অর্থাৎ যখন কিছু জানি, একটা কিছুকে 
একটা কিছুভাবেই জানি। যেমন একী ফুলকে লাল বলিয়া জানি । 
বা একটা বস্থরকে ফুল বলিয়! জানি, অথবা অস্ততঃপক্ষে একটা কিছুকে 
“আছে' অর্থাৎ সত্তাবান বা অস্তিত্ববান বলিয়। জানি । এই সব ক্ষেত্রে 
যাহাকে জানি তাহাকে বিশেষা বা উদ্দেশা বলা যায়, আর যেভাবে 
তাহাকে জানি €যেমন লাল? ভাবে বা কফুল' ভাবে) তাহাকে বিশেষণ 
বা বিধেয় বল যায় । আমাদের ধারণা এই যে কোন বিশেষ্যকে যখন 
কোন বিশেষণ বিশিষ্ট বলিয়। জানি, বিশেষণটা তখন এ বিশেষারঈ ধন্মী। 
যে ক্ষেত্রে বিশেষণটী সত্যই বিশেবানিষ্ঠ ধন নে, সে ক্ষেত্রকে জামরা 
অপ্রম। বা ভ্রান্তির স্থল বলিয়া থাকি । কালিদাসবাবু বলিতে চান যে 
কোন স্থলেই বিশেষণটী প্র“তপক্ষে বিশেষানিষ্ঠ ধর নহে ; বিশেবপটা 
প্রক্ণতপক্ষে জ্বানেরই আকার । কালিদ।সবাবুর মতে রক্রপুষ্পের' জ্ঞানে 
রক্তবর্ণটি বন্তনিষ্ট নহে, জ্ঞাননিষ্ঠ। একটা পুষ্পকে রক্ত বা! নীলভাবে 
না জানিয়া শুধু পুষ্প: হিসাবেও জানিতে পারি। এই ক্ষেত্রে, অর্থাৎ 
'পুষ্পত্ববিশিষ্ট পুপ্প' এইবূপ জ্ঞানেও তাহ! হইালে বলিতে হয় পুষ্পত্ব নামক 
জাতি ব৷ ধরঙ্মটারও প্রঃত আশ্রয় জ্ঞান, বস্ত নয়। আবার একটী বস্থকে 
পু্পভাবে ন। জানিয় শুধু 'আছে'-বা “সত্তাবান' ভাবেও জানিতে পারি। 
এ ক্ষেত্রেও তাহা হইলে অনুযূপ যুক্তিতে স্বীকার করিতে হইবে যে 'সন্তা' 


৫০ দর্শন 


বা “অস্তিত্ব' ও বস্ত্র ধন নয়, উহাও প্রকৃতপক্ষে জ্বাননিষ্ঠ। এখন 
আমাদের প্রশ্ন এই যে, এইরূপ আমানিরপেক্ষ বন্ুটী তাহ। হইলে কি 
রকম পদার্থ? সকল প্রকার গুণবিহীন, ধন্মরবিহীন, সত্তা বা অস্তিত্ববিহীন 
পদার্থের কল্পনায় ও শৃণ্যের কল্পনায় কি পার্থক্য আমরা বুঝিতে পারিতেছি 
না। এইরূপ আমানিরপেক্ষ বস্তুর কল্পন। যদি শুণ্যের কল্পনাই হয়, তবে 
একটা শুণ্য আমাসাপেক্ষ দেশে প্রকাশিত হইয়া আমাপ্রদত্ত ধণন্মাদি গ্রহণ 
করে, ইতাদি কথার অর্থ কি হয় আমর ঠিক বুঝিতেছি ন|। 

আমাদের ধারণ! জ্ঞানের আকার বলিতে যাহ বুঝা যায় তাহ! বস্ততঃ 


বিষয়েরই আকার । রক্তাকার বা নীলাকার জ্ঞানের অর্থ রক্তবিষয়ক বা 
নীলবিষয়ক জ্ঞান ; জ্ঞানটী নিজেই রক্তবর্ণ বা নীলবর্ণ নয় । কালিদাপবাবু 
বলিতে চান জ্ঞানের আকার ভিন্ন বিষয়ের কোন আকার নাই। কিন্তু 
অনেকে ইহার ঠিক বিপরীত কথ। বলিতে পারেন যে বিষয়ের আকার 
ভিন্ন জ্ঞানের কোন আকার নাই। অন্ততঃ একথা ঠিক যে কালিদাসবাবুর 
মতটা সম্বন্ধে যথেষ্ট মতভেদ হইতে পারে; সুতরাং এই মতটা যাহার! 
মানিতে রাজী নহেন তাহারা এই মতটীর উপর নির্ভরশীল বলিয়া, 
কালিদাসবাবুর তৃতীয় প্রমানটাও গ্রহণযোগ্য মনে করিবেন না। 

চতুর্থ প্রমাণ । আমি যতদূর বুঝিয়াছি (অবশ্য আমি ভুল বুঝিতে 
পারি) তাহাতে মনে হয় কালিদাসবাবুর চতুর্থ প্রমানটী অনেকটা তাহার 
তৃতীয় প্রমাণের উপরই নির্ভর করে। সুতরাং এ সম্বন্ধে পুথক ভাবে 
আর কিছু বক্তবা নাই । 


পঞ্চম প্রমাণ। এই প্রমাণে তিনি বলিয়াছেন “আমার দক্ষিণ হস্ত- 
খানি একখানি দর্পণের সম্মুখে ধরিলে উহাকেই বামহস্তরূপে দেখি। 
যেহেতু উহীকেই বামহস্তরূপে দেখি--এইরপ প্রতীতি হয়, অতএব বলিতে 
হইবে যে দক্ষিণ ও বামের প্রভেদ, অর্থাৎ দেশগত প্রভেদ বস্ত্র স্বরূপ 
নহে । (প্রঃ ৫৭) 

এই প্রমাণের মূলে কোন গভীর তন্ব নিহিত থাকিতে পারে, কিন্ত 
এরূপ কিছু থাকিলেও আমি তাহা! বুঝিতে পারি নাই। একখান! বড় 
আয়নার সামনে মুখামুখি না দাঁড়াইয়া যদি আয়নার দিকে পিছন ফিড়িয়া 
দাড়ান যায়, এবং একটু কষ্ট করিয়া ঘাড় বাকাইয়! দেখা যায়, তাহা হইলে 


দেশ কি আমালাপেক্ষ ? ৫১ 


দেখা যাইবে, বাম হাতখান1 বাম হাতই রহিয়াছে, আয়নার ভিতরে 
উহাকেই ডান হাত .বলিয়া মনে হইতেছে না। আয়নার সামনে যুখ 
করিয়। দীড়াইলে বিশ্বের বামহাত ও প্রতিবিষ্বের বামহাত যে বিপরীত 
দিকে থাকে তাহার গোড়ার রহস্য শুধু এই-ই যে বিশ্বের ও প্রতিবিশ্বের 
মুখ তখন বিপরীত দিকে ঘ্বুরান থাকে । বিম্বের ও প্রতিবিম্বের মুখ 
বিপরীতদিকে ঘ্রান থাকিলেও বিম্বের বামহাত যে দিকে থাকিবে, 
প্রতিবিম্বের বামহাতও কেন সেইদিকেই থাকিবে ন।। অথবা, আমি ও 
যদি মুখামুখি দাড়াই, তবে আমার বামহাতখানা যেদিকে থাকিবে 
তোমারও সেইদিকস্থ ভাতখানিই কেন বামহাত হইবে না। অথবা, আমি 
পৃব দিকে মুখ করিয়া দাড়াইলে উত্তরদিকস্থ হাতখানা যদি আমার বামহাত 
হয়, তবে আমি পশ্চিমদিকে মুখ করিয়! দাড়াইলেও আমার বামহাতিখানা 
কেন উত্তর দিকেই থাকিবে না,_এই সবগুলিই মূলতঃ আমার কাছে 
একই প্রশ্ন বলিয়া মনে হয়। আমরা যেই যখন যেদিকেই ঘুরিয়। 
দাড়া না কেন, আমাদের সকলের বাম হাত ও ডানহাত সব সময়ই 
একদিকে থাকিবে এ কথা বলা চলিত, যদি কম্পাসের কাটায় আমাদের 
বামহাত ও ডানহাতগুলি সব সময়ই একটা দিক বিশেষের দিকে সংলগ্ন 
থাকিত। কিন্তু আমাদের হাতগুলিও কম্পাছদের কাটার মত ঘোরে না, 
বা দিকগুলিও আমাদের গতির সঙ্গে সঙ্গে ঘুরিয়া দাড়ায় না। আমরা 
যে দিকেই ঘুরিয়া ঈাড়াই না! কেন, পুব দিক পূব দিক থাকিবে, উত্তর 
দিক উত্তর দ্িকই থাকিবে । শুধু আমার হাত, অর্থাৎ আমার দেহের 
তাক্গ বিশেষ কোনদিকে থাকিবে, তাহাই আমার বোরার উপর [নর্ডর 
করে। সুতরাং বুঝা যায় দিকের অবস্থিতি আমাদের দেহের ঘুর্ণন 
সাপেক্ষ নয়, আমাদের দেহের অঙ্গবিশেষের অবস্থিতিত আমাদের (দেহের 
ঘুর্ণন সাপেক্ষ । ন্ুতরাং দিক আমাসাপেক্ষ ইহা গরমাণ হয় না। তাহা 
ছাঁড়া, অনেকে মনে করেন দিকের কল্পন। ও দেশের কল্পন! ঠিক এক নয়। 
তাহারা বলিবেন কোন যুক্তিতে দিক আমাসাপেক্ষ প্রমাণিত হইলেও 


এ যুক্তিতেই দেশও আমাসাপেক্ষ ইহ! প্রমাণিত হয় না। আর বিশেষ 
ষ্টব্য এই যে, এই পঞ্চম প্রমাণে কালিদাস বাবু “আমি? বা 'আমার' 
প্রভৃতি শব্দ ঘে ভাবে ব্যবহার করিয়াছেন তাহাতে এই শব্দগুলি ছ্বার। 


৫২ দর্শন 


'আত্মা” ব। “বিশুদ্ধ জ্ঞাতা'কে লক্ষ্য কর হইয়াছে বলিয়া মনে হয় না। 
এই পঞ্চম প্রমাণের 'আমি' বা 'আমার' শব্দ কোন দেহবিশেষকেই লক্ষ্য 
করিয়া বলা হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। স্থৃতরাং পঞ্চম প্রমাণটাকে 
মানিয়া নিলেও ইহা দ্বারা দেশ শুধু দেহসাপেক্ষ ইহাই প্রমাণিত হয়। 
কিন্তু ইহা প্রমাণ করা কালিদাসবাবুর উদ্দেশ্য নয় । 


ষষ্ঠ প্রমাণ । ষ্ঠ প্রমাণে কালিদাস বাবু বলিয়াছেন, দেশ আমা- 
সাপেক্ষ কীরণ “দেশের অপরোক্ষ প্রতীতি ইন্ড্রিয়লন্ধ নহে”? । “যাহার 
অপরোক্ষ প্রতীতি ইন্দ্রিয়লন্ধ নহে তাহাকে আমানিরপেক্ষ বল যায় না ।” 
(পঃ ৫৭) “দেশের অপরোক্ষ প্রতীতি উক্ত্রিয়লন্ধ নহে” এট কথাটীর 
অর্থ বোঝ! দরকার ৷ প্রথমতঃ ইহার অর্থ হইতে পারে, দেশের অপরোক্ষ 
জ্ঞান হয়, কিন্তু সে জ্ঞান ইক্দ্রিয়সলিকর্ষজন্য নহে । তাহা হইলে উক্জ্রিয়- 
জন্য এবং ইক্জ্রিয়াজন্য দু বকম প্রতাক্ষ জ্ঞান মানিতে তয়। কিন্তু ৫৮ 
পৃষ্ঠায় দ্বিতীয় অনুচ্ছেদে কালিদাসবাবু যাহা বলিয়াছেন তাহাতে মনে হয 
তিনি ইন্দ্রিয়ন্য প্রতাক্ষচ্জান মানিতে প্রস্থত নেন । অতএব স্বীকার 
করিতে হয়, যাহ] ইন্দ্রিয়লন্ধ জ্ঞান নহে তাহা প্রতাক্ষ বা অপরোক্ষ জ্ঞান 
নহে। সুতরাং দশের অপরোক্ষ 'পতীতি ইক্ড্রিয়লন্ধ নহে" না বলিয়া 
বল! উচিত দেশের অপারোক্ষ জ্ঞানঈ হয় না। তাহা হইলে যুক্তিটী 
দাড়ায় এইরূপ £ “দেশ আমাসাপেক্ষ, কারণ, দেশের অপরোক্ষ জ্ঞান হয় 
না। পরমাণু প্রভৃতি এমন কতবন্ত্রইত আছে যাহার প্রতাক্ষজ্ঞান হয় না। 
তাহ! হইলে স্বীকার করিতে হয় প্রতাক্ষজ্ঞানের অবিষয় যত বস্থ আছে 
সকলই আমাসাপেক্ষ। একথা সাধারণতঃ কেহ স্বীকার করিবেন না. 
এবং মনে হয় কালিদাস বাবুরও ইহা! বল। উদ্দেশা নয়। দ্বিতীয়তঃ বল! 
যাইতে পারে, ইন্দ্রিয়সন্িকর্ষ ছাড়াও প্রতাক্ষজ্ঞান হইতে পারে। দেশ 
এইরূপ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়। তাহা হঈলে ব্যাপ্তি দাড়ায় এইরূপ £ 
যাহ] যাহ! ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষজন্য প্রত্যক্ষজ্ঞানের বিষয় তাহাঈ আমাসাপেক্ষ। 
কিন্তু এইরূপ প্রত্যক্ষজ্ভানের উদাহরণ কোথায়? যুক্তির খাতিরে মনকে 
ইন্দ্রিয় না মানিলে স্থখছুঃখাদির মানস প্রত্যক্ষকে এইরূপ প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
স্থল বলা যায়। কিন্ত দেশকে কি সুখছুঃখাদির সঙ্গে এক: পর্ধ্যায়ভূক্ত 
করা চলে? চন্ষুকর্ণীদি সকল ইন্দ্রিয় ব্যতিরেকেও স্ুখছ্ঃখাদির যেষন 


দেশ কি আমাসাপেক্ষ ? ৫৩ 


মানস প্রত্যক্ষ হয়, সকল বহিরিক্দিয় ব্যতিরেকেও দেশের রূপ মানসএ 
প্রত্যক্ষ হয় কি? সুখহুঃখাদির সঙ্গে সম পর্য্যায়ভুক্ত করিলে দেশের 
আর দেশত্ব বা বহিঃসত্ত থাকে না' এবং এইরাপ দেশ কিরূপ পদার্থ 
আমরা বুঝিতে পারি না। আর দেশ যদি এইরূপ মানস প্রত্যক্ষের 
বিষয় না হন, তাহা হইলে আমরা বলিব, বহিরিক্দ্িয়ের অবিষয় এবং 
মানস প্রত্যক্ষের অবিষয় হইয়াও গ্রত্যক্ষের বিষয় এইরূপ কোন পদার্থের 
প্রসিদ্ধি নাই। দেশ: সন্দিপ্বস্থল, সুতরাং উহার উল্লেখ করা যাইতে 
পারে না। সুতরাং যাহা যাহা ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষজন্য প্রত্যক্ষজ্ঞানের বিষয় 
(অর্থাৎ মানসপ্রত্যক্ষের বিষয়) তাহাই আমাসাপেক্ষ এই ব্যাপ্তি মানিয়া 
নিলেও ইহ দ্বারা দেশ আমাসাপেক্ষ ইহ] সিদ্ধ হয় না। 


পরিশেষে কেহ প্রশ্ন তুলিতে পারেন “আমাসাপেক্ষ' বলিয়া কোন 
পদার্থ থাকিতে পারে কিনা ? “আমার অর্থাৎ জ্ঞাত র অস্তিত্বের উপর 
যাহার অস্তিত্ব নির্ভর করে, ইহাই যদি “আমাসাপেক্ষ' কথার অর্থ হয়, 
তবে অনেকে কোন পদার্থেরই, অন্ততঃ ভ্রমপ্রত্যক্ষের বিষয় ভিন্ন অন্ত 
কোন পদার্থেরই, আমাসাপেক্ষত্ব মানিতে প্রস্তুত নাও হইতে পারেন। 
যাহারা কোন পদার্থেরই আমাসাপেক্ষত্ব স্বীকার করেন না, তাহারা 
দেশের আমাসাপেক্ষত্বও স্বীকার করিবেন না। স্থৃতরাং প্রথমে বিচারের 
দ্বারা আমাসাপেক্ষত্বের সিদ্ধি করা দরকার। কিন্তু এই সব বু তর্ক 
সাপেক্ষ বিচারে প্রবেশ কর! এখানে সম্ভব নয়। 


দার্শনিক রবীন্দ্রনাথ 
শ্ীঅমরেন্দ্রমোহন তর্কতীর্থ। 


অনেক কাল পূর্বে পড়িয়াছিলাম, তাই লেখকের নাম স্মরণ হইতেছে 
না, তবে কথাটা কোন পাশ্চাত্য পণ্ডিতের ইহা বেশ মনে আছে। তিনি! 
বলিয়াছিলেন -“ভারতীয়দিগের একটা অনন্যসাধারণ বৈশিষ্ট্য দর্শন 
শাস্দ্রে। অন্য দেশের লোকদিগকে যেরূপ চেষ্টা করিয়া--পড়াশুনা 
করিয়া দার্শনিক বিষয়ে জ্ঞান অজ্জন করিতে হয় ভারতীয়দের ততটা 
আবশ্টক হয় না। দার্শনিক জ্ঞান ইহাদের ম্বতঃক্ফুর্ত। দর্শনশান্ত্রের 
সংস্কার লইয়ীই ইহারা জন্মগ্রহণ করে” ইত্যাদি । রবীন্দ্রনাথের অল্প 
বয়সের কোন রচনা লইয়া আমর! উল্লিখিত মতবাদের সত্যতা পরীক্ষা 
করিব। দর্শনশাস্ত্র বলিতে আমর] বেদাস্ত সাংখ্য গ্যায় ইত্যাদিই বুঝিয়া 
থাকি । 

যে বয়সে কবি “ছবি ও গান” রচনা করেন তখন বাংলা ভাষায় 
দর্শন শাস্ত্রের পুস্তক স্লভ ছিল না। সংস্কৃত ভাষায় বেদাস্ত পড়িবার 
মত শক্তি ও সুবিধা তখন তাহার ছিল ইহারও প্রমাণ পাওয়া যায় না। 
অতএব “ছবি ও গানের” কবিতায় যদি কোন বেদাস্ততত্ব প্রকাশ পায় 
তবে কবির এই বেদান্ততত্ব পরিজ্ঞান ভারতীয় জন্মের বৈশিষ্ট্য ইহ। 
অস্বীকার করা যায় না। 

কাব্যে দার্শনিক বৈজ্ঞানিক ইত্যাদি অন্যবিধ তত্ত্বের প্রবেশ পথ ছুইটি। 
প্রথম পথ-কবিনিবদ্ধ ব্যক্তির পাগ্ডিত্য। কাব্যে বা নাটকাদিতে 
কবিরা যে সকল পাত্রের উল্লেখ করেন তাহাদিগের পরস্পর আলাপে 
কিংবা তাহাদিগের কাহারও স্বগত চিন্তায় দার্শনিক এবং অন্যপ্রকার 
তত্বের প্রবেশ কাব্যে সম্ভব হয়। দার্শনিকতন্তে ইহার উদাহরণ-__- 
চতুরঙ্গের জ্যেঠা মহাশয় । | 

দ্বিতীয় পথ-ব্যঞ্জনা। ব্যঞ্জনা সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচন। এখানে 
সম্ভব নহে ; তবে উহার স্বরূপ বিষয়ে ছুই একটি কথা বলিয়া! রাখিলে 
আমাদের বক্তব্য স্পষ্ট করিতে সুবিধা হইবে । 

সাধারণতঃ কবি তাহার প্রবন্ধোপযোগী বিষয় সমূহই বর্ণনা করিয়া 


দার্শনিক রবীন্দ্রনাথ ৫৫ 
থাকেন কিস্তু রচনার বৈচিত্র্য বশতঃ কচি উহা! হইতে এমন বিষয়ও 
প্রকাশ পাইয়া! থাকে যাহার সহিত প্রস্তাবিত বিষয়ের সম্পর্ক অতি দুর, 
হয়তো বা কিছুই নাই। এই নূতন অর্থই ব্যঙ্যার্থ__ব্যঞ্জনার ফল। 

অপর কথ! এই যে বর্ণনীয় প্রকৃত বিষয়ের সহিত এই ব্যঙ্গ্যার্থের 
সম্পর্ক কোন অংশবিশেষে থাকিলেই চলে, সকল দিক হইতে উহার 
সহিত সন্বদ্ধ নিশ্প্রয়োজন | 

প্রাচীন আলঙ্কারিকের। বলিয়াছেন এই বাঞ্জনাই কাব্যের জীবন, 


ব্যঞ্জনাহীন শব্দ ও অর্থ কাব্য সংজ্ঞার অযোগ্য | 

কোন ব্ঙ্গ্যার্থ প্রকাশে লেখকের অভিসন্ধি থাকা এবং না থাকা 
উভয় প্রকারই সম্ভব; তবে কোথায় কিরূপ ব্যঙ্গযার্থ প্রকাশ লেখকের 
উদ্দেশ্য তাহা ধর। পড়ে উহার রচনাভঙ্গীতে । অবশ্য ইহাও মানিতে 
হয় যে কবির যাহাতে অভিসদ্ধি নাই এরূপ নিষয়ও ক্ষেত্রবিশেষে অভি- 
বাক্ত হইয়! থাকে । মেঘদূতের 


দিঙনাগানাং পথি পরিহরন্‌ স্থুলহস্তাবলেপান্”" 
হইতে দিউনাগাচার্য্যের প্রতি যে কটাক্ষ প্রকাশ পায় তাহ। কালিদাস ইচ্ছা 
পূর্বক করিয়াছেন কিনা তাহা বলা! কঠিন। তথাপি 
“নেত্রা নীতাঃ সততগতিন। যদ্বিমানগ্রভূমীঃ” 
ইত্যাদি শ্লোকের ব্যঙ্গ্যার্থ যে তাহার নিতান্তই বিবক্ষিত ইহ! বলা যায়। 
বাচ্যার্থ সাধারণতঃ একরূপই হইয়া থাকে । লক্ষ্যার্থও প্রায় সেই 
রূপ। ব্যঙ্গ্যার্থ কিন্তু এ ছুই প্রকার হইতে সম্পূর্ণ পুথক্‌। দেশ কাল 
প্রয়োজন ইত্যাদি নানা! কারণে এবং পাঠকের নিজের অভিজ্ঞতা অনুসারে 
এক কথা হইতেই নানাবিধ বাঙ্গ্যার্থের প্রকাশ সচরাচর হইয়া থাকে। 
এই পথে জাগতিক সমস্ত বিষয় এবং জগতের বাহিরে যদি কিছু থাকে 
তাহাও কবিদিগের অধিকারে আসে । ফলে, কাবাশাস্্র সকল জ্ঞানের 
ভাগ্তার হয়। 
তাই মহামনীধী আলঙ্কারিক বলিয়াছেন -__ 
ন তঙ্ছান্ত্রং ন সা বিদ্যা,ন তচ্ছিল্পং ন স। কলা। 
ন যন্তবতি কাব্যাঙ্গমহো। ভারো। মহান্‌ কবেঃ ॥ 


৫৬ দর্শন 


প্রাচীনকাল হইতে বঙ্গদেশে অনেক বিখ্যাত দার্শনিক জন্মগ্রহণ 
করিয়াছেন সত্য কিন্তু তাহারা চিন্তার ফল প্রকাশ করিয়াছেন সংস্কত- 
_ ভাষায়। এজন্য বঙ্গভাঁষা দার্শনিক শব্দসম্পদে সমৃদ্ধ হইতে পারে নাই। 
উল্লিখিত কারণে যথেষ্ট শব্দ সাহায্য না পাওয়ায় বাংল! কবিতায় দার্শনিক 
ভাব ব্যক্ত করিতে সাদৃশ্যই প্রধান স্থান অধিকার করিয়াছে। 

সাদৃশ্যের দ্বার! বস্ত ব্যঞ্জনায় একটি অস্ুবিধ। আছে। সাদৃশ্য অত্যন্ত 
প্রসিদ্ধ এবং পরিষ্ষট না হইলে উপমান এবং উপমেয় এই ছা'য়ের 
একটির বর্ণনায় অন্যটি বুঝা সম্ভব হয় না। 


দার্শনিকতত্ব অলৌকিক । জাগতিক কোন বস্তর সহিত তাহার এ 
প্রকার স্পষ্ট সাদৃশ্য আশ! করা যায় না। অতএব বাংলা কবিতা হইতে 
দার্শনিক ভাবের ব্যঞ্জনা পাইতে হইলে শবের সাহায্যও আবশ্যক । 
যেখানে তাহা পাওয়া যাইবে না এজন্য সাদৃশ্যের উপরেই নির্ভর 
করিতে হইবে সেখানে ভাবের প্রকাশও অস্পষ্ট থাকিয়া যায়। আমরা 
ক্রমশঃ ইহ1 জেখাইব। 


ব্যঞ্না 'প্রবন্ধগত বাক্যগত এমন কি পদ এবং পদের অংশগতও 
হইতে পারে। আমরা কবির “রানুর প্রেম” কবিতায় এরূপে নানাবিধ 
ব্যঙ্গ্যার্থ এবং কিছু দার্শনিকতত্তবের ও অভিব্যক্তি দেখিতে পাই । 


প্রেম সমানে সমানে হইয়া থাকে । উহার উত্তম পুি দেখিতে পাই 
'মধুমভী'তে* | এইরূপ প্রেমের মাধুর্য্য প্রসিদ্ধ। কিন্তু তাই বলিয়া 
অসমান স্ত্রী-পুরুষে প্রেম জন্মিতেই পারে না অথবা তাহার উৎকর্ষ কম 
ইহাও মানা যায় না। রজনী ও শচীন্দ্রের ভালবাস! এই শ্রেণীর । ইহাতে 
দেখিতে পাই -মালাকরকন্য। অন্ধ রজনী চিকিংস! প্রনঙ্গে উচ্চশিক্ষিত 
অবস্থাপন্ন ডাক্তার শচীন্দ্রের ক্স্বর এবং কয়েকটি অঙ্গুলির স্পর্শ একবার 
মাত্র পাইয়া তাহাকে এতই ভালবাঁসিয়া ফেলিল যে কেবল তাহারই ফলে 
শচীন্দ্রও রজনীর প্রতি আকৃষ্ট না হইয়া থাকিতে পারিল ন।। 

একের নীরব প্রেম অপরকে কত গভীর ভাবে আবিষ্ট করিতে পারে 
রজনী তাহার উজ্জল দৃষ্টান্ত । 


* বজদর্শন ১২৮* সাল জ্যেষ্ঠ সংখ্য। প্রষ্টব্য | 


দার্শনিক রবীক্জনাথ ্‌ ৫৭ 


প্রবল আনুরাগের ন্যায় তীত্র বিরাগও আকর্ষণের কারণ হইতে পারে। 
এইরূপ ক্ষেত্রে আকৃষ্টব্যক্তির প্রেমও গভীর হইতে পারে এবং তাহ! 
উল্লিখিত হই প্রকার হইতে কোনরূপে অপক্ষ্ট নহে। 

এই নৃতন তন্বের শিক্ষা পাই আমর! রান্থুর প্রেমে । উহাই এই কবিতার 
প্রবন্ধগত বাঙ্গ্যার্থ। কেহ দরিদ্র অথবা কদাকার হইলে তাহার মনে যে 
প্রেম জন্মিতে পারে ন৷ কিন্বা সেই প্রেমের পাত্রও এরূপ কদাকার এবং 
দরিদ্র হইবে এমন নিয়ম নাই । অতএব রাহ্ছু বলিতে এখানে বুঝ। যায় 
একজন কদাকার পুরুষ । এই রাহুর 'প্রণয়পান্র সম্ভবতঃ সাহিত্যের 
নায়িকা! অতএব সর্বথ। অনবগ্তা। ইনি রাহকে কোন মতেই আমল দিতে 
চাহেন না, তাহাকে মনে মনে ঘ্ুণা করেন, তাড়াইয়া দিতে পারিলে 
বাঁচেন কিন্তু রাছ যথার্থ প্রেমিক, সে কোন প্রকারেই হাল ছাড়িতে প্রস্তত 
নয়। | 

প্রাচীন পণ্ডিতের! বলিবেন ইহা রসাভাস,* রস নহে । হউক রসাভাস, 
তাই বলিয়া এই প্রেমের মাধুর্ধ্য মর্যাদা কম ইহা মানিব না। 

এই রানুর পরিচয় দিতে কবি বলিয়াছেন __ 

“অনস্তকালের সঙ্গী আমি তোর 
আমি যে রে তোর ছায়া" 

রাহ্ছুর এই পরিচয়ের মধ্যেই আমরা দার্শনিক তথা দেখিতে পাই। 
রানু. পৃথিবীর ছায়া ইহা আজ সকলেই জানেন। বড় পৃথিবীর ছায়া 
যদ্দি রাহু তবে ছে'ট এই পাধিব দেহের ছায়াই বা রাহু হইবে না কেন? 
তাহ! হইলে অনায়াসেই বল! যায়--তোমার আমার ছায়াও রান । 

দার্শনিক দৃষ্টিতে ছায়াতন্বের বিচার করিলে দেখিতে পাই 

উহা প্রতিবিশ্বজাতীয় পদার্থ। উহার মূল বস্তু বিশ্ব-প্রকতস্থ'লে পৃথিবী 
বা পাথিব দেহ। উহ বাদ দিলে রানুর এই ছায়ার কোন অস্তিত্বই থাকে 
না। এদিকে রান্থ যেভাবে নিজের ভালবাসা বাক্ত করিতেছে তাহ 
প্রেমের পরাকাষ্ঠা। এক্ষণে স্বতন্ত্র অস্তিত্বহীন এই রান্কে বাদ দিলে 
অবশিষ্ট থাকিল বিশ্ব ও প্রেম । ফলে দীড়াইতেছে-_এই রানুর প্রেম 
শুদ্ধ আত্মপ্রেম ৷ কারণ, বেদাস্ত মতে একমাত্রই আত্মাই সভ্য, অন্ত সমস্তই 


*. “রত তখাহচুভয়নিষ্ঠায়াং" সাহিত্যদপণ ৩য় পরিচ্ছেদ । 


৫৮ ”  -- 'জর্শন 


প্রতিবিস্বজাতীয় কল্লিত বস্ত। আত্মপ্রেমই যে প্রেমের চরম তাহ 
বেদাস্তের চরম সিদ্ধান্ত । তাই পঞ্চদশীকার বলিয়াছেন _- 


ততপ্রেমাস্মার্থমন্থাত্র নৈব মন্যার্থমাত্মনি | 
অতস্তৎ পরমং তেন পরমানন্দতাত্মনঃ ॥ 


অর্থাৎ আমি যে অন্যকে ভালবাসি তাহার মূলে রহিয়াছে আমার 
নিজের প্রতি ভালবাসা । কিন্তু নিজেকে যে ভালবাসি তাহার কোন 
কারণ নাই উহা! স্বাভাবিক-_হেতুনিরপেক্ষ এবং হেতুনিরপেক্ষ বলিয়াই 
উহ! অবিনশ্বর, নিত্য । তাই বলিতেছিলাম আত্মপ্রেম প্রেমের পরা- 
কাঃা। তাই আত্মদৃষ্থিতে উপাসনার এত মাহাত্ম্য। নিঃম্বার্থ প্রেম 
একটি কথার কথা মাত্র । 


উপনিষদও বলিয়াছেন-__-ন ব! অরে পত্যুঃ কামায় পতিঃ প্রিয়ো ভবতি-- 
আত্মনস্ত কামায় পতিঃ প্রিয়ে। ভবতি,_ন বা অরে সর্বস্য কামায় সর্যং 
প্রিয়ং ভবতি আত্মনস্ত্ব কামায় সর্বং প্রিয়ং ভবতি। 


রানু এবং তাহার প্রণয়পাত্র এইভাবে একাত্ম । সংসারে কিন্ত 
এককের স্থান নাই। এভাবে যে কোন ভালবাসা হইতে পারে আমর! 
তাহ! কল্পনাও করিতে পারি না। তাই উহ প্রকাশের জন্য চাই অন্যের - 
স্্রী ও পুরুষ উভয়ের অস্তিত্ব । এখন প্রশ্ন হয়-_রাহু এবং তাহার আসল 
মুত্তি একজাতীয়ই, পুরুষ ও স্ত্রী এই মিথুনভাব তাহাতে সম্ভব নহে, 
অতএব উল্লিখিত ব্যঙ্গ্যার্থ কল্পনা! সম্ভব হয় কিরপে ? ইহার উত্তর আমরা 
পূর্বেই দিয়াছি_ব্যঙ্গ্যার্থ আসলের সহিত সব্বাংশে সাম্য নিশুরয়োজন । 


আমরা দেখিয়াছি - এই পরম প্পেমের প্রথম সন্ধান পাওয়। যায় 
কবিতার “রাহুর প্রেম” এই সংজ্ঞা হইতে । এখন এই প্রেমের পরমত্ 
বা চরম উৎকর্ষ কেন এবং ইহা৷ যে ওপনিষদ প্রেম তাহা বুবিষার জন্য 
কবিতাটির বিভিন্ন অংশ আলোচনা আবশ্যক । এই প্রসঙ্গে একটি 
অপ্রিয় সত্য সভয়ে বলিতে চাই । তাহা এইরূপ-_ 


বঙ্গভাষার. নিজন্ব কোন দার্শনিক তন্ব নাই। ইহাতে আমরা যেটুকু 
দার্শনিকতা পাই তাহ! অন্থ ভাষার প্রধানতঃ সংস্কৃতভাষার সম্পত্ভি.। সুতরাং 


দার্শনিক রবীন্দ্রনাথ ৪৯. 
। 


সেই ভাব প্রকাশ করিবার স।রর্ঘ্য সস্কৃতভাষায় যত বেশী বঙ্গভাষায় তাহা 
আশ! কর! যায় না। কারণ, ব্যঙ্গ্যার্থ প্রকাশে বঙ্গভাষার একমাত্র অবলম্বন 
সাদৃশ্য কিন্ত সংস্কতভাষা সাদৃশ্য ব্যতীত ন্বীয় শব্ধ এবং তাহার লিঙ্গ- 
বচনাদির সাহায্যও এঁ পথে অগ্রসর হয়। 

দার্শনিকতন্ব প্রকাশে সংস্কতভাবার এই অসাধারণ্য থাকায় আমরা! 
প্রথমে এই কবিতাটির সংস্কৃত অনুবাদ উদ্ধার করিয়। সঙ্গে সঙ্গে মূল অংশ 
হইতেই আমাদের বক্তব্য সমর্থন করিব। 

উতকর্ষের চরম সীমায় পৌঁছিলে প্রেম কখনও কথার দ্বার! আত্ম- 
প্রকাশ করে না কিংবা উহার দ্বারা প্রেমপাত্রের মর্ধ্যাদাহানি হয় না। 
উহ। নীরবে এক ভাবেই বহিতে থাকে, সর্ববদাই উহ! প্রণয়ীকে প্রণয়াম্পদের 
চরণে শরণাপন্ন করে । ইহ দেখাইতে বল! হইয়াছে-_ 


আশ্নিষ্য পাদযুগলং স্থিতিমপাভিন্দন্‌ 
এবং চিরায় গতবাক, ত্বয়ি সন্নিধাস্যে ॥ 
কবির ভাষায়__কঠিন বাধনে চরণ ঘেরিয়া 
চিরকাল তোরে রব আকড়িয়। 
কঠিন লৌহ ডোর। 
তুষ্ট তে। আমার বন্দী অভাগিনী 
রুধিয়াছি কারাগারে । 
প্রাণের শৃখল পরায়েছি প্রাণে 
দেখি কে খুলিতে পারে ॥ 


কবিতাটি অপরিণত বয়সের রচনা । নতুবা তিনি বলিতেন এই বন্ধন: 
স্বর্ণ শৃঙ্খলের, লোহার শিকলের নহে। 
স্কৃত ভাষায় 'জাতরূপ' শব্দের অর্থস্বর্ণ। উহার দ্বার! “জন্ম স্বরূপ? 

এই প্রকার অর্থও পাওয়। যায়। জন্ম দেহগ্রহণ । দেহ ব্যতীত ছায়ার 
অর্থ।ৎ রাহছর সহিত উহার এই প্রেমপাত্রের সগ্বন্ধ কিছুতেই সম্ভবে না।| 
জীবন থাকিতে কেহ এই রানুকে তাহার প্রেমপাত্র হইতে বিচ্ছিন্ন করিতে 
পারিবে না ইহাও গ্রব সত্য। ইহাই ত ভালবাসার চরম উৎকর্ষ যে 
কখনও তাহ নষ্ট বা! বিকৃত হয় নাঁ। জন্গত্বপ্ূপ এই বন্ধন হইতে এক- 
মাত্র নির্ববাপমোক্ষলাভ ব্যতীত ' পরিক্রাণ পাওয়া; যায় না ইহা সকল 
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দর্শনিশ-স্ত্রের অপ্রতিবাদ সিদ্ধান্ত । মুক্তিলস্টি' কত কঠিন তাহা দর্শন- 
শীল্স আলোচকদিগের অবিদিত নহে । গ্রীতির-বন্ধনস্থান প্রাণ বা ছাদয়। 
উহাই শান্ত্রসম্মত হৃদয়গ্রন্থি। হাদয়গ্রন্থি ভেদ করা! যায় কেবল দেই 
পরাবর ব্রহ্মসাক্ষাংকারে। উদ্ধৃত কবিতার শেষের দিকে এই কথা” 
কয়টি রহিয়াছে । . তাই ইহার অনুবাদ হইয়াছে-- 


বন্দীকুতাইসি স্চিরায় তথাহবিদগ্ধে 
ত্বত্ত; কথঞ্চন যথ। ন পৃথক্‌ ক্রিয়েয় । 
হ্াত্তং হি তে হৃদয়মন্্রণি জাতরূপ- 
স্যত্রেণ বন্ধনমিদং ক ইব চ্ছিনত্ত, ॥ 
কৰি বলিয়াছেন অভাগিনী। তাহা ভালই হইয়াছে । দুর্ভাগ্য বাতীত 
ছুঃখবহুল জন্মলাভ ঘটে না । তাই ঘরে ঘরে এখনও গান শুন। যায় - 
যাবজ্জননং তাবন্মরণং তাবজ্জননীজঠরে শয়নং। 
ইতি সংসারে শ্ষুটতরদোষঃ কথমিহ মানব তব সম্তভোষঃ ॥ 
'অভাগিনী'র পরিবর্তে অনুবাদে আসিয়াছে--অবিদদ্ধে। অবিদগ্ধা 
অনিপুণ!। আত্মজ্ঞান লাভের কৌশল তোমার জানা! নাই। অথচ 
একমাত্র আত্মজ্ঞানলাভ ব্যতীত এই জল্মবন্ধন ছিন্ন করাও সম্ভব নহে। 
অতএব চিরকাল তুমি আমার-_অর্থাৎ রাছুর বন্দী । 
যে প্রেম স্বাভাবিক কাল তাহ] নষ্ট করিতে পারে না । যে ভাল- 
বাস! চরমে পৌছিয়াছে কাহারও কোন ক্রিয়া-_যথেচ্ছ ভ্রমণা্দি আচরণেও' 
তাহ। বিকৃত হয় না । কারণ, তাহ! নিরুপাধি অর্থাৎ কোন নিমিত্ত বিশেষ 
অপেক্ষা করিয়া তাহা স্ষ্ট নহে । ইহা একমাত্র আত্মপ্রেম। তাই কবি 
বলিয়াছেন-_ 
জগৎ মাঝারে যেথায় বেড়াবি 
যেথায় বসিবি যেথায় ঈাড়াবি 
“ কি বসন্তে শীতে দিবসে নিশীথে 
সাথে সাথে তোর থাকিবে বাজিতে 
এ পাষাণ প্রাণ অনন্ত শৃঙ্খল 
. রণ জড়ায়ে ধারে। 
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নিত্য-পরিণামশীল প্রকৃতি 


অধ্যাপক শ্রীধীরেন্জর মোহন দত্ত, এম.. এ, পি-এচং ডি। 


সত্ব, ৪জঃ ও তম এই তিনটি শব্দ আমাদের দেশের দর্শনে, সাহিত্যে 
পুরাণে ও লোকমুখে এত অধিক প্রচলিত যে আপাতদৃষ্টিতে ইহাদের 
অর্থসম্বন্ধে কোনই প্রশ্ব উঠে না। এমন অনেক শব্দ আছে যাহার 
ব্যবহার আমরা অবলীলাক্রমে করিয়া যাই, কিম্ব ইহাদের ঠিক "অর্থ কি, 
এই প্রশ্ন কেহ জিজ্ঞাসা করিলে ভাবিয়া উত্তর খুঁজিয়৷ পাই না। সন্ত, 
রজঃ ও তমঃ এই প্রকারেরই শব্দ । ইহাদের প্রকৃত অর্থ সম্পর্কে যিনিই 
ভাবিয়াছেন, তিনিই বিষম সমস্তায় পড়িয়াছেন। সাংখ্য-যোগের ভাষায় 
তরিগুণের ব্যাখ্যা করাতে কোনই গোল নাই। কিন্ত্বী যদি অন্য ভাষায় 
ইহা বুঝাইতে চেষ্টা কর! যায় তাহা হইলেই নানা জটিল প্রশ্ন উঠে। 
আধুনিক কালেও ত্রিগুণের অর্থ নির্ণয়ের চেষ্টা নানাদিক, হইতে হইয়াছে । 
ইহার মধ্যে কতগুলি একদেশদশিতা-প্রস্ত । কতকগুলি সৃক্ষমদর্শিতার 
পরিচায়ক এবং অর্থনির্ণয়ের পক্ষে বহুপরিমাণে .সহায়ক।১ কিন্ত্ত কোন 
ব্যাখ্যাই সর্ববাংশে কৌতৃহল নিরাঁস করে না। এই জন্য এই বিষয়ে 
আরও অনুসন্ধান করা প্রয়োজন । বিষয়টি এত বিভিন্নদিক. হইতে 
বিশদভাবে বিচার কর! প্রয়োজন যে কোনও ক্ষুদ্র নিবন্ধে তাহা কর! 
সম্ভব পর নয়। সাংখ্য-কারিক। নামক সাংখ্য দর্শনের সুপ্রাচীন গ্রন্থে গুণ 


সম্বন্ধে যে সংক্ষিপ্ত বর্ণনা আছে তাহাকে ভিত্তি করিয়াই এখানে ত্রিগুণের 


১। অধ্যাপক কৃষ্ণচদ্জ্র ভট্টাচারধা মহাশর-ক ত 5030155 10) ৬৪৫৪0019) নামক 
গ্রন্থে ভ্রিগুণ সম্বদ্ধে যে অতি-সংক্ষিপ্ত আলোচনা আছে তাহা বিশেষ প্রদ্ধািনযোগা । 
এরিউ্টলের দর্শনের ৪০6০৪1185 ও 90661618110 র সহিত সত্ব ও তমের তিনি 
যে তুলন1 করিয়াছেন. ভাহার যৌক্তিকতা উপলদ্ধি করার প্রয়াসেই এই প্রবন্ধের 


উৎপত্তি । 


৮২ দর্শন 


অর্থকল্পনার চেষ্টা করিব। কল্পিত অর্থ অন্যান্য শান্সে ব্যবহৃত ব্রিগুণ 
শব্দের অর্থের অনুযায়ী কিন! তাহার আলোচন! সম্প্রতি করিব না। 
প্রবন্ধের সীমাবদ্ধ উদ্দেশ্যেই আলোচন! নিবন্ধ থাকিবে । কিন্ত যদি 
সাংখ্য-কারিকার হ্যায় প্রামাণ্য গ্রন্থের বণিত ত্রিগুণের অর্থ সন্তোবজনক 
ভাবে নির্ণয় করা সম্ভব হয়, তবে অন্যত্র ইহা! কি অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে 
তাহা নিদ্ধারণ করাও হয়ত সহজ হইবে। 

ত্রিগুণের অর্থ বুঝিতে হইলে প্রথমতঃ সাংখ্যের প্রকৃতি ও তাহার 
পরিণাম সম্বন্ধে ধারণা স্পষ্ট করিতে হইবে । মনে রাখিতে হইবে 
প্রশ্তি ও উহ1 হইতে উদ্ভৃত এই জগৎ নিত্য-পরিণামশীল। যেমন বীজ 
হইতে অঙ্কুর, দুগ্ধ হইতে দধি প্রভৃতির উৎপত্তি হয়, প্রর্কতি হইতেও 
তেমনি জগতের উৎপত্তি হয় । দধি ছুদ্ধেরই পরিণত অবস্থা বা পরিণাম । 
অস্কুর বীজের পরিণাম; জগৎ মুলপ্রকৃতির পরিণাম । সাংখ্যের এই 
পরিণামবাদ ও বৈশেবিকের আরম্তবাদের মধ্যে একটা মৌলিক দৃষ্টিগত 
পার্থক্য আছে; তাহা লক্ষ্য করা বিশেষ প্রয়োজন । আমরা প্রধানতঃ 
বস্তর গঠনপ্রণালী ছুই প্রকারের দেখিতে পাই । বু অবয়ব বা অংশ 
একত্র সংযুক্ত করিয়া ঘট, পট, গুহ প্রভৃতি রচিত হয়। মানুষ নান দ্রব্য 
হইতে এইভাবে নূতন নৃতন দ্রব্য প্রস্তুত করে। এই পদ্ধাতিতে 
বন্থর সংযোগে একের গঠন সম্ভব হয়। কিন্তু সজীব দ্রব্যের উৎপত্তির 
প্রণালী অন্ত প্রকারের । বীজ হইতে অঙ্কুর, অসুর হইতে বৃক্ষ ইত্যাদির 
উৎপত্তি লক্ষ্য করিলে আমর] দেখিতে পাই যে এই সব স্থলে এক হইতে 
বহুর স্থষ্টি হয়। যে বীজ পূর্ববে অবিভক্ত ছিল তাহা স্বতঃ বিভক্ত ও 
বিকশিত হইয়া শাখা. পত্র, মূল, ফুল, ফল প্রভৃতি বৈভিত্র্যপূর্ণ বৃক্ষে 
পরিণত হয়। মানুষ যখন কৃত্রিম বৃক্ষ অঙ্কিত করে বা প্রস্তত করে-_ 
তখন এক একটি অংশ প্রস্তত করিয়া জুড়িয়া জুড়িয়া বৃক্ষ গঠন করে 
কিন্তু সজীব বীজ হইতে স্বাভাবিক উপায়ে যখন বৃক্ষ উৎপন্ন হয়, তখন 
এক হইতেই ক্রমে বু অংশ উদদত বা উত্ভিক্ন হয়। কৃত্রিমের গঠন 
হয় অংশৈর সমাবেশে, সম্মেলনে বা সংযোগে । আর নৈসগ্গিক সজীব 
দ্রব্যের উৎপত্তি হয় অবিভক্তের স্বতঃ বিকাশে, বিভাগে ; অনভিব্যক্তের 
স্কুরণে, উন্মেষে বা অভিব্যক্তিতে । ফরাসীদেশের বিখ্যাত দার্শনিক 
অধ্যাপক বার্গসে'। এই ছুপ্রকার নিশ্মীণ-পদ্ধতির যথাক্রমে [3203 850016 
ও. 0182151286191 নাম দিয়াছেন । বাংলায় আমরা প্রথমটিকে গড়া 
বা গঠন বা রচনা বলিতে পারি; দ্বিতীয়টিকে বলিতে পারি উৎপাদন । 
যদিও. গৌণভাবে উৎপাদন শব্দটি আজকাল কৃত্রিম-গঠনের অর্থেও 
ব্যবহৃত হয়, তথাপি মুখ্য অর্থে ইহা স্বাভাবিক ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য । 
বৈশেষিক প্রথম উপায়ে অর্থাৎ মানুষ যেরূপে কৃত্রিম দ্রব্য গড়ে সেই- 


নিত্য-পরিণামগীল প্রক্কতি ৮৩ 


ভাবে জগতের সৃষ্টি বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছেন । সুতরাং তিনি জগৎকে 
ঘটের সঙ্গে এবং ঈশ্বরকে কুস্তকারের সঙ্গে তুলনা! করেন এবং জগতের 
উপাদানের জন্য বহুপ্রকারের পরমাণু প্রভৃতি নিত্যত্রব্যের কল্পনা করেন। 
কি প্রকারে পরমাণুর সঙ্গে পরমাণুর সংযোগে স্ুল ইন্্রিয়গ্রাহ এক 
একটি দ্রব্য গস্তত হইতে পারে তাহা বুঝিবার চেষ্টা করেন। কিন্ত 
সাংখ্য দ্বিতীয় প্রণালীতে অর্থাৎ সজীবের স্বাভাবিক উৎপত্তি বা পরিণতির 
ৃষ্টান্তে জগতের হ্ৃষ্টি বুঝিতে চেষ্টা করেন। ০সইজন্য এক স্বতঃ-পরিণাম- 
শীল মূল প্রকৃতির কল্পনা করিয়া উহা হইতে তিনি নানা প্রকার বস্তুর 
ক্রমিক উৎপত্তি বা অভিবাক্তি বুঝিতে চান। সেইজন্য তাহার দৃষ্টিতে 
স্থষ্টির অর্থ _অব্যক্তের অভিবাক্তি, অবিভক্তের বিভাগ, নিরবয়বের 
সাবয়বাকারে পরিণতি ব1 বিকাশ । এই জন্যই সাংখ্যের স্ষ্টির কাহিনী 
পঞ্চমহাভূতের উৎপত্তির সঙ্গে সঙ্গেই শেষ হইয়া গিয়াছে; কি প্রকারে 
মহাভৃত সকলের সংযোগে জগতের নান! ভ্রব্যের উৎপত্তি হয় তাহার 
উল্লেখ নাই । কিন্ত সীংখ্য যেখানে থামিয়াছে, বৈশেষিক দর্শনের 
ষ্টি প্রক্রিয়ার আরস্ত হইয়াছে সেখানে হইতে । ভূত-পরমাণুহইতে কি 
প্রকারে ড্রব্য গঠিত হয় বৈশেষিকের তাহাই অনুসন্ধানের বিষয় । দৃশ্যমান 
জগতের অসংখ্য দ্রব্যের গঠনের অনুসন্ধান করিতে গিয়া বৈশেষিক পঞ্চ- 
মহাভৃতের কল্পনা করিলেন। বহুকে অল্পের দ্বারা বুঝিবার চেষ্টার মূলে 
রহিয়াছে চিন্তার লাঘবের চেষ্টা, যাহাকে তাহারা লাঘব-ন্যায় বলেন। 
সাখ্য এই লাঘব-গ্যায়ই আরও একটু দূরে প্রসারিত করিয়া মহাভৃতগুলির 
এক সাধারণ কারণ আছে বলিয়া স্থির করিলেন। একই অহঙ্কার তত্বের 
নানামুখী অভিব্যক্তিতে একদিকে জ্ঞান ও ক্রিয়ার সাধন ইন্দ্রিয় সকলের 
উৎপত্তি, অপরদিকে জ্ঞানের বিষয় বা ক্রিয়ার উপাদানের স্ষ্টি। কল্পনা- 
লাববের দৃষ্টিতে সাংখ্য বৈশেষিক হইতে শরয়ঃ। এই লছুতর কল্পনা 
নৈসগিক জগতে এক অবিভক্ত কারণ হইতে বনুকাধ্যের অভি- 
ব্যক্তির দৃষ্টান্তের উপরেই প্রতিষ্ঠিত। সুতরাং এই কল্পনা নিরাধারও 
নহে। 


সাংখ্যের পরিণামবাদ বুঝিতে এত কথার অবতারণা করিতে হইল। 
কিন্ত এই সম্পর্কে আরও কতকগুলি বিষয় অনুধাবন কর! প্রয়োজন । 
পরিণামের ধারা যেমন এক হইতে বছর দিকে, তেমনি সক্ষম বা অব্যক্ত 
হইতে বাক্তের দিকে । সাংখ্য সংকার্ধ্যবাদী ইহা। সুবিদিত। তাহার 
মতে কার্ধয কারণে শুক্ষাভাবে বিষ্ভমান থাকে । যেখানে যাহার কোন- 
প্রকারই অন্তিত্ব নাই সেখান হইতে তাহার উৎপত্তি হইতে পারে না। 
বটের বীজ হইতেই বটবৃক্ষের সৃথি হয়, আত্বীজ হইতে হয় না। 


৮৪ দর্শন 


সুতরাং কার্ধ্য কারণেরই অভিব্যক্ত অবস্থা, আর কারণ কার্য্যেরই অব্যক্ত 
অবস্থা । 

“পরিণাম' এই বিশেষ্য শব্ধ ব্যবহার করায়, পরিণাম শক্বর প্রকৃত 
ভাৎপর্ধা গ্রহণে বাধা জন্মে । আমাদের স্মরণ রাখিতে হইবে যে পরিণাম 
একটা স্থায়ী দ্রব্য নহে, উহা মূলতঃ ক্রিয়াত্বক। পরিণাম এক প্রকারের 
পরিবর্তন। সাংখ্যের মতে মূল-গরুকৃতি হইতে আরম্ভ করিয়া বর্তমান 
দৃশ্টমান জগৎ পর্য্যন্ত কোথাও এমন কোন বিষয় নাই যাহাতে অবিরত 
পরিবর্তন না চলিতেছে । বিষয় সর্বদা পরিরর্তনশীল। ঘট, পট, গুহ, 
বৃক্ষ, পর্বত, তারক। প্রভৃতি বাহা বিষয় এবং রাগ, ছ্েষ, আশা, আকাঙঙগ 
প্রভৃতি আভ্যন্তর বিষয় যাহা কিছু চৈতন্য্য ছারা উদ্ভাসিত বা জ্ঞাত 
হয় সকলই পরিবর্তনশীল । স্থুল দৃষ্টিতে কোন কোন বিষয়কে আমর! 
স্থায়ী বলিয়া মনে করি। হিমালয় পর্বত বা! চন্দ্র, সূর্য্য প্রভৃতি প্রব্যকে 
নিত্য বলিয়! ভাবি। কিন্তু স্ম্ম দৃষ্টিতে অনুসন্ধান করিলে সহজেই 
বুঝিতে পারা যায় যে এই জব দ্রব্যেরও উৎপত্তি হইয়ছে এবং ইহাদিগকে 
যখন স্থায়ী বলিয়! মনে হয় তখনও ইহাদের ভিতরে আমাদের অলক্ষিতে 
অনেক পরিবর্তন হইতেছে । সুতরাং বিষয়মাত্রই নিয়ত পরিবর্তনশীল । 
চৈতন্ত-ব্যতিরিক্ত যাহ কিছু আমাদের নিকট দ্রব্য বলিয়া পরিচিত 
তাহার প্রত্যেকটি এক একটা পরিণাম বা! পরিবর্তন, বা উহাদেরই সমষ্টি 
মাত্র। যখন কোন মুহুর্তে আমর হিমালয় পর্ববত প্রত্যক্ষ করি. তখন 
বস্ততঃ বিশেষ একটা পরিণামই গুত্যক্ষ হয়। হিমালয় বলিতে অতীত, 
বর্তমান ও ভবিষ্যৎ কালের যে স্থির দ্রব্যের কথা মনে আসে তাহাকে 
বিশ্লেষণ করিলে দেখ। যায় ইহ। পর পর উৎপন্ন বনু অবস্থার সমগ্িমাত্র । 
সাংখ্যের ভাষায় বলিতে গেলে আপাতদৃষ্টিতে স্থির বলিয়। প্রতীয়মান 
প্রত্যেক বিষয় বনু ক্রমিক ও অবিচ্ছিন্ন পরিণামের দ্বারা উৎপন্ন একটা 
প্রবাহ মাত্র । যেমন প্রত্যেক মুহূর্তে নদীর জলের পরিবর্তন হইতেছে, 
একের পর অন্য জলরাশি আসিয়! নদীর বক্ষঃ পুর্ণ করিতেছে, অথচ 
অবিচ্ছিম্নভাবে নূতন জলরাশি আসাতে নদীর গুবাহ বা ধারাকে একই 
বলিয়া মূন হয়, তেমনি জগতের প্রত্যেকটি বিষয় বহু পরিণামে 
অবিচ্ছিন্ন ধারায় গঠিত এক একটি প্রবাহমাত্র। প্রবাহের ছেদ নাই 
বলিয়। উহা] স্থির মনে হয়। সমগ্রজগৎও এইভাবে একট! অবিচ্ছিন্ন 
পরিপামের প্রবাহ, তাই উহাও এক এবং নিত্য বলিয়া মনে হয়। ্‌ 
 সাংখ্যদর্শনের এই গওুকৃততত্ব হাদয়ঙগম করিতে হইলে আমাদের 
প্রচলিত দৈনন্দিন. দৃষ্টির আমূল পরিবর্তন আবশ্যক। নুতন দৃষ্টিতে 
সমগ্র ব্যক্ত জগৎ সক্রিয়, ৬২ নিয়তপরিণামশীল একটা প্রবাহ মাত্র । 
কষ, বৃহ, বছকালব্যাপী বা অল্পকালব্যাপাঁ যাহা কিছু আমরা প্রত্যক্ষ করি 
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বা ভাবিতে পারি, স্বই ক্ষুত্র, বৃহৎ, দীর্ঘ বা! হুন্ব পরিপাম-প্রবাহ | এইক্ধপ 
প্রবাহকেই স্থির কল্পন! করিয়া আমর] ইহাকে একটা গরব্য বলিয়া ভাবি; 
প্রধাহের এক অংশকে সমগ্র প্রবাহের গুণ বা ধর্মে কল্পনা কক্সি:। 
শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি যাহাকে আমর দ্রব্যের গুণ বলিয়া 
ভাবিয়া থাকি তাহার প্রত্যেকটি এক একটি পরিণাম বা ক্ষুপ্র প্রবাহ, 
দ্রব্যটি এই সবের সমগ্রিরপ একটা অপেক্ষাকৃত বড় প্রবাহ । এই জগ 
্ ও দ্রব্য, বন্দ ও ধন্মীতে সাংখ্যের মতে কোন মৌলিক পার্থক্য 
নাই। 

পরিণাম শুধু ব্যক্ত জগতেই নিবদ্ধ নয়। প্রন্কৃতির যখন সাম্যাবস্থ। 
তখনও তাহার অভ্যন্তরে নিয়ত পরিণাম চলিতে থাকে; ঘদিও ভাহা 
সদৃশ পরিনাম এবং তাহ। দ্বারা বিভিন্ন বিষয়ের স্থষ্ি হয় ন।। 

এই প্রসঙ্গে ইহাও মনে রাখিতে হইবে যে সাংখ্যের মতে বিষয়ের 
জ্তান হয় আমাদের চিত্তের বিষয়াকারে পরিণাম দ্বারা । যে পর্যন্ত 
চিন্ত বিষয়াকারে পরিণত ন। হয় সেই পর্যন্ত বিষয়ের প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ 
কোন প্রকার জ্ঞানই হয় না। ইহার তাৎপর্য্য এই যে বাহাবিষয় বা 
পরিণাম আমাদের আভ্যন্তরিক পরিণাম ছাড়। বুঝিবার উপায় নাই। 
নিজে পরিবর্তিত না হইয়া বাহ্থ পরিবর্তনকে বুঝিতে পার! যায় না। 
বাহ বিষয়ের গুন বা ধন্ম যে পর্যন্ত আমাদের আভ্যন্তরিক পরিবন্তনের 
ভিতর দিয়া অভিব্যক্ত না হয় সে পর্যন্ত বাহাকে বুঝিবার কোন সম্ভাবন। 
নাই। সেইজন্। সাংখ্যের বাহা বস্তর বর্ণনায় এমন অনেক বিশেষণ 
দেখিতে পাই যাহ। সাধারণত; আমরা আভ্যন্তরিক অবস্থ! সন্বন্ধেই প্রয়োগ 
করি । 

বাস্তবিক পক্ষে সাংখ্যের দৃষ্টিতে বাহ ও আত্যন্তর পরিণামে কোনশু 
মৌলিক পার্থক্য নাই । কারণ উ 5য়ই চৈতন্তের বিষয়, সুতরাং অচেতন । 
শুধু তাহাই নহে, সাংখ্যের স্থির ক্রম লক্ষ করিলে দেখা যায় আভ্যন্তর 
হইতেই বাহ্ের অভিব্যক্তি হয়। বাহা বিধয় আন্ত বিষয়েরই সুল 
অভিব্যক্তি । যাহা নিরবয়ব ও অবিভক্ত তাহা হইতেই বিভক্ত ও 
_সাবয়বের উৎপত্তি । এই উৎপত্তির ধারা বৌদ্ধ, বেদান্ত প্রীতি অন্যাগ্ঠ 
ভারতীয় দর্শনের মধ্যেও লক্ষ্য করা যায়। আঁধুনিক পাশ্চাতা দার্শনিক- 
দের মধ্যে ব্র্যাডলে, বার্গসেঁ1.এবং হোয়াইটুহৈড, প্রভৃতির দর্শনেও বিভিষ্ন- 
ভাবে স্গ্ির এই ধারাই স্বীকৃত হইয়াছে । | 

ইহা! হইতে দেখা যাইতেছে যে সাংখ্যের মতে বাহ বিষয়ের উৎপপ্তিও 
হয় আভ্যন্তর পবিণাম হইতে এবং উহার জ্ঞানও হয় আত্যন্তর পরিণাম 
দ্বারা । বিধয়ের অস্তিত্ব বিষয়-বুদ্ধি-সাপেক্ষ। বুদ্ধি ছাঁড়ী বিষয় নী, 
বিষয় ছাড়া বুদ্ধি নাই-__ইহাই সাংখ্যের দ্বিবিধ-সর্গের তের্খাৎ ধু্াপৎ 
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প্রবর্তমান প্রত্যয় বা বুদ্ধির সৃষ্টি এবং রিষয়ের স্যর) তাঁংপর্য্য। এই 
সিদ্ধাস্ত বিজ্ঞানবাদ নয়। কারণ জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের অভেদ সাংখ্য অস্বীকার 
রূরেন। তাহা ছাড়! সাংখ্য ব্যক্তিগত বুদ্ধি ও সমগ্টিগত বুদ্ধির পার্থক্য 
স্বীকার করেন। .বাক্ত বিষয়সমূহের উপাদান বা! আলম্বন সমগ্টিবুদ্ধি__ 
সেজন্ ব্যক্তজগৎকে সামান্য বেহু দ্রষ্টার দ্বারা দৃশ্য সাধারণ বিষয়) বলির! 
বর্ণনা! করেন । অবশ্য, বুদ্ধি নিজেই প্রকৃতির পরিণাম : সুতরাং তাহার 
নিজন্ব কোন চেতনাশক্তি নাই। চেতন পুরুষের সঙ্গে সন্বদ্ধ হইয়াই 
বুদ্ধি চেতনের শ্যায় প্রতিভাত হয়। বুদ্ধি হইতে আরম্ভ করিয় প্রকৃতির 
সব পরিশীমই চেতনপুরুষের বিষয়। পুরুষের চৈতন্যের সম্পর্কেই 
প্রকৃতির পরিণাম ঘটে এবং চৈতন্যের আলোকে উন্ভাসিত বুদ্ধির দ্বারাই 
পরিশীমগ্ডলির সম্বন্ধে জ্ঞানও সম্ভব হয়। 

ইহা হইতে বুঝা যায় যে সাংখ্যের মতে বিষয়রূপ প্রকৃতির যত 
পরিবর্তন ব। পরিণাম তাহা জ্ঞাত পুরুষের সান্লিধ্যবশতঃ। শুধু তাহাই 
নয়। প্রকৃতির প্রত্যেকটি পরিবর্তন বা পরিনাম বাসনাধুক্ত বদ্ধপুরুষের 
ভোগের উদ্দেশ্যেই উৎপন্ন । যেমন অপূর্ণবাসনা-ভোগের জন্য স্বপ্সে 
পুরুষের চিত্ত হইতে নানাগ্রকার ভোগ্য বিষয়ের উৎপত্তি হয় তেমনি 
জাগ্রদবস্থাতেও বাসনার তাড়নায় প্রকৃতি হইতে (বুদ্ধি প্রভৃতি পরিণাম 
দ্বারা) বদ্ধ “রুষের ভোগের জন্য নান! ভোগ্য বিষয়ের ও ভোগের সাধন- 
স্বরূপ ইন্দ্রিয় সকলের স্যষ্টি হইয়া! থাকে । ৃ 

সুতরাং দেখা যাইতেছে প্রত্যেকটি বিষয় প্রকৃতির পরিণাম এবং 
প্রত্যেকটি পরিণাম চেতন পুরুষের সম্পর্কে এবং তাহারই উদ্দেশ্যে উৎপন্ন 
হয়। কোন পরিণামই উদ্দেশ্যবিহীন নহে । ফলে ইহাই প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে প্রত্যেক বিষয়ই প্রকৃতির এক একটি সার্থক (অর্থাৎ প্রয়ো- 
জন-সাধক) পরিবর্তন। সমগ্র বিশ্ব এই সার্থক পরিবর্তনের সমষ্টি । 
এমন কোন জ্ঞেয় ব৷ বিষয় নাই যাহার সম্পর্কে এই নিয়ম প্রযোজ্য নহে । 
কিন্তু পরিণাম ব৷ পরিবর্তনের অর্থ প্রকৃতির এক অবস্থা হইতে অবস্থাস্তর 
প্রাপ্তি । স্তরাং কোন পরিণাম বিশ্লেষণ করিলে ইহার ভিতরে তিনটি 
পরম্পরাশ্য় অবিচ্ছেগ্চ অবস্থা লক্ষিত হয়। কে। বীজাবস্থা বা 
অনভিব্যক্তাবস্থঃ খে) উদ্দিষ্ট আকারের দিকে অভিব্যন্তির জন্য প্রবৃত্তি 
বা ষত্ব এবং (গ অভিব্যক্ত অবস্থা । পরিণাম যতই ক্ষুদ্র হউক ইহার 
এই তিনটি দিক না! থাকিলে উহাকে পরিণাম বলিয়াই ভাবিতে পার! 
যায় না। এই তিনটি অবস্থার হেতুত্রয়কে যথাক্রমে মে তমঃ, রজঃ এবং সন্ব 
বলা যায়।. প্রকৃতির প্রত্যেক কুত্রতম পরিণামেই এই তিনটি উপাদান 
বর্তমনি। সুতরাং সংকার্ধ্যবাদ অনুসারে প্রকৃতিতে এই তিনটি উপা- 
দানের কল্পনা করা যায়। . 
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গুণত্রয়ের এই ব্যাখ্যা আপাতদৃষ্টিতে অনেকের নিকট বিস্ময়জনক 
মনে হইবে । সেইজন্ী ত্রিগুণ সম্বন্ধে কারিকায় যে বর্ণনা আছে তাহাতে 
এই অর্থ খাটে কিনা এবং গুণের সম্বন্ধে প্রচলিত ধারণা হইতে নূতন অর্থ 
কোন অংশে ভাল কিন! তাহা বিচার কর! প্রয়োজন । আমর! সাধারণতঃ 
মনে করি যেমন তিনটি বিভিন্ন বর্ণের স্ৃতার সংযোগে একটি দড়ি প্রস্তত 
কর। যায় তেমনি তিনটি গুণের সংযোগে প্রকৃতি গঠিত। গুণগুলি যেন 
এক একটা পরমাণুর মত, এবং প্রঞ্কতি যেন ইহাদের সমষ্টি । বিজ্ঞানতিক্ষু 
সাংখ্যের ব্যাখ্যায় গুণগুলিকে কতকটা এইভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
গুণগুলি প্র তির উপাদানরূপ তিন প্রকারের মূলদ্রব্য ; প্রত্যেক প্রকারের 
গুণদ্রব্যই সংখ্যায় অনন্ত (প্রবচন ভাষ্য, ১১২৮ ন্ঃ)। ইহাদের সংযোগ 
ও বিভাগ রূপ ধন্ম আছে (এ, ১৬১ স্ঃ)। প্রক্ততি তিন প্রকারের 
অসংখ্য গুণ বাক্তির সংযোগলব্ধ সমূহ | পরমাণুর ন্যায় গু গুলিরও সংখ্য। 
কল্পনা করিয়া ভিক্ষু তিগুণের সামাবস্থা ও বৈষম্যাবস্থা সংখ্যাগত বলিয়াই 
বুঝিতে চেষ্টা করিয়ছেন। হ্গ্রির প্রাক্কালে তিনটি গুণই অসং্যভাবে 
প্রকৃতিতে থাকায় সাম্য সম্ভব হয় এবং স্যিকালে বিশেষ বিশেষ দ্রব্যে 
নির্দিষ্ট সংখ্যক তিন প্রকারের গুণব্যক্তির সংযোগ হয়। সে দ্রব্যে সন্ত 
গুণের সংখ্য। বেশী তাহাকে সান্তবিক, যাহাতে রজোগুনের সংখ্যা বেশী 
তাহাকে রাজসিক এবং যাহাতে তমোগুনের সংখ্যা বেশী তাহাকে 
তামসিক বল! হয়। সন্বাদির হ্াসবৃদ্ধি তাহাদের সংখ্যার হাসবুদ্ধির জন্যাই 
হয় (প্রবচন ভাষ্য, ১১২৮) । এই ব্যাখ্যানুসারে সাংখ্য যে বৈশেষিকের 
মতই প্রায় হইয়! দাড়ায় ভিক্ষু তাহাও বুঝিতে পারিয়াছিলেন। স্মৃতরাং 
এই আশঙ্কার নিরাস করার চেষ্টাও করিয়াছেন। “যদি মূল কারণ 
সন্বাদিকে পরিচ্ছিন্ন (20106) ও অসংখ্য ব্যক্তিস্বরূপ স্বীকার করা যায়, 
তবে বৈশেধিকের সঙ্গে সাংখ্যের পার্থক্য কি রহিল? এই প্রশ্নের উত্তর 
এই যে, সত্ব প্রভৃতির ভেত।দির মত) শব্াস্পর্শাদি গুণ নাই।” অনেক 
পরিচ্ছিন্ন গুণব্যক্তি স্বীকার করিলে সুবিধা এই যে তাহাদের সংযোগে 
পরিচ্ছন্ন বিষয়ের সি কল্পনা করা যাইতে পারে; এবং তাহাদের সংখ্যার 
হাসবৃদ্ধিতে অনুপাতের তারতম্য স্বীকার করা যায়। কিন্তু যদি প্রত্যেকটি 
গুণের সংখ্যা বহু না হয় তাহ) হইলে হ্বাসবৃদ্ধির অর্থ হয় না; সব দ্রব্যেই 
তিনগুণের অনুপাত একই হইবে? বেশী কম হইতে পারে না। ইহাই 
বিজ্ঞানভিজ্ষুর বক্তব্য । 

পুর্বে আমর! দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছি ঘে, সাংখ্যের পরিশামবাদ ও 
বৈশেষিকের আরম্ভবাদের মৌলিক একটা পার্থক্য আছে। একটি 
অবিভক্ত অবাক্ত কারণের বুধ! বিভক্ত পরিণাম ব। অভিব্যক্তির দৃষ্টাস্তের 
উপর স্থাপিত, অপরটি.বহু অবয়বের সংযোগে এক ভ্রব্য গড়ার দৃষ্টাস্তের 
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উপর প্রতিষ্ঠিত। ভিক্ষু এই পার্থক্যের দিকে দৃষ্টি ন! দিয়া সাংখ্যের 
সৃষ্টিক্রম বৈশেষিকের ধারাতেই বুঝার চেষ্টা করিয়া্ঈছন বলিয়া মনে হয়। 
সেইজন্য গুণত্রয়ের সংযোগে সৃষ্টির ব্যাখ্যা করিয়াছেন। কিন্তু এই 
ব্যাখ্যায় একট। বড় আপত্তি এই যে, যে সকল ত্রব্যের পৃথক. অস্তিত্ব 
সিদ্ধ আছে তাহাদের মধ্যেই সংযোগ-সম্বন্ধ স্বীকার করা যায়। সাংখ্যের 
মতে গুণত্রয় পরস্পরকে আশ্রয় করিয়াই থাকে ; কখনও পৃথক থাকে না। 
স্থুতরাং ইহাদের সংযোগ বা বিয়োগ কল্পনা কর! যায় না। বাচস্পতি- 
মিশ্র সাংখ্য তন্বকৌমুদীতে সাংখ্যের এই গুঢ়তন্ব উপলব্ধি করিয়া! বলিয়াছেন 
_-“অপ্রাণ্ডি-পৃর্বিক। প্রাপ্তি সংযোগঃ 1১" ননাপি সন্বরজ-স্তমসাং 
পরম্পরং সংযোগ অপ্রাপ্তেরভাবাৎ।%৮ €(১*ম কারিকা)। সাংখ্য 
এবং গ্যায়-বৈশেষিকের পার্থকাও তিনি বেশ স্পষ্ট উপলব্ধি কক্রিয়। 
বলিয়াছেন, সাংখ্যের মতে অব্যক্ত হইতে ব্যক্তের উৎপত্তি হয়, আর 
কণাদ ও গৌতমের মতে ব্যক্ত হইতেই ব্যক্তের উৎপত্তি হয়, (এ ১৫শ 
কারিকা )। 

সাংখ্যকারিকায় ব্যক্ত ও অব্যক্তের পার্থক্য প্রদর্শন করিতে গিয়া বল 
হইয়াছে ব্যক্ত সাবয়ব, অব্যক্ত তাহার বিপরীত । যদি অব্যক্ত প্ররুতি 
তিনটি গুণের সংষোগে গঠিত বলিয়! কল্পনা করা যায়, তাহ! হইলে 
তাহাকেও সাবয়ব বলিতে হইবে ; নিরবয়ব বলার কোনই কারণ নাই। 
ইহা! হইতেও বুঝিতে হইবে গুণত্রয়ের মধ্যে সম্বন্ধ সংযোগ নয়; অন্য 
কোন প্রকারের হইবে । ভিক্ষুর ন্যায় াহার! সাংখ্যের স্ুগ্টিতত্ব কারণ 
সংযোগে কার্য্স্থপ্টির ধারায় বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছেন তাহার! প্রকৃতির 
নিরবয়বত্ধের ব্যাখ্যা করিতে গিয়। গোলে পড়িয়াছেন, এবং নানা প্রকার 
কষ্টকল্পনার আশ্রয় লইয়াছেন। 

অবয়ব-সংযোগ ব্যতিরেকে কিরূপে প্রক্কতিতে তিনটি উপাদানের 
অস্তিত্ব সম্ভব তাহা আমাদের কল্লিত ব্যাখ্যায় স্পষ্ট বুঝা যায়। অনভি- 
ব্যক্তি (ব1 আবরণ), অভিব্যক্তির দিকে প্রবৃত্তি, এবং অভিব্যক্তি এই 
তিনটি অবস্থার মূলীক্ুত তিনপ্রকারের কারণ বা শক্তির নাম ঘদি ষখাক্রমে 
তমঃ, রজঃ ও সত্ব হয়, তাহা হইলে এই তিনটি গুণের সম্বপ্ধ সংযোগ বলিয়া 
কল্পনা করার প্রয়োজন 'হয় না। সাংখ্যকারিকাতে জভ্িগুণের ধন, 
প্রয়োজন ও ক্রিয়। লম্বন্ধে যে সংক্ষিপ্ত বর্ণনা আছে আমাদের কল্লিত 
ব্যাখ্যা দ্বারা তাহ! বুঝিবার পক্ষে কেমন স্ুবিধ। হয় তাহ। একবার বিচার 
করিয়া দেখিলেই ইহার যৌক্কতিকত৷ প্রমানিত হইবে । 

উক্ত গ্রন্থে তমঃ সত্থন্ধে বলা হইয়াছে, ইহা বিষাদাত্মক, ইহার কাজ 
নিয়ম, ইহ] গুরু এবং বরক। রজঃ ছুংখাত্মক, ইহার কাজ প্রবৃত্তি, ইহার 
ধন্ম উপষ্টস্তকন্ধ ও চলস্ব। স্ব সুখাত্বক, ইহার কাজ প্রকাশ, ধর্ম প্রকাশত্ 
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ও লঘুত্ব। গুগত্রয়ের যে ব্যাখ্যা! এই প্রবন্ধে দেওয়া হইয়াছে তাহাছায়া 
এই বর্ণনার অর্থ যেমন স্পষ্ট হইবে খুণগুলির পরস্পরের মধ্যে সম্পর্ক 
বুঝারও তেমনই সুবিধা হইবে । ৫ 4 

প্রত্যেক পরিণামের মূলে আমরা তিনরূপ কারণ দেখিয়াছি ; অনভি- 
ব্যক্তি, অভিব্যক্তির দিকে প্রবৃত্তি ও অভিব্যক্তি । এই তিন অবস্থার 
কারণগুলিকে আমরা তিন প্রকারের শক্তি বলিয়াছি। সংকার্য্যবাদী 
সাংখ্যের মতে শক্তি অর্থে কার্ধের অব্যক্ত অবস্থা বা কারণ ভিন্ন কিছু 
নহে 'তন্বকৌমুদী ১৫শ, কা উষ্টব্য)। পরিণামের অন্তর্গত অনভিব্যক্তির 
মৃঙ্গীভূত কারণকে বা! শক্তিকে আমরা বলিয়াছি তমঃ। ইহার কাধ্য 
“নিয়ম” বলার তাৎপর্ধ্য এই যে তম: রজঃ ও জন্্ব উভয়কে ঘিয়ত রাখে 
অভিব্যক্তিমুখী প্রবৃত্তি (বো ক্রিয়া) এবং অভিব্যক্তিকে ব্যাহত রাখাই 
অনভিব্যক্তি । কার্যোর প্রকাশে বা অভিব্যক্তিতে বাধা জন্মাইবার জন্য 
তমঃ বরণক বা! আবরণকারী, ইহাও বলা সঙ্গত । যে শক্তি বা কারণের 
প্রভাবে বীজে বৃক্ষ অনভিব্যক্ত বা আবৃত অনস্থায় থাকে তাহারই নাম 
তমঃ। ফেমন অভিব্যক্তির কারণরূপ সব্ধকে ঢাকিয়? রাখার জন্য তম:কে 
আবরণকারী বল! যায়, তেমনি অভিব্যক্রিমুখী প্রবুত্তিতে বাধা জন্মাইবার 
জন্য তমঃকে গুরু বলা যায় । ক্রিয়ার বিদ্বকারক ধন্মের নামই গৌরব 
বা গুরুত্ব । আমর! পূর্বেব দেখিয়াছি যে পরিণাম বাহা ও অভ্যন্তর 
উভয় প্রকারই হইতে পারে এবং সাংখ্যমতে বাহা ও অভ্যন্তর বিষয়ে 
মৌলিক পার্থক্য বিশেষ নাই। তমঠ ও অন্যান্য গুণের ক্রিয়া বাহা এবং 
অভ্ান্তর পরিনামে একই রূপ । বাহ দৃষ্টান্ত দ্বারাই আমরা তমোগুণের 
আবয়ণকত্ব ও গুরুত্ব বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি। আত্যন্তর দৃষ্ান্তেও ইহা 
খাটিবে। যখন আমরা চিন্তা করিতে চেষ্টা! করি তখন যাহা অস্পষ্ট থাকে 
তাহাকে স্পষ্ট করার চেষ্টাই হয় এবং চিন্তা সফল হইলে তাহা! স্পষ্ট হইয়া 
উঠে। এই অস্পষ্ট অবস্থার মূলে তমঃ, ইহাই স্পষ্টতাকে আরুত করিয়া 
রাখে এবং স্পষ্টীকরণের জন্য চিন্তার যে চেষ্টা বা প্রবৃত্তি তাহাতেও বাধা 
জন্মায়, তাঁই ইহাকে অতিক্রম করার জন্য মানসিফ চেষ্টার প্রয়োজন হয়। 
ঈহা হইতে বুঝা যাইতেছে যে বাহা জগতে যেমন অভিব্যক্তি ও প্রবৃত্তির 
বাধা আমর! দেখি তেমনি অভ্যস্তর জগতেও উহা! অনুভব করি। আলম্ত, 
নিদ্রা প্রভৃতি শারীরিক অবস্থাকে তমৌগুপের কাঁধ্য বলিয়া বলা হয়। 
এই সব অবস্থা! যেমন বাহা কন্মর্শক্তির পক্ষে বাধক, তেমনি মানসিক চিন্তার 
পক্ষে বিশ্বজনক | সেজগ্য তমঃকে অজ্ঞানের কারণও বলা যাইতে পারে । 

তমোগুণকে বিষাদাত্বক বলার কারণ কি এবং এই গুণের অন্যাগ্ত 
ধর্থোর স্ধে বিষাঁদের কি সম্পর্ক তাহা এইবার বুবিবার চেষ্টা কর? ঘাঁউক। 
বাংলায়.বিধাদের অর্থ হইয়া ফঁড়াইয়াছে হুখ। কিন্ত ইহার যৌগিক 
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অর্থ অবসাদ, অবসন্নতা, মোহ ইত্যাদি ; এবং এইখানে এই অর্থই খাটে। 
কারণ ছঃখ সাংখ্যের মতে রজোগুণেরই কাধ্য। যে তমোগুণের জঙ্য 
ক্রিয়। ও জ্ঞানশক্তি ব্যাহত হয় মোহের অবস্থা! উহারই কার্য্য বলিয়া! ভাবা 
খুবই সঙ্গত। কারণ মোহের বা অবসাদের অবস্থায় ক্রিয়া ও জ্ঞান 
ছইই বাধাপ্রাপ্ত হয়। 

রজোগুণের সম্বন্ধে কারিকাতে বলা হইয়ীছে, ইহা অগ্লীতি বা হুঃখাত্মক, 
ইহার ধন্দম উপষ্টস্তকত্ব ও চলত্ব, ইহ প্রবৃত্তির কারণ। রজঃ প্রবৃত্তি 
জন্মাইয়া পরিনাম ঘটায় আমরা এই অর্থই পরের গ্রহণ করিয়াছি । স্থুল 
জগতে আমর! ছুই প্রকার ক্মী হইতে দেখি, কোনও কোনও বস্তু নিজ 
হইতেই কাজ করে, কোনও বস্তু অপর দ্বারা চালিত হইয়া কাজ করে । 
নিজে কাজ কর। ব। অন্য দ্বারা কাজ করান এই ছুইই প্রবৃত্তিসাপেক্ষ ; 
স্থতরাং রজোগুণেরই কাধ্য । উপষ্টস্ত অর্থ কার্যে উৎসাহিত বা উদ্যত 
করা, অর্থাৎ অন্যকে কাজে প্রবুত্ত করা ; চলত্ব অর্থে নিজে চলা। স্থৃতরাং 
রজোগুণের এই উভয় ধন্ম কেন উল্লিখিত হইয়াছে তাহ বুঝিতে কোন 
কষ্ট হয় না। কিন্তী প্রবৃত্তি, চলত্ব, উপষ্টস্তকত্ব ইত্যাদির সঙ্গে হঃখের 
সম্পর্ক কি তাহা তত স্পষ্ট নয়। প্রত্যেক পরিণামের একটা লক্ষ্য বা 
উদ্দেশ্ট আছে, পূর্বে আমরা তাহা দ্রেখিয়াছি। কখনও জ্ঞাতসারে 
কখনও ব৷ অজ্ঞাতসারে সেই উদ্দেশ্যের দিকে প্রবৃত্তি হয় এবং যতক্ষণ 
উদ্দেশ্য সিদ্ধ না হয় চেষ্টা ততক্ষণ পধ্যস্তই চলে । এই অসিদ্ধ প্রযত্তের 
অবস্থাই ছুঃখ। জ্ঞানপুব্বক আমরা যে চেষ্টা করি তাহা পুর্ণ না হওয়া 
পর্য্যন্ত উদ্বেগ, উৎকণ্ঠা, ছুশ্চিন্তা প্রভৃতি ছঃখময় অবস্থা ভোগ করি ইহ! 
অন্ুভবসিদ্ধ। যতক্ষণ মানুষ তমোগুণে অভিভূত হইয়া! সম্পূর্ণ নিজ্কিয়, 
অবসন্ন বা মোহগ্রস্ত হইয়া উদ্াসীনভাবে অবস্থান করে এবং. শারীরিক 
বা মানসিক কোন চেষ্টাই করে না ততক্ষণ হুঃখও থাকে না। কিন্তু 
নিক্ষ্িয় অবস্থা! বা তমঃকে জয় করিবার চেষ্টা যখন আরম্ভ হয় তখনই 
ছুঃখেরও আরম্ভ হয় এবং উহাকে সম্পূর্ণ জয় করিয়া অভিভূত না৷ করা 
পর্য্যস্ত এই ছুঃখ থাকে । অজ্ঞানকৃত প্রবৃত্তিতেও তমের বাধা জয় ন! 
করা পধ্যস্ত হুহখান্ুভব হয়। যেমন শ্বাসক্রিয়াতে যদি কে!ন বাধা 
উপস্থিত হয় তবে যতক্ষণ পর্য্যন্ত উহা! অভিভূত বা! দূরীভূত না হয় ততক্ষণ 
পর্য্যন্ত কষ্ট হয়।. তেমনি পরিপাকক্রিয়া যতক্ষণ সফলভাবে চলে স্বস্তি" 
ভাব থাকে, কিন্ত্র কোন বাধা উপস্থিত হইলে উহ1 দূর করার জদ্য : আস্ত্রিক 
ক্রিয়া যে পর্য্যন্ত সাফল্যমগ্ডিত ন! হয়, ততক্ষণ কষ্টই বোধ হয়। . 

. কিন্ত এই সম্বন্ধে সন্দেহের অরকাশ আছে । কোন কোন. কাজ 
আছে যাহা! করাতেই. আনন্দ, কার্ধ্যসমাপ্তিতে. বা ফলপ্রাপ্তিতে নয় । 
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আনন্দ বলা হয় এবং 70125585160: 20091117011 অর্থাৎ লিদ্ধিজ আনন্দ 
হইতে ইহার পার্থক্য দেখান হয়।, ঘোড়া দৌঁড়াইয়া যে. আনন্দ তাহা! 
শুধু গন্তব্যস্থলে পহুছানর জন্য নয়, দৌড়াইবার কালেই এই আনন্দ 
অনুভূত হয়। এই প্রকার দৃষ্টান্ত 'আমাদের কল্পিত সাংখ্যমতের বিরুদ্ধে 
প্রমণ দেয় বলিয়াই মনে হইবে । কিন্তু সাংখ্যের পক্ষ হইতে (বিশেষতঃ 
আমর! এই মতের যে ব্যাখ্য। করিয়াছি তাহার দিক্‌ হইতে) বলা বায়, 
ঘোড়া দৌড়াইবার আনন্দ অনভ্যন্ত লোকে লাভ করিতে পারে না, তাহার 
পক্ষে উহ। উদ্বেগেরই কারণ । পরিপক অশ্বারোহীর পক্ষেই এই আনন্দ 
সম্ভব। ইহ! হইতে বুঝা যাইতেছে যে প্রতি মুহুর্তে অশ্বারোহী অশ্ব- 
চালনার জন্য অনবরত ষে চেষ্টা করিয়া থাকে তাহার প্রত্যেকটি চেষ্টার 
সফলতার জগ্যই আনন্দ হয় । যেমন এক ঘটাব্যাপী অশ্বচালনার একটা 
উদ্দেশ্য থাকিতে পারে কোন গন্তব্যস্থলে পৌছাৰ তেমনি প্রতি মুহুর্তের 
খণ্ড খণ্ড চেষ্ট/রও এক একটা উদ্দেশ্য জ্ঞাত বা অজ্ঞাতভাবে থাকে-যেমন 
আসন স্থির রাখা, অশ্বকে ঠিক পথে রাখা, শরীরকে যথাযথভাবে সঞ্চালিত 
করা ইত্যাদি। এই বৃহৎ বা খণ্ড চেষ্টার কোন অংশে উদেশ্য সফল না 
হইলে ছুঃখ অবশ্যস্ভাবী | 


পূর্বেবাক্ত দৃষ্টান্ত সকল হইতে প্রবৃত্তির মূলীভূুত রজোগুণকে কেন 
ছুঃঘের কারন বল৷ হয় তাহা বুঝা যায়। জ্ঞানপুরর্বক বা অজ্ঞানপূর্ববক 
প্রবৃত্তির অবস্থা মাত্রই যে চরিতার্থ ন। হওয়। পর্যন্ত হুখজনক তাহা বুঝিতে 
কষ্ট হয় না।২ কিন্তু সব ছুঃখই অচরিতার্থপ্রবৃত্তি নিমিত্ত কি না এই 
সম্বন্ধে সন্দেহ একেবারে নিরাস করা সম্ভব নয়। কোন বিশেষ স্বাদ, 
গন্ধ, স্পর্শ প্রভৃতি কেন ছুঃখ উৎপাদন করে বলা কঠিন। এই সন্বদ্ধে 
আধুনিক মনোবিজ্ঞানবিদ্গণও পরস্পরবিরোধী নানা কারণ কল্পনা করি- 
য়াছেন। কোন মতই সম্পূর্ণ সন্তোষজনক নয়। অনেকের মতে বাহ! 
জীবের জীবন রক্ষা বা বংশ রক্ষার চেষ্টার প্রতিকূল তাহা ছঃখজনক এবং 
যাহ। অনুকূল তাহা স্থখজনক । এই মতের সহিত উক্ত সাংখ্যমতের 
কতকটা সামগ্রস্ত আছে। কিন্ত এই মতের প্রতিকূল কয়েকটি দৃষ্টান্ত 
আছে, যেমন, কোন কোন বিষ বেশ স্ুস্বাদ, আবার কোন কোন স্বাস্থ্য প্রদ 
দ্রব্যও বিশ্বাদ লাগে। সকল প্রকার সুখছুঃখের -ব্যাখ্যা আধুনিক মতে 


১। চন্দতি বাংলায় এই ছুইটিকে চলার (বা! করার) আনন্দ ও পাওয়ার আনন্দ 
বল! যাইতে পারে। 
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৯২ দর্শন 


বা সাংখ্যের অন্য কোন প্রকার ব্যাখ্যাকার মতে করা হ্ঃসাধ্য। কিন্ত 
তথাপি প্রবৃত্তি ও ছুঃখের মধ্যে বহুস্থলে ষে ঘনিষ্ঠ সন্বদ্ধ আছে তাহাও 
অন্ধীকার করা যায় না। এই জব দৃষ্টাস্ত হইতেই হয়ত সাংখ্য অন্যান্য 
স্থলেও অনুরূপ কারণের কল্পন!' করিয়। প্রবৃত্তির ক্কারণ রজোগুণকে 
ছুঃখাত্মক বলিয়াছেন। 


তবে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, সকল প্রকার ছুঃখস্থলেই জীবের 
শাস্তি বা বিশ্রামের অভাব এবং ক্রিয়াশীলতার আধিক্য. দেখ। যায়। 
বেদনায় লোক ছটফট করে, এবং তাহ। পরিহারের চেষ্টা করে। ছুঃখের 
অবস্থা উদ্বেজক ও চাঞ্চল্যকারক। স্থুতরাং ছখকে প্রবৃত্তিমূলক ন। বলিয়া 
প্রবৃত্তিকেই ছুঃখমূলক বলিলে বোধ হয় অনেকের সম্মত হইবে। কিন্ত 
এই মতের বিষয়েও প্রশ্ন হইবে, বৃক্ষ প্রভৃতিতে ছুঃখ অনুভূতি আছে কিনা 
এবং ইহা হইতেই উহাদের কম্মপ্রত্তি জন্মে কি? সবদিক বিবেচন। 
করিয়। আমাদের মনে হয়, ছঃখ প্রবস্তির কারণ ব৷ প্রবৃত্তি ছুঃখের কারণ 
না বলিয়। উভয়ই এক সাধারণ কারণের কাধ্য বলিলে সর্ববাদিসম্মত 
হইতে পারে । এই কারশকেই আমর রজ্‌ঃ বলিতে পারি । ফলে 
আমাদের বলিতে হইবে যাহার দ্বার প্রবৃত্তি জন্মে তাহা হইতে ছুঃখও. 
জন্মে ; সেজন্য ছুঃখ ও প্রবৃত্তিতে ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক । যেমন বিছ্যুতের প্রভা ও 
মেঘের গর্জন-শব্' উভয়ই একই কারণে ঘটে, তথাপি কোন কোন স্থলে 
একটি স্পষ্ট অনুভূত হইলেও অপরটি লক্ষিত হয় না, তেমনি প্রবৃত্তি ও 
দুখ একই রজোগুণ হইতে উদ্ভূত, তথাপি সব স্থানে উভয়কেই সমান 
ভাবে লক্ষ্য করা যায় না। 


এখন সন্তবগুণের কথা বিবেচনা করা যাউক। কারিকার মতে সত্ব 
স্বখাত্ক, ইহ! প্রকাশক ও লঘু, ইহার কাজ প্রকাশ করা। আমরা 
পরিণামের অভিব্যক্ত অবস্থার অন্তনিহিত কারণশক্তিকে সত্ব বলিয়া 
ব্যাখা! করিয়াছি। প্রকাশ ও অভিব্যক্ডির একই অর্থ । কিন্তু বাহ্য ও 
আতভ্যন্তর পরিণামভেদে প্রকাশ বা! অভিব্যক্কির কিছু প্রকারভেদ হয়, 
তাহা আলোচন। কর। উচিত। আমর! বলি বীজ হইতে অনুর প্রকাশিত 
বা! অভিব্যক্ত হয়, আবার বলি জ্ঞানে জ্ব্রেয় বিষয় প্রকাশ পায়। ফাঁংখ্যের 
মতে উভয় প্রকারের প্রকাশই মুলত; এক। উভয় স্থলেই সত্তবমূলক 
অভির্যক্তি বিদ্যমান । কোনও বিষয়ের অজ্ঞান দূর করিবার প্রযত্ব সফল 
হইলেই তাহার সম্বন্ধে জ্ঞান হয়। স্থৃতরাং এখানেও বল! যাইতে পারে 
অনভিব্যক্তি হইচে অভির্যক্তির অভিমুখে যে প্রযত্ব তাহণঘ্বারাই বিষয়ের 
জ্ঞান হয় । ক্ুতরাং বীজ হইতে অহুরের পরিশতি ও অজ্ঞান অবন্থা 
হইতে জ্ঞানের উৎপত্বি উভয়ই অনভিব্যক্তের অভিব্যক্তি । 


নিত্য-পরিনামঞ্জীল প্রকৃতি ৯5 


প্রবৃত্তির পথে যাহা বাঁধা জন্মায় তমোগুণের সেই ধশ্মকে সাংখ্য গুরুত্ব 
বলেন। ইহার বিপরীত লঘ্ৃত্ব ; ইহা সক্গুণের ধণ্ম। লঘুত্ব সফল 
প্রবৃত্তির অন্ুকূল। যখন আমরা কোন বন্তকে উপরে উঠাইতে চাই 
তখন যদি উঠাইবার. কাজ সহজ হয় তবে এ বস্তুতে লঘুত্ব ধম্ম আরোপ 
করি, যদি এ কাজ কঠিন হয়, তবে উহাতে গুরুত্ব ধন্দ, আরোপ করি। 
ইহা! হইতে বুঝা যায় লব্বুত্ব ও গুরুত্ব প্রবৃত্তি হইতে অনুমিত ধন্ম। আমর! 
বাহা বশ্মুকেই সাধারণতঃ গুরু বা লঘু বলিয়া থাকি। কিন্তু প্রবৃত্তির 
অনুকূলতা৷ এবং প্রতিকূলতা বাহ্যের ন্যায় আভ্যন্তর বিষয়েও অনুভূত, হয়__ 
যেমন কোনও কল্পনা করা সহজ, আবার কোনও কল্পনা করা কঠিন। 
স্থতরাং আভ্যন্তর স্থলেও পুর্ধবোক্ত যুক্তি অনুসারে ছুই প্রকার ধন্ম আরোপ 
কর! যায় ; এই জন্য কল্পনার বা চিন্তার বেলাতেই লাঘব এবং গৌরব 
শব ব্যবহার করা চলে। বাহ ও আত্যন্তরে যে এই বিষয়ে সাদুশ্ব 
আমরা অনুভব করি তাহার অপর প্রমাণ এই যে, উভয় স্থলেই আমরা 
একপ্রকার ভাষা ব্যবহার করি । ইংরেজীতেও আমরা 1151) এবং 1)6৪৬5 
বিশেষণদ্বয় বাহ ও মানসিক অবস্থা উভয়ের বেলাতেই প্রযুক্ত হইতে 
দেখি। ইহা হইতে স্পষ্ট বুঝা যায় বাহা ও আত্তর বিষয়ে এই সম্বন্ধে 
অবশ্যই কোন সামান্য কারণ আছে । এই সাম্যের মূল কোথায় তাহা 
সাংখ্য প্রদর্শন করিয়াছেন । 

অভিবাক্তি প্রবৃত্তির সফল অবস্থা । কোনও চেষ্টা সফল হইলে সুখ 
জন্মে ; উদ্বেগ, উৎকণ্ঠা ও কন্মবেগের শাস্তি হয়। ম্বতরাং এই পরি- 
সমাপ্তির অবস্থা যে স্থখের অবস্থা তাহাও অন্ুভবসিদ্ধ। সন্বকে সেইজন্য 
নুখজনক বলা চলে। জ্ঞানপৃর্বক বা অজ্ঞানপুরর্বক চেষ্টা সফল হইলে 
সখ অনুভ্ভূত হয় । কিন্তু যেখানেই সুখ সেখানেই তাহার পিছনে কোন 
সফল প্রবৃত্তি আছে কিনা বল! কঠিন। পৃর্বেই অমরা দেখিয়াছি এমন 
অনেক দৃষ্টান্ত আছে যাহতে হৃখছুঃখের পশ্চাতে কি সুক্ষ প্রবৃত্তি ব! চেষ্টা 
আছ স্থল দৃষ্টিতে তাহ] ধর! পড়ে না। দৃষ্টস্থল হইতে এই সব অদৃষ্স্থলে 
প্রবৃত্তির অনুমান করা যাইতে পারে মাত্র। তাহা ছাড়া ইহাঁও লক্ষ্য 
করিবার বিষয় যে যেখানে সুখ সেখানে প্রচেষ্টারও বিরাম হয়; সুখের 
অবস্থা যতক্ষণ অক্ষুন্ন থাকে ততক্ষণ নূতন উদ্ভম আসে না। সুতরাং 
প্রকাশ, লাঘব, সুখ প্রভৃতির মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক বিদ্ধমান। সুখের 
অবস্থায় উদ্যম শান্ত হয় বলিয়াই ত্বকে শাস্তির কারণ ও বলা হয়। 

গুণগুলির প্রত্যেকের সম্থদ্ধে যে বর্ণনা আছে, আমাদের কল্লিত 
ব্যাখ্যা অনুসারে তাহ বুঝিবার কতদূর সুবিধ। হয় ইহাই এপর্য্যস্ত দেখা 
গেল। এখন দেখিতে হইবে, এই ব্যাখ্যা দ্বার। গুণগুলির মধ্যে পরস্পরের 
যে সম্বন্ধের বর্ণন। আছে তাহা। বুঝার সুষিধা হয় কিনা। আমর পুর্বের্ই 


৯৪ নি 


দেখিয়াছি গুপগুলির মধ্যে (পেরমাখুসকলের ন্যায়) সংযোগ সম্বন্ধ কল্পন। 
করা যায় লা। কারিকাতে বল। হুইয়াছে, গুণগুলি পরম্পরকে অভিস্ভূত 
করিয়! থাকে, পরস্পরকে আশ্রয়'করিয়! থাকে, পরস্পরকে জন্মায় এবং 
কাহাকেও ছাড়িয়া কেহ থাকিতে পারে না। প্রথম সম্বন্ধটি বিরোধ- 
সুচক। তমঃ সন্্ব এবং রজঃকে অভিভূত করিয়াই থাকিতে পারে__তেমনি 
রজঃ তমঃ এবং সত্বকে, ও সত্ব তমঃ ও রজঃকে অভিভূত করিয়। থাকে । 
আমাদের কল্পিত অর্থ অনুসারে ইহার তাৎপর্ষ্য স্থম্পষ্ট। অনভিব্যক্ত 
অবস্থা অস্ভিব্যক্তিমুখী প্রবৃত্তি ও অভিব্যক্তি এই উভয়কে অভিভূত না 
করিয়া কিরপে সম্ভব হইবে? তেমনি প্রবৃত্তি যেমন একদিকে অনভি- 
ব্যক্তিকে দূর করার চেষ্টা স্বরূপ, অন্যদিকে ইহ! অভিব্যক্তির সহিত 
বিরুদ্ধ ভাঁবাপন্ন; কারণ অভিব্যক্তি হইলে প্রবৃত্তি ক্ষান্ত 
হয়। অভিব্যক্তি ও যেমন অনভিব্যক্তিকে দূর করে, তেমনি প্রবৃত্তিরও 
সমাপ্তি ঘটায় । ম্ুতরাং দেখা যাইতেছে প্রত্যেক পরিণামের তিনটি 
অবস্থার পিছনে যে তিনটি শক্তি আছে তাহা পরস্পরকে অভিভূত 
করিয়াই নিজ নিজ কার্ধ্য করে। সত্ব রজঃ ও তম: এই তিনটি শক্তি 
এই ভাবে পরস্পরের বিরোধী । ইহাদের কোনও একটি অন্য ছুইটিকে 
অভিভূত না করিয়া আত্মপ্রকাশ করিতে পারে না। 


এই প্রসঙ্গে ছুইটি কথা মনে রাখা দরকার । প্রথমতঃ, অভিভব অর্থ 
নাশ নয়। যখন সত্বের বিকাশ হয়, তখন রজঃ ও তমঃ এই ছুইটি শক্তি 
একেবারে নষ্ট হয় না, অভিভূত বা পরাজিত হইয়া থাকে। দ্বিতীয়ত: 
অভিভবের মাত্রীভেদ বা তারতম্য হইতে পারে। সেঙ্গন্য সান্বিক (বে 
রাজন্সিক ব৷ তামসিক) পরিণাম সবই এক প্রকারের নয়। কোনটিতে 
সত্ব বেশী উত্ররিক্ত, কোনটিতে কম ; পক্ষান্তরে অন্য ছুইটি গুণ কোনটিতে 
বেশী অভিভূত, কোনটিতে কিছু কম। সুতরাং দেখা যাইতেছে বিজ্ঞান- 
ভিক্ষু গুণগুলির সংখ্যার পার্থক্যদ্বার সাত্তিক, রাজসিক, তামসিক ইত্যাদি 
পরিণামে গুণের হ্াসবৃদ্ধির যে ব্যাখ্য? করিয়াছেন তাহা স্বীকার না করিয়াও 
অভিভবের মাত্রার পার্থক্য বারা এই হ্রাসবৃদ্ধি স্বীকার.কর। যাইতে পারে। 
যদ্দি গুণগুলিকে পরমাণুর স্যাঁয় সংযোগ-শীল মনে না করিয়া শক্তি বলিয়া 
মানা যায় তাহা হইলে সংখ্যার পরিবর্তে অভিভবের মাত্রাদ্বারাই উক্ত 
প্রয়োজন সিদ্ধ.হয়। ূ 
অভিভবের জন্য অভিভবকারী এবং অভিভাব্য উভয়েরই 
আবশ্যক । সুতরাং গুণগুলি পরস্পরকে আশ্রয় না করিয়াও 
থাকিতে পায়ে লা । পরিণামের অব্যক্ত অবস্থায় তম: সন্বকে ও রজঃকে 
অভিভ্ত করে, সৃতরাং তমঃ সত্ব ও রজঃ"ছাড়া কাজ করিতে ' পানে না। 


নিত্য-পরিপামশীল প্ররুতি ৯৫ 


তেমনি প্রত্ৃত্তির অবস্থা রজঃ তমঃ ও'সন্বকে আশ্রয় করিয়া, উহ্াদিপকে 
অভিভূত করিয়া কাধ্য করে এবং অভিব্যক্তির অবস্থায় সত্ব অপর ছুই 
গুনকে আশ্রয় "ও অভিভূত করিয়া কার্য্য করে। 

এই স্থলে একটি শঙ্কা হইতে পারে। পরিশামের অবস্থা তিনটির 
যূলীভূত 'শক্তি তিনটিকে, আমরা তমঃ, রজঃ ও জন্ব নাম দিয়াছি। 
অবস্থাগুলি কি ক্রমিক নহে £! অনভিব্যক্তি, প্রবৃত্তি ও অভিব্যক্তি এই 
গুলিকি পর পর আসে না? তাহা হইলে গুণত্রয়ের যুগপৎ একত্র 
অবস্থান কি করিয়। সম্ভব এবং যুগপৎ না থাকিলে ইহারা . পরস্পরকে 
আশ্রয়ই বা কিন্নপে করিতে পারে ?. এই শঙ্কার সমাধানের জন্য উল্লেখ 
করা আবশ্যক যে আমরা প্রকৃতির পরিণামের উপাদান সম্বন্ধে অনুসন্ধান 
করিতে গিয়। পূর্ব্বে দেখিয়াছি সাধারণতঃ যে সব প্রব্যকে আমরা এক 
বঙগিয়া ভাবি তাহ বস্ততঃ বহু ক্ষুদ্র ক্ষণিক পরিণামের সমঞ্তি এবং প্রবাহ । 
এই ক্ষুদ্রতম পরিণামের বিশ্লেষন করিয়াই তিনটি অবস্থার সন্ধান পাওয়া 
গিয়াছিল । এইরূপ পরিণাম ক্ষবিক বলিয়া তাহার ভিতরে আবার 
ক্ষণভেদ বা পূর্বব-পশ্চাৎ ভেদ করা যায় না। ন্ুুতরাং পরিণামের যে 
তিনটি অবস্থার উল্লেখ কর! হইয়াছে তাহাদের মধ্যে ক্রমিক সম্বন্ধ কল্পনা 
কর! যায় না; সবগুলিই সেই ক্ষুদ্রতম ক্ষণ-স্থায়ী সুতরাং যুগপৎ সেই 
পরিণামটিতে বর্তমান। পরিণামের তিনটি অবস্থা বলগাতে হয়ত কালের 
ধারণা আসিয়া পড়ে । পরিণামের তিনটি অবস্থা না বলিয়া তিনটি দিক্‌ 
বলিলে বোধ হয় সেই ধারণ! হইবে না; তবে মনে রাখিতে হইবে এই 
তিনটি দিকের মধ্যে ষে পার্থক্য তাহ। দেশগত পার্থক্যও নয়। পরি- 
ণামের ধারণা হয় প্রথমতঃ অনুভূতিতে । আমরা যখন একটি ক্ষুদ্রতম 
ক্ষণ-স্থায়ী বর্ণ, গন্ধ, রস ব। এই প্রকার প্রকৃতির কোন পরিণাম অনুভব 
করি, সেই ক্ষণিক অনুভবের অভ্যন্তরে কোন কালগত বা দেশগত ভেদ 
অনুভব কর্সি না। তখন বিষয়টি যুগপৎ অনুসৃত হয়। কিন্তু যখন পরে 
সেই অনুভূত বিষয়ের উপাদানের সন্ধান করি তখন বুঝিবার সুবিধার 
জন্য (বছক্ষণ দেশব্যাপী ঘটপটাদি সাধারণ ভ্রব্যের দৃষ্টীস্তে) এই অখণ্ড 
অনুভূতিকেও খণ্ড খণ্ড করিয়া সাজাইতে চাই। এই কল্পনার সাহায্যেই 
আমরা ক্ষুদ্রতম পরিথামকেও অবস্থাত্রয়ে বিভক্ত করিয়াছি ; যদিও বস্ততঃ 
ইহা এক ও অখণ্ড পরিণামরূপেই অনুভূত হয়। এই সিদ্ধান্তের অনুকূলে 
সাংখ্যদর্শনের একটা বিশেষ তত্বের উল্লেখ কর! প্রয়োজন । সাংখ্যের 
সৃ্টিপ্রক্রমে কারিকাতে দিক্‌ ও কালের কোনই উল্লেখ নাই। সাংখ্য- 
নৃত্রে বল! হইয়াছে ইহাদের উৎপত্তি আকাশ হইতে । যদি তাহাই হয় 
তবে প্রন্কতি হইতে বুদ্ধি, উহা ছইতে অহঙ্কার ইত্যাদি পরপর যে সৃষ্টির 
কথা বল! হইয়াছে তাহ। আপাতদৃষ্টিতে কালিকক্রদে সংঘটিত মনে হইলেও 


৯৬ দর্শন, 


বন্ততঃ সেইরূপ হইতে পারে না। অব্যক্ত হইতে ব্যক্তের স্িতে দেশ 
কালের স্থান নাই। মহাভুতের স্থষ্টির পর তাহাদের সংযোগ-বিভাগে 
যে ভৌতিক জগং গঠিত বা ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় তাহাতেই দেশ ও কালের 
স্থান। সাংখ্যের এই মত সম্বন্ধে গবেষণা ও আলোচনার অবকাশ যথেষ্ট 
আছে। কিন্তু বর্তমান প্রসঙ্গে এই সম্বন্ধে আর বিস্তারিত আলোচনার 
অবসর নাই । 


কারিকামতে গুণত্রয়ের মধ্যে পূর্ধবোল্লিখিত অপর একটি সম্বন্ধ এই 
যে উহার! পরস্পরকে জন্মায় । এখানে জন্মান অর্থ কি১ তিন প্রকার 
পৃথক ও বিদ্ধ কার্ধ্য হইতে তাহাদের কারস্বরূপ তিনটি ভিন্ন গুণের 
অনুমান করা হইয়াছে । স্বুতরাং গুণগুলি বিভিন্ন জাতীয় শক্তি এবং 
একটি হইতে অন্যটার জন্ম স্বীকার করা যায় না। সেজন্ত বাচস্পতি 
মিশ্র বলিয়াছেন “জনন' অর্থ এখানে অন্যগুণকে নিজ নিজ রূপে অর্থাৎ 
নিজ নিজ কাধ্যে পরিণত হওয়ার সাহায্য করা। তাহা হইলে বলিতে 
হইবে সন্বগুণ রজঃ ও তমঃকে নিজ নিজ কাধ্যোৎপাদনে প্রযুক্ত করে এবং 
বজোগুণও সত্ব ও তমঃকে কার্যে প্রযোজিত করে, তেমনি তমোগ্ণ সত্ব 
ও রজঃকে প্রযোজিত করে । ইহার অর্থ এই যে গুণগুলির কার্য পৃথক 
প্রকারের হইলেও ইহাদের কোন একটীর অস্তিত্ব ও কার্য্য অপর ছটা 
ভিন্ন কল্পনা কর! যায় না। 


ইহাই আরও স্পষ্ট করার জন্য উক্ত কারিকাতে বলা হইয়াছে, 
গুণগুলি একত্র মিধুনভাবে অর্থাৎ অবিনাভাবী সহচররূপে অবস্থান করে। 
অনভিব্যক্তি ব্যতীত প্রবৃত্তি ও অভিব্যক্তি কল্পনা করা যায়' না, তেমনি 
প্রবৃত্তি ব্যতীত অনভিব্যক্তি এবং অভিব্যক্তি বুঝা যায় না, এবং অভিব্যক্তি 
ভিন্ন অনভিব্যক্তি ও প্রবৃত্তির অর্থ হয় না। ইহার। পরস্পরসাপেক্ষ ' এবং 
অবিচ্ছেদ্য । 


গুণাত্রয়কে প্রকৃতির অবয়ব স্বীকার না করিয়া এবং ইহাদের মধ্যে 
সংযোগ-বিয়োগ প্রভৃতি সম্বন্ধ কল্পনা না করিয়। কিরপে ইহাদের সম্পর্ক 
কল্পনা করা যায় তাহা কারিকানুসারে দেখাইবার“চেষ্টা কর! হইল। দেশ 
ও কাল যাহার পরিণাম তাহা স্বয়ং দেশ ও কালের সাহায্য ছাড়াও বিদ্য- 
মান। অবয়ব, সংযোগ ও ক্রমিক পরিবর্তন ইত্যাদি দেশকাল ব্যতীত 
বুঝিতে পার! যায় না । সৃতরাং ইহাদের সাহাষ্য ব্যতীতই এখানে ুণ- 
জয়ের সম্পর্ক কল্পনা করার চেষ্টা কর! হইয়াছে । এইজন্যই ইহাদিগকে 
তিনটা শক্তিরূপে কল্পনা করার প্রয়োজন হইয়াছে । 


নিত্য-পরিণামশীল প্রকৃতি ৯৭ 


গুণগুলি সুখ, ছুঃখ, মোহের কারণ ইহা! পূর্বেই বলা হইয়াছে । 
এই সম্বন্ধে আরও কয়েকটি কথা বলা প্রয়োজন । কারিকানুসারে স্ব 
নুখাত্মক বা স্ুখস্বরূপ, শুধু সুখের কারণই নয়। তেমনি রজঃ হছুঃখন্বরূপ 
এবং তমঃ মোহস্বরূপ । সংকার্য্যবাদী সাংখ্যমতে কাধ্য কারণে অব্ক্ত- 
ভাবে থাকে । সুখ যাহার কার্য তাহাতেও স্থখ আছে । হুঃখ ও মোহের 
বেলাতেও সেইরূপ । স্ৃতরাং স্থুখের কারণকে স্থুখাত্মক বলাতে বিস্ময়ের 
কারণ নাই । তথাপি প্রশ্ন হইতে পারে, সন্বাদির প্রকাশ প্রভৃতি অন্যান্য 
কার্ধযও ত আছে, তবে উহাদিগকে প্রকাশাত্মক ইত্যাদি না বলিয়! 
স্থখাত্বক ইত্যাদি বলার তাৎপর্য কি? ইহার উত্তরে বলা যাইতে 
পারে, সাখ্য জগৎকে প্রধানত; ভোগের দৃষ্টিতে দেখিয়াছেন ; বিষয় 
সমূহ সাংখ্যের মতে পুরুষের ভোগ্যবস্তুরূপেই সৃষ্ট । ভোগ্যরূপে বিষয়ের 
বিচার করিলে বিষয়ের স্থখ-ছুঃখ-মোহ জন্মাইবার কথাই প্রথমে উঠে। 
সেই জন্যই ইহাদের উপর সাখ্য বিশেষ জোর দিয়াছেন। এই প্রশ্নের 
মীমাংসা হইবার সঙ্গে সঙ্গে আর একটা প্রশ্ন হইতে পারে-_চেতন জ্ঞাতা 
বা ভোক্তার অস্তঃকরণেই, এবং বিষয়ের সংস্পর্শেই, সুখ, ছুঃখ, মোহ 
উৎপন্ন হয়। স্ৃতরাং জ্ঞাতৃ-নিরপেক্ষ বিষয়ে স্খাদির অস্তিত্ব কল্পনা 
করা কিরূপে সঙ্গত হয়? পুষ্প কোন জ্ঞাতু-বিশেষের অন্তঃকরণেই 
স্ুখাকার বৃত্তি উৎপাদন করিতে পারে; কিন্তু পুষ্পকে স্থখন্বরূপ বলা 
যায় কিরপে? এই শঙ্কা দূর করিতে হইলে আমাদের মনে রাখিতে 
হইবে, সাংখ্যের মতে প্রকৃতির সকল পরিণামই পুরুষের সম্পর্কে ঘটে 
এবং পুরুষের সংস্থষ্ট অন্তঃকরণের পরিণামের ভিতর দিয়াই উহাদের 
সম্বন্ধে জ্ঞানও হয় । ন্মৃতরাং কোন বিষয় বা পরিণামই সাংখ্যমতে জ্ঞাতৃ- 
নিরপেক্ষ নয় । আমরা যখন যে রড দেখি তাহা সৃষ্যের আলোকের 
সম্পর্কেই সম্ভব হয়, কিন্তু এই সম্পর্ক সব্ধত্র বিছ্যমান বলিয়! ইহা আমরা 
উল্লেখ করি না। আমরা বলি চুণ লাগাইলেই দেওয়াল সাদ হয়, 
আলোক থাকিলেই সাদ! হয় ইহার উল্লেখ নিষ্প,য়ৌোজন মনে করি; 
এবং সাধারণ কারণকে ত্যাগ করিয়া অসাধারণ কারণ চুশেরই উল্লেখ করি। 
সেইরূপ জ্ঞাতার সম্পর্কেই পুষ্প সখ দেয় ইহা! জানিলেও সাংখ্য সাধারণ 
কারণরূপ জ্ঞাতৃ-সম্পর্ক উল্লেখ না করিয়। অসাধারণ কারণ পুম্পকেই স্থুখের 
কারণরূপে উল্লেখ করেন; এবং সংকাধ্যবাদ অবলম্বন করিয়া ন্থুখহেতুকে 
ও স্ুখাত্বক বলিয়া! বিবেচন! করেন । স্ৃতর1ং এই যুক্তিতে সত্ব, রজঃ ও 
তম:কে যথাক্রমে স্ুখ-ছুঃখ-মোহাত্মক বল! কিছুই অসঙ্গত নয়। বস্তুতঃ 
প্রচলিত ভাষাতেও আমরা “চাকুরী হুঃখেরই কারণ, স্বখের কারণ নহে" 
ইহ! বলিতে গিয়া কখনও কখনও "চাকুরীতে ছুঃখই, সুখ নাই”, এইরূপ 
বলিয়া থাকি। 


৯৮ দর্শন 


ত্রিগুনের যে ব্যাখ্যা আমরা এখানে করার চেষ্টা করিয়াছি, তাহার 
সম্বন্ধে ছুই তিনটি আপত্তি সংক্ষেপে বিবেচনা করিয়া, 'এই' 'গুবদ্ধের 
উপসংহার করিব । 

আমরা উপরে বলিয়াছি সাংখ্যমতে বিষয়ের পরিণাম জ্ঞাতৃ-নিরপেক্ষ 
নহে, কিস্তু পুর্বে বলিয়াছিলাম সাংখ্যমত বিজ্ঞানবাদ হইতে স্বতন্ত্র। 
আপ .তদৃষ্টিতে এই ছুইটি উক্তি বিরুদ্ধ মনে হইতে পারে । সেজন্য কি 
হিসাবে বিষয় জ্ঞাতা হইতে স্বতন্ত্র এবং কি হিসাবে উহা জ্ঞাতৃসাপেক্ষ 
তাহ। পরিস্কার করিয়া বলা উচিত। বিজ্ঞানবাদ-মতে বিজ্ঞানই বিষয়ের 
উপাদান, কিন্তু সাংখ্য মতে বিষয়ের উপাদান ত্রিগুণাত্মিক। প্রকৃতি । 
প্রকৃতির অস্তিত্ব জ্রাতুনিরপেক্ষঃ কিন্ত প্রকৃতির বিষয়!কারে অভিব্যক্তি 
বা পরিণাম জ্ঞাতৃসাপেক্ষ । বদ্ধ পুরুষের ভোগবাসনার প্রেরণাতেই 
প্রকৃতি বিন্ন বিষয়ে পরিণত হয়। এখানে প্রশ্ন হহতে পারে যে, 
সাংখ্যমতে পুরুষ বন্গু এবং তাহাদের বাসনাও বিভিন্ন, তাহ! হইলে 
প্রকৃতি কিরূপে এক সামান্য জগৎ রূপে পরিণত হইতে পারে? ব্যক্ত 
জগৎ যে বহু দ্রষ্টার দ্বার দৃশ্য, সুতরাং মামান্য তাহা কারিকাতে স্বীকৃত 
হইয়াছে । আবার কোনও পুরুষ মুক্ত হইলে প্রকৃতি তাহার লীল! 
সংহার করে, এ কথাও বলা আছে। সাংখ্য দর্শনের প্রকৃত অভিপ্রায় 
কি বুঝা বড়ই কঠিন। সাংখ্য কতটুকু বিষয়-স্বাতন্্যবাদী €5811500) 
তাহ নির্ণয় করা বিশেষ গবেষণা-সাপেক্ষ । আমরা! সংক্ষেপে এখানে 
এই সমস্তার আংশিক বিচার করিয়া একটা স্থুল সমাধানের চেষ্টা করিব। 
সবদিক হইতে বিচার করিয়া উহ কতটুকু গ্রহণীয় হইবে বলিতে পারি না! । 

প্রত্যেক পুরুষের জন্য স্ট জগৎ যদ্দি সম্পূর্ণ পৃথক হইত তবে ভাষা- 
দ্বারা ভাবের আদান প্রদান করা এবং কোনও সম্মিলিত চেষ্টা করা সম্ভব- 
পর হইত না। আবার প্রত্যেক পুরুষই ঠিক একই জগৎ প্রত্যক্ষ করে 
ইহাও স্বীকার করা ষায় না। কারণ, তাহ! হইলে প্রত্যক্ষ জগৎ সম্বন্ধে 
এত দুষ্টিভেদ ও অনুভূতিভেদ হইত না। সুতরাং জগৎ কিয়দংশে এক 
এবং কিয়দংশে পৃথক মানিতেই হইবে । আবার যদি পুরুষের বাসনাতেই 
প্রকৃতির স্ষ্িক্রিয়া নিয়ন্ত্রিত হয় তবে ইহাও মানিতে হইবে যে বহুপুরুষের 
বাসনার মধ্যেও অনেকাংশে সাদৃশ্য আছে, যাহার দ্বার তাড়িত হইয়া 
গ্রকৃতি কিয়দংশে এক সাধারণরূপে পরিণত হয়। ইহাই সামান্য জগৎ। 
আবার সে যে অংশে বাসনার পার্থক্য, বাসনার সেই সেই অংশের 
প্রেরণায় এই সামান্য জগৎ প্রত্যেক পুরুষের জন্য বিভিন্ন 'ব্ূপ ধারণ করে। 
একট৷ দৃষ্টান্ত দিলে এই কল্পনা অনেকটা স্পষ্ট;হইতে পারে । বহুলোকের 
সদৃশ প্রব্বত্তি বা বাসনার বলে একটা বিশ্ববিষ্ঠালয় স্থষ্ট হয় এবং 
সদৃশ প্রবৃত্তি ও সদৃশ অধ্যয়নাদি রূপ পূর্ববকশ্মের ফলে নান! দেশ হইতে 


নিত্য-পরিণামশীল প্রকৃতি ৯৯ 


বিভিন্ন ছাত্র ইহাতে অধ্যয়নের জন্ত সমবেত হয়। কিন্ত সবের পক্ষে 
এই বিশ্ববিষ্ঠালয় যেমন কিয়দংশে এক, তেমনি কিয়দংশে স্বতন্ত্রও | 
পুর্ব কম্ম ও গুণানুসারে কাহারও নিকট ইহ] জ্ঞান, সখ, সন্মান, সমৃদ্ধির 
আকর বলিয়। প্রতিভাত হয়, কাহারও নিকট ইহা জটিলতা, বিভীষিক', 
ছুখ, ছুশ্চিন্তারই কারন । এই পার্থক্যর জন্য বিশ্ববিদ্ভালয়ের চিত্র এক 
এক প্রকারের হয়। যে অংশে বহলোকের প্রবৃত্তি সদৃশ, সেই অংশের 
ফলে এক সমানাকার বুদ্ধি তাহাদের মনে উদিত হয়; তাহা হইতে এক 
সামান্য চেষ্টা আসে ও সামান্য কার্য উৎপন্ন হয়। এই সামাগ্যবুদ্ধিই 
সমষ্টিবুদ্ধি। ইহাই সামান্য জগৎ স্ষ্টির কারণ । যে অংশে প্রবৃত্তি ভিন্ন 
ভিন্ন, তাহাদ্বার! প্রেরিত হইয়! প্রকৃতি বিভিন্ন বুদ্ধিতে পরিণত হয় এবং 
তাহা হইতে পৃথক্‌ পুথক্‌ বিষয় সমূহের স্থষ্থি হয় । 

পূর্বোক্ত দৃষ্টাস্তানুসারে এক জীব মুক্ত হইয়া গেলেও অন্য জীবদের 
সদৃশ বাঁসনাদা'রা স্থষ্ট সদৃশ জগৎ তাহাদের সম্মুখে প্রকাশিত হইবে । 
একজন ছাত্রের অধ্যয়নপ্রবৃত্তি চরিতার্থ হইলেও অন্যদের অপূর্ণ বাসনা 
পরিপূর্ণ করার জন্য বিশ্ববিষ্ঠালয়ের অস্তিত্ব থাকে । কিন্তু যদি সকলের 
বাসন চরিতার্থ হইয়া ধায়, তাহ! হইলে বিশ্ববিগ্ভালয়ের অস্তিত্ব আর 
থাকিতে পারে না; সেইরূপ সকল.জীবের বাসনার উচ্ছেদ হইলে দৃশ্যমান 
জগংও প্রকৃতিতে লীন হইয়া যায়। 

এই আলোচনা হইতে মনে হইবে যে সাংখ্যমতে প্রত্যেক জীবের 
কম্মবশে প্রকৃতি বিভিন্ন জগতরূপে পরিণত হইলেও কম্ধমের সাদৃশ্যবশতঃ 
এই সব জগৎ সদৃশ কিন্তু সম্পূর্ণ এক নয় । পিপীলিকার নিকট প্রতীয়- 
মান জগৎ মন্ুষ্যের নিকট প্রতীয়মান জগৎ হইতে অনেক স্বতন্ত্র; সেইরূপ 
শিশুর জগৎ হইতে বুদ্ধের জগৎ স্বতন্ত্র এবং বৈরাগীর জগৎ হইতে 
কামুকের জগৎও স্বতন্ত্র । 

এই সিদ্ধান্ত পূর্র্ববিত সাংখ্যের বিষয় প্রত্যক্ষ প্রক্রিয়ারই অনুযায়ী । 
কারণ পৃব্র্বে আমরা বলিয়াছি, ইক্দ্রিয়সাহায্যে জীবের অন্তঃকরণ যে রূপে 
পরিণত হয়, বিষয় সেইরূপেই তাহার নিকট প্রত্যক্ষ হয়। ইন্দ্রিয় ও 
অস্তঃকরণের পার্থক্যবশতঃ প্রত্যক্ষ বিষয়ের রূপেরও পার্থক্য হওয়াই 
স্াভাবিক। স্বতরাং যাহা আমার নিকট সখরূপে প্রতিভাত অন্যের 
নিকট তাহ] ছুঃখরূপে প্রতাক্ষ হওয়া! বিচিত্র নহে। 

আমাদের কল্লিত গু'ত্রয়ের ব্যাখ্যান্ুসারে প্রলয় ও স্যষ্টির অর্থ কি, 
এই সম্বন্ধে প্রশ্ন হইতে পারে। প্রলয়কালে জগৎ অনভিব্যক্ত অবস্থায় 
থাকে, স্থৃতরাং আমাদের ব্যাখ্যান্ুসারে তখন শুধু তমঃ গুণেরই অস্তিত্ব 
থাকা উচিত। তখন ত্রিগুণের সাম্যাবস্থা কিরপে স্বীকার কর! 
যায়? আবার স্গ্রির অবস্থা অভিব্যক্তিরই অবস্থা, তাহাতে শুধু সত্তেরেই 


১৩৩ দর্শন 


অস্তিত্ব স্বীকার কর উচিত, তাহাতে ত্রিগুণের কল্পনা কিরপে হইতে 
পারে ? এই প্রকার সন্দেহের উত্তরে বলা দরকার যে, কোন একটি 
অবস্থাকেই নিরপেক্ষভাবে অভিব্যন্ত বা অনভিব্যক্ত বলা যাইতে পারে 
না। বীজ অতীত $ক্ষের অভিব্যক্তাবস্থা, কিন্তু ভাবী বৃক্ষর অনভি- 
ব্যক্তাবস্থা ৷ সুতরাং এক দিক হইতে যেমন ইহা সন্তবেরেই কাধ্য, অন্ত 
দিক হইতে তমের কার্য । আবার বীজের মধ্যে যে ভাবীবুক্ষ স্ষ্টির 
দিকে উদ্ুখতা আছে সেইজন্য উহাতে রজোগুণের অস্তিত্ব স্বীকার কর! 
যাইতে পারে । প্রলয়ের বা হৃগ্ির অবস্থাকেও এইরূপে বিভিন্ন দিক 
দিয়া বিচার করিলে তিনটি গুণের অর্থাৎ শক্তির অস্তিত্ব স্বীকার করার 
প্রয়োজন মনে হইবে । স্যগ্রিকীলের কোন তামসিক পরিণাম হইতে 
প্রলয়কালের অবস্থার পার্থক্য বুঝিতে হইলে মনে রাখিতে হইবে স্ষ্টি 
কালে অভিব্যক্তির দিকে প্রবৃত্তি সর্বনদ।ই রহিয়াছে এবং অল্লাধিক মাত্রায় 
উহ। সফলও হন্টতৈছে । যদি অসফলতার মাত্রাই অধিক হয় তবে সেই 
পরিণামটি তামসিকরূপে জেজ্ঞানরূপে, গুরবূপে বা মোহরূপে) অনুভূত 
হয়। কিন্তু প্রলয়কাঁলে অভিব্যর্তির দিকে প্রবৃত্তি শুধু ব্যাহত নহে, 
ব্যাবৃত্ত বা অস্তঃসংহৃত। সেজন্য গুণগুলির পরস্পরকে অভিভূত করার 
প্রশ্নই নাই, এবং কোনও একটি €ণের আধিক্যের সম্ভাবনাও নাই | তাই 
ইহার নাম সাম্যাবস্থা | 

সাংখ্যদর্শনের স্থঠিতত্্ব অতি গভীর, অথচ উহার বিবরণ অতি সংক্ষিপ্ত । 
সেইজন্য এই শাস্ত্রের পঠন-পাঠন আবৃত্তি ছারা সম্পন্ন করার রীতিই 
সমধিক গ্রচলিত । যাহার তত্তগুলি হৃদয়ঙগম করিতে প্রয়াস করিয়াছেন, 
তাহাদিগকে পদে পদে নিজ নিজ কল্পনার সাহায্য লইতে হইয়াছে। 
এইজন্য বাচম্পতি মিশরের একরকম ব্যাখ্যা, বিজ্ঞানভিক্ষুর ব্যাখ্যা তাহার 
বিপরীত । সাধারণ বহিম্মুখ পাশ্চাত্য দর্শনের চিন্তার ধারায় ধাহারা 
অভ্যস্ত তাহাদের নিকট সাংখ্য প্রথমতঃ বড়ই অদ্কুত ও যুক্জিহীন বলিয়া 
মনে হুয়। কিন্তু পাশ্চাত্য দার্শনিকের মধ্যেও প্রাচীনকালে এবং বর্তমান 
যুগে এমন কয়েকজন স্ক্মনদর্শী মনীষী ছিলেন ও আছেন ধাহাদের চিন্তার 
খারা বিভিন্ন বিষয়ে সাংখ্যদর্শনের স্ষ্টিতন্ব বুঝিবার সাহায্য করে। 
আত্যন্তর, অবিভক্ত প্রবৃত্তির উন্মেষে বাহ্য, বিভক্ত জগতের সৃষ্টি বুঝিবার 
পক্ষে ও সাংখ্যের অন্য কয়েকটি তত্ব বুঝিবার পক্ষে বার্গসোর দর্শন হইতে 
অনেক সাহায্য পাওয়া যায় । জীববিদ্ভাবিশারদ বার্গসোৌোর মতে কন্মার্থক 
চিন্তার প্রবৃত্তি হইতেই মস্তিক্ষের. উৎপত্তি, মস্তিক্ষ হইতে চিন্তার উৎপত্তি 
নয়। এই মত অহঙ্কারদূপে পরিণত বুদ্ধি হইতে ইন্দ্রিয় ও বিষয়ের 
উৎপত্তির কথাই প্রকারাস্তরে সমর্থন করে। আবার সাংখ্যের গুণত্রয়ের 
সঙ্গে বার্গসৌোর €01901, 205006 175651115065 এই ভ্রিধা বিভাগের 


নিত্য-পরিণাসশীল প্রকৃতি ১৩৩ 


অনেকাংশে সাদৃশ্য আছে। কিন্ত আধুনিক প্রবীন বৈজ্ঞানিক ও দার্শ- 
নিক হুয়াইট্হেডের দর্শনের সঙ্গে ধারা পরিচিত তাহারা দেখিতে 
পাইবেন সাংখ্যর স্থষিতন্বের সঙ্গে তাহ।র মতের কত সাদৃশ্য ! জগংকে 
পরিণামের সমষ্টি এবং প্রবাহরূপে কল্পনা, প্রত্যেকটি পরিণামের জ্ঞাতৃ- 
সাপেক্ষতা ও গ্রয়োজনসাধকতা, অবিভক্ত হইতে বিভক্তের স্ষ্টি ইত্যাদি 
বহু বিষয়ে উভয় দর্শনের আশ্চর্য্য মিল। অধিকন্ত দেশ-কালাতীত স্বষ্টি- 
শক্তি হইতে দেশকালময় জগতের উৎপত্তি উভয় দর্শনেরই অভিমত | 
কাল ছাড়া স্গ্রির ক্রম কিরূপে কল্পনা করা যাইতে পারে-_সাংখ্য এই 
এই সম্বন্ধে প্রায় নীরব । হুয়াইটহেভ এই বিষয়ে তাহার 79053 
/৯120. চ২221:05 গ্রন্থে বিস্তারিত আলোচনা করিয়াছেন। তাহার মতে 
প্রত্যেকটি পরিণামের অনুভূতি প্রথমতঃ দেশকাল সম্পর্কবর্জিত এক ও 
অখগুরূপেই জন্মে । তাহাকে খণ্ডিত করিয়া আমর! বিভিন্ন অংশে বিশ্লেষণ 
করি এবং পাশাপাশি বা পরপর সাজাই । অনুভূতির দিক দিয়! যাহা 
কালহীন তাহাকেই বাহাদৃষিতে দেখিলে কালগ্রস্ত মনে হয়। যাহা এক 
তাহাই খণ্ডিত হইয়া ক্রমিক ভাবে দেখ! দেয়। কালের উৎপত্তির পূর্বের 
প্রকৃতি হইতে বুদ্ধি, বুদ্ধি হইতে অহঙ্কার ও অহঙ্কার হইতে ষোড়শগণের 
স্পস্ট আমর! ঘদি এইভাবে বুঝিবার চেষ্টা করি তাহা হইলে কেমন দীড়ায় 
বিবেচনীয়। আমাদের তবে ভাবিতে হইবে যে যদিও বাহ্য দিক. হইতে 
বর্ণনা করিতে গেলে আমাদিগকে এই স্ষ্টি পরপর বা ক্রমে হইয়াছে 
বলিয়া মনে করিতে হয়, তথাপি বস্ত্তঃ প্রকূতি হইতে যোড়শগণ পর্য্যস্ত 
স্ট্টি একই অন্ুভূতক্ষণে হইয়া যায়। এক দিক হইতে যাহা অখথগুক্ষণ, 
অন্তদিক হইতে তাহাই বহু ক্রমিক ক্ষণাংশে গঠিত কালের ধার! । আমাদের 
দেশে এই তত্ব নূতন নয়। পৌরাশিক কাহিনীতে ইহা! স্থ প্রচলিত-যদিও 
ইহার প্রকৃত তাৎপর্য্য-.আমরা সর্ধদ। উপলব্ধি করিতে পারি নাই। 
পৌরাণিকর। বলিয়াছেন, ব্রহ্মার নিমেষই মানুষের দৃষ্টিতে বন্ুসহত্রবর্ষ- 
ব্যাপী এক সর্গ-কাল। আমাদের দৃষ্টিতে যাহ! ক্রমিক, ব্রহ্মার দৃষ্টিতে 
তাহা যুগপৎ বর্তমান। ম্যায়-বৈশেষিকদর্শনে ঈশ্বরের গুণের মধ্যে স্মৃতি 
বা সংস্কারের উল্লেখ নাই । ইহার তাৎপর্য্যও একই । আমাদের নিকট 
যাহ ভূত-ভবিষ্যদূ-বর্তমানরূপে প্রতিভাত হয়, ঈশ্বরের নিকট তাহা! এক 
অখপ্ড প্রত্যক্ষান্ভূতির বিষয়। একদিক হইতে যাহা ক্ষণমাত্র, অন্যদিক 
হইতে তাহারই গর্ভে এক যুগ নিহিত।১ আমাদের দৈনন্দিন অনুভূতির 
মধ্যেও এই তত্বের সমর্থন পাওয়া যায়। অন্নদাতাকে ম্ৃত্যুশষ্যায় দেখিবা- 


১০ প্রা 


১। ছয়াইট ছেভের চ:০০০1১৪] 59:5 0£ [2002 অন্গলারেও এক একটী 
বর্তমান ক্ষণ এক একটি যুগ বা ৪০০০1. 





১০২ দর্শন 


মাত্র বুক ফাটিয়া কান্না আসিল। একক্ষণে যাহা ঘটিল বা অনুভূত হইল, 
তাহ! বুদ্ধির সাহায্যে বুঝিতে বা বুঝাইতে গেলে তিনি কি ছিলেন, এখন 
কি অবস্থায় আছেন এবং ইহার ভবিষ্যৎ ফল কি, এই তিনকালের চিন্তা 
আসিয়া পড়ে । 

সাংখ্যদর্শনের নিগৃট স্ৃগ্রিতত্ব বুঝিতে বার্গসৌ, হুয়াট্হেড, প্রভৃতি 
পাশ্চাত্য দার্শনিকদের চিন্তার ধারা কোন কোন বিষয়ে সহায় হইতে 
পারে ইহাই সংক্ষেপে বল। হইল। কিন্তু এই সকল দর্শন বা আমাদের 
বৌদ্ধ দর্শন হইতে সাংখ্যের একটা বড় প্রভেদ ম্মরণ রাখাও .প্রয়োজন। 
সাংখ্য বিষয়-জগতে নিত্য পরিশামশীলতা মানিলেও সঙ্গে সঙ্গে বিষয়ী 
আত্মা বা পুরুষের পরিণামাতীত অস্তিত্ব স্বীকার করেন। সকল 
পরিবর্তন বা পরিণাম যাহার উদ্দেশ্যে ঘটে, তিনি পরিশামের ড্রষ্টা বা 
ভোক্তা, সুতরাং পরিণাম হইতে স্বতন্ত্র ও ত্বয়ংসিদ্ধ। ইহা স্বীকার না 
করিলে সাংখ্যের মত জর্ববাংশে ক্ষণিকবাদেই পরিণত হইত। বার্গসে। 


ও হুয়াইট হেড. অপরিণামী জ্ঞাতার অন্তিত্ব মানেন না। 

প্রারস্তেই বল! হইয়াছে, এই প্রবন্ধে সাংখ্যের গুণত্রয়ের ও স্থষ্টিতত্বের 
যে ব্যাখ্যা করা হইল, তাহ সাংখ্যকারিকার ভিত্তিতেই কল্লিত। 
অন্যান্য অনেক দিক্‌ হইতে ইহার দোষগুণ বিচার করা আবশ্যক । সুতরাং 
বর্তমান কল্পনাকে সিদ্ধান্ত রূপে গ্রহণ করিতে বলিতে পারি না। যাহা- 
দের এই সম্বন্ধে কৌতৃহল আছে, তাহাদিগকে এই ব্যাখ্যা কতটুকু 
যুক্তি-সঙ্গত এবং ইহাতে কি বিষয়ে আপত্তি বা অন্ুপপত্তি সম্ভব বিচার 
করিয়া দেখিতে বলি। ভবিষ্যতে দর্শনে ইহার আরও আলোচনা 
বাঞ্ছনীয় । ভারতীয় সংস্কারও চিন্তার ধারার উপর “সত্ব, রজঃ, তমঃ) 
এত প্রভাব বিস্তার করিয়াছে যে উহা'র অর্থনির্ণয়ের চেষ্ট। বর্তমান ভারতীয় 
দার্শনিকদের পক্ষে একট! অপরিহার্য্য কর্তব্য । 


শক্কর-বেদান্তে বর্গ ও জগৎ 
শ্রীকোকিলেশ্বর শান্জ্ী, এম, এ। 


এই বিশ্বের উৎপন্তির কথ! বলিতে গিয়া, নাম-বূপাদির অভিব্যক্তির 
বিবরণ দিতে গিয়া, ভাষ্যকার যে মন্তব্য লিপিবদ্ধ করিয়াছেন, তাহাতে 
আমরা "সামান্য" ও “বিশেষ __এই দুইটা শব্দের প্রয়োগ দেখিতে পাই । 
তিনি আরও বলিয়াছেন যে, এই সামান্তগুলি অনেক প্রকার এবং 
ইহারা ক্রমোদ্ধভাবে এক প্রজ্ঞান-ঘন “মহাসামান্যের' অন্ত ক্ত হইয়া! 
রহিয়াছে । তিনি ইহাও বলিয়াছেন যে, যেটা যাহার অন্তভূ্তি, সেটা 
উহার ব্যাপক বলিয়া, উহা হইতে অধিক-_উহ1 হইতে অন্য ; কেন না 
নিজেই নিজকে ব্যাপিয়া রাখা যায় না। পাঠক-পাঠিকার বুঝিবার 
সুবিধা হইবে মনে করিয়া আমরা এ স্থলে ভাষ্যকারের সমগ্র মন্তব্যটা 
৪ যাস ও 

্ব-বিশেষবানর্থে নাম-ব্যাকরণবাক্যে বিবক্ষিতঃ । অনেকে হি 

১১ সামাম্য-বিশেষাঃ _-তেষাং পারম্পর্্যগত্য। 
একন্মিন্‌ মহাসামান্যে অস্তর্ভাবঃ প্রজ্ঞান-ঘনে 1” (বৃ ভাঞ২-৪-৯)। 
প্যৎ যস্ত অন্তর্ভবতিৎ তদ্বযাপকত্বাৎ ততোইন্য১”১ গল. হি তেনৈব 
তদ্ধযাপ্যতে |” 

আমরা এই যে “সামান্' ও “বিশেষ” -এই শব্দ দুইটা পাইতেছি, এই 
দুইটাই বেদাস্তের পারিভাষিক শব । কারণদ্রব্যকে সামান্য বলা হয়, 
এবং মেই কারণ হইতে যে বিকার বা কার্ধয উৎপন্ন হয়, তাহাকে বিশেষ 
বল। হয়। | 

“সামান্যং' শ্বরূপ' শব্দেন পরিভাষিতম্। স্বরূপপরিভাষা চ 
স্থিরতামাত্রেণ 1" 
শঙ্কর বলিয়াছেন_- 

“স্থিরন্বভাবানাং*.*কারণভাবদর্শনাং 1” 

দ্রব্যমাজ্রেরই একটা স্বরূপ বা স্বভাব (80016, 01)318006) 
আছে, এবং এই স্বরূপটা স্থির, নিত্য । কারণ বস্তু মাত্রেরই একটা স্থির 
স্বভাব আছে এবং ইহাই আপনি স্থির থাকিয়া, উহা হইতে উৎপন্ন বিকার- 


গুলির মধ্যে-_কার্য্যবর্গের মধ্যে অনুগত হইয়। থাকে, অনুপ্রবিষ্ট হইয়া 
রহে। 


১৩৪ দর্শন 


“বিশেষা হি আগমাপায়িতয়! ন প্রব্ন্ত বরূপাণি |" 

“বিশেষস্ত্ব বিক্রিয়া! ॥” 
€বিশেষ+শব্দটী বেদান্তে কারণ হইতে উৎপন্ন কার্্যবর্গকে বুঝায়। 
সামান্য হইতেই বিশেষ উৎপন্ন হয় এবং সামান্তই আপন স্বরূপ 
দ্বার বিশেষগুলিকে ধরিয়া রাখে । 

“লামান্যাৎ হি বিশেবা উৎপদ্ধন্তে। সামান্যমাত্মন্বরূপপ্রদানেন 
বিশেষান্‌ বিতন্তি |” 

ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য্য “কাধ্য' কাহাকে বলে তাহ! বুঝাইতে গিয়া 
বলিয়াছেন যে, সর্ধবপ্রকার বিশেষ-রহিত যে “সামান্য” বা কারণ-দ্রব্য, 
উহা যখন কোন বিশেষ অবস্থাম্তর গ্রহণ করে, তাহাঁকেই উহার “কার্য? 
বলা যায়। 

“অপাস্তবিশেষং সামান্যং বিশেষবদবস্থ।ন্তরমাপগ্ঠমানং কাধ্যসংজ্ঞাং 
লভতে 1” * 

সর্বপ্রকার বিশেষ বিশেষ গুণ, ধঙ্থী, নাম-রূপাদি বভ্্িত বলিয়া, 
এখনও উহাতে নাম-রূপাদি, বিশিষ্ট গুণ, ধণ্ম প্রভৃতি অভিব্যক্ত হয় নাই 
বলিয়া, উহাকে পনির্বিবশেষ সামান্য” বলা হয় । বট-বীজের মধ্যে যেমন, 
পরে' উৎপন্ন পত্র-শাখাদি, বীজরূপে, শক্তিরপে নিক্রিত থাকে ('েট- 
কণিকাক্কন্ব বটকীজশক্তি*), ঠিক সেইরূপ কারণবস্তুটীর মধ্যে গুণ-ধর্ম্ম- 
ক্রিয়! গ্রভীত নিদ্দ্িত থাকে, বিলীন থাকে বলিয়াই, উহাকে নিার্ববশেষ 
বল। হয়। এই নির্ববশেষ কারণ দ্রব্যই পরে বিশেষ বিশেষ অবস্থাস্তর 
গ্রহণ করিয়া কার্যরূপে দেখা দেয়। পরম-কারণ . ব্রহ্মকেও এইজন্য 
নির্ব্বিশেষ মহাপামান্য বলা হইয়াছে । 

“সামান্যং হি ব্রহ্ম । অপোটসর্ববিশেষত্বাৎ সর্ধসামান্যাচ্চ ব্রহ্মণঃ 1” 

কারণ দ্রব্যটকে কেন 'নির্ব্বিশেষ' বল। হয়, তাহ! আমরা বলিয়। 
আপিয়াছি। কিন্ত ইহা নিব্রধিশেষ হইলেও, নিং্বরূপ নহে । কারণ 
বস্ত মাত্রেরই একটী করিয়! স্বরূপ বা স্বভাব আছে । এ কথা ভাব্যক্ষার 
আমাদিগকে নানাস্থানে, নান। ভাবে বলিয়। দিয়াছেন । 

“যে পদার্থের যে স্বরূপ বা স্বভাব গ্রমাণ দ্বারা অবগত হওয়া গিয়াছে, 
সেই পদার্থের সেই স্বভাব, দেশ-কাল বা অবস্থার পরিবর্তনেও, তাহা 
ত্যাগ করে ন1।”১ 





১। : যদ্ধন্মকোঃ যঃ পদার্থঃ প্রমাণেন অবগতো! ভবতিঃ স গেশকালাবস্থাস্তরেষপি 
তদ্ধশ্মক এব ভবতি (বুঃ ভা: ২১1২০) 1 


শক্ষর-বেদাস্তে ব্রহ্ম ও জগং ১৬৫ 


“দ্রব্যের যেটা স্বভাব, তাহা স্বাভাবিক-.*সেই স্বভাব কখনই. দেশ বা 
কালাদির পরিবর্তনে পরিবন্তিত হয় না।”২ 

“কোন পদার্থ ই দেশাস্তরে বা কালান্তরে নিজ নিজ স্বভাবকে পরিত্যাগ 
করে না 1৮৩ 

“যাহার ষেটী স্বভাব, তাহার অন্যথাভাব হয় নী”, 

“পদার্থদিগের স্বাভাবিক ধন্মন নাই, একথ। কখনই বল! যায় না; এবং 
এই স্বভাবটা নিত্য ।'* : ভাষ্যকার আরও স্পষ্ট করিয়া বলিয়া দিয়া- 
ছেন যে, 

“সাংখ্োরাই কারণ-দ্রব্যের অন্যথাভাব বা অবস্থাত্তর স্বীকার করিয়া 
বলেন যে, কারণ দ্রব্টাই সম্পূর্ণরূপে পরিবস্তিত হইয়া কার্ধ্যাকার ধারণ 
করে। আমরা একথা স্বীকার করি না। আমর। বলি যে, কার্য্যাকার 
ধারণ করিলেও, কারণ দ্রব্টী আপনার নির্বকিশেষ স্বরূপকে ত্যাগ করে 
না; উহা আপন স্বরূপে স্থির থাকিয়াই, কার্য্যবর্গের মধ্যে অন্মু প্রবিষ্ট 
যায়।"৬ 

এই প্রকারে, ভাষ্যকার পরমকারণ ব্রন্মেরও নির্ব্বিশেষ ত্বরূপ ব! 
স্বভাব স্বীকার করিয়াছেন । 

“ব্রহ্মনঃ সন্তালক্ষণঃ “্যভাবঃ' আকাশাদিষু অনুবর্তমীনো! দৃষ্টঃ1% 

কারণ দ্রব্যের স্বভাব বা স্বরূপ আছে,-_ইহা দ্বারাই বুঝা! যাইতেছে 
যে, উহ! সৎ, উহা ভাবাত্মক (9০510); ম্বভাবটী অসৎ বা অভাবাত্মক 
(০8৪0৮6) হইতে পারে না। অনেক পাশ্চাত্য পণ্ডিত বেদাস্তের 
নিবিশেষ. নিগুণ ব্রহ্মকে ০1085 066501659 180012117£- ড720000 ০০01১. 
50107251)639, অ10)000 8200%1--৮০910- বলিয়া জগতের সমক্ষে 
ঘোষণা! করিয়াছেন । তজ্জন্যই এস্থলে ভাষ্যকারের মত বিশেষ করিয়। 
বলিতেছি। 

কারণবস্তর যে ব্বরূপ বা স্বভাবের কথা বলা হইল, উহ! যে অসৎ বা 
অভাবাত্মেক-_ 2300131075 নহে, ইহা দেখাইতে ভাষ্যকার তিন প্রকার 

প্রমাণ উপস্থিত করিয়াছেন । তাহ] এইরূপ 





সা জ 


২। ম্বাভাবিকী দ্রব্স্বভাবত এব সিচ্ধা ..সাপি ন কালাস্তরে ব্যভিচরতি 
দেশাস্তরে বা (সাঃ কা: ভা; ৪৯) ' 

৩। ন পুন: পদার্থা: দেশান্তরে কালাস্তরে বা স্বং স্বভাবং বং জহতি (কে? ভ:, ৩১২) । 

৪1 ষা প্রকৃতি: স্বভাব: তশ্তা অন্তথাভাবে নাস্তি (মাঃ কা: ভা:)। 

& | ন চন্বাভাবিকে ধরব: নাজি পদ্ার্থানামিতি শকাং বক্ত,ং, ন চ ম্বভাবাৎ 
অন্ং নিতাং কল্পয়িতৃং শকমূ ( বু: ভা, 8181৬) ! 

৬। **'লাংখ্যাদদিভি বণদিভি:: তশ্ত'(ম্বভাবশ্ত)' অগ্তথাভাব: কল্পযতে--কারণমেব 
ফাধাকারেন পন্মিণমতে ইতি € মাঃ কা: ভা: ৪1১০1১১)। 


' ১৪৬ দর্শন 


(১) একটা প্রশ্ন উঠতে পারে, যাহা নির্বরবিশেষ, যাহার কোন প্রকার 
বিশেষ ধন, গুণাদি নাই, তাহাকে কিরূপে গ্রহণ করিব ? কোন্‌ চিহ্ন দ্বার 
তাহার পরিচয় পাইব ? সুতরাং এরূপ কিছুর অন্তিত্ব-_সত্তা- সিদ্ধ হইবে 
কিরূপে? এ আশঙ্কার উত্তর এই যে, নিবির্ধশেষ ব্রন্ম-চৈতন্যকে যখন 
(শ্রুতিতে) এই জগতের 'কারণ' বলা হইয়াছে, তখন বুঝা যাইতেছে 
যে, সেই কারণের একটা স্বরূপ বা স্বভাব আছে। ইহা আমরা পুর্ব্বেই 
দেখিয়া আসিয়াছি । এই জগৎরূপ “কার্ধাই, তাহার পরিচায়ক চিহ। 
এই কার্ধ্যদ্বারাই তাহাকে ধরিতে, ছুইতে, বুঝিতে পারা যায় । অতএব 
সেই কার-টার সতত আছে; উহা! অসৎ, অভাবাতক হইতে পারে না। 
কেননা, আমরা এই জগতে দেখিতে পাই যে, “যাহা হইতে কোন কিছু 
উৎপন্ন হয়, জন্মগ্রহণ করে, তাহার অস্তিত্ব আছে। ত্রচ্ম এই আকাশাদির 
কারণ ; সুতরাং তাহার অস্তিত্ব নাই, ইহা! হইতে পারে না। অসং হইতে 
কোন কিছু উৎপন্ন হয়, ইহা আমর! জগতে দেখিতে পাইন ।” 

“যস্মীচ্চ জায়তে কিঞ্চিৎ, তৎ অস্তীতি দৃষ্টং লোকে । আকাশাদি 
কারণত্বাৎ ব্রচ্ষণহ। ন নাস্তি ব্রহ্ম |” (তৈঃ ভাই, ২-৬-১) এবং" “ন চ অসতো 
জাতং কিঞ্চিৎ গৃহ্যতে লোকে কাধ্যম,।” 

(২) কাধ্যের উৎপত্তি দ্বার। যেমন উহার কারণের সত বুঝিতে পারা 
যায়, এইরূপ কাধ্যোর বিনাশের দ্বারাও কারণের 'সন্তা বুঝ! যায়। 
কার্য বা বিকার গুলিকে নষ্ট করিতে করিতে সর্বশেষে আমরা কারণের 
সন্তায় গিয়াই উপস্থিত হই। সেই সন্তার আর বিনাশ সম্ভব হয় না। 
কেন না, কাধ্যের সেই সত্তাকে ও যদি লোপ কর, তাহ! হইলে উহা যে 
একট কোন বস্ত ছিল, তাহ! বুঝা যাইবে না। সুতরাং বস্তর সত্তার 
বিনাশ অসম্ভব ।_- | 

“সব্ববিশেষরহিতোপি জগতো। মুলমস্ত্যেবং কার্য্যপ্রবিলাপনস্ত 
অস্তিত্বনিষ্ঠত্বাৎ 1? (কঠঃ ভা) | | 

আবার-_“পরিশিষ্যমীণে কন্মিংশ্চিৎ ভাবে অকল্পাযতে, শুন্যবাদপ্রসঙ্াং 
*৮০*ত০০৭ অন্যথ। নিরাস্পদত্বাৎ নোপলভ্যতে” (বেঃ ভাঃ ৬২-২৫)। 

মনে করা যাউক্‌, বর্ণ, গন্ধ, আকার, পত্র, নাম, রূপ--এই সকল 
বিশেষ বিশেষ গুণ বা ধন লইয়া একটা ফুল আমার সন্মুখে। আমি 
একটার পর একটা করিয়া এই বিশেষ গুণ বা ধশ্ম গুলিকে সরাইয়া 
লইতে লািলাম । যখন সর্বপ্রকার বিশেষ ধর্মগ্তলি চলিয়া গেল, তখন 
কি অবশিষ্ট রহিল? র্বপ্রকার-বিশেষ-রহিত একটা সন্তামাত্র 
রহিল । এই নিধিশেষ সন্তাই বিশেষ বিশেষ গুণ বা ধন্দ্রগুলিকে ধরিয়! 
রাখিয়াছিল। এখন এই সত্তাটাই রহিল। ইহাকেও যদি সরাইয়া 
লও, তাহা! হইলে এখানে কি ছিল, তাহারও উপলব্ধি হইবে না| 'অত্তগ্রব 


শহ্কর-ব্দোস্তে অন্ধ ও জগং ১৬৭ 


সেই সত্তার বিনাশ সম্ভব নহে। এইরূপ, যখ্ন প্রলয়ে বিশেষ বিশেব 
নাম-রূপ-গুণ-ধগ্নাদির-বিলয় হইয়া একটা নির্ধ্রবিশেষ অবস্থায় উপস্থিত 
হয়, তাহা হইতেই পুনরায় জগৎ উৎপন্ন হয়। উহাকেই জগতের মুল 
বল! হয়। সে মূল বিনষ্ট হয় না। 

€৩) অসৎ বা অভাবকে কার্ধের কারণ বল। কখনই সম্ভব হয় না। 
শঙ্কর বলেন-_ 

“নির্ববিশেষস্ততু অভাবস্য কারণস্বাভ্যুপগমে, শশবিষাণাদ্িভ্যোপি 
অস্কুরাদয়ে! জায়েরনত । বেঃ ভাঃ ২-২-২৬ 01 

শশ-বিষাণ, আকাশ-কুন্থম প্রভৃতি কল্পনা মাত্র; ইহারা কোঁন 
বস্ত্র নহে; ইহাদের অন্তরালে কোন স্বরূপ বা স্বভাব নাই। ইহার! 
কেবল শবদ্বার। পরিচিত, কোন বস্ত্র নহে । ইহারা নিবিশেষ হইয়াঁও, 
স্বরূপ-রহিত্ত। একাস্ত অসৎ, অলীক। আমরা পুবেরবে যে “সামা- 
ন্যের' বা কারণবস্তর কথ। বলিয়াছি, উ্কাও নির্বিশেষ; কিন্তু উহা 
স্বরূপরহিত নহে । এইন্যন্য উহা অসৎ নহে, উহা! সং; উহার স্বভাব 
বা স্বরূপ আছে । সেই স্বরূপ হইতেই বিশেষ বিশেষ কার্য অভিব্যক্ত 
হইয়া থাকে । কিন্ত্র শশ-বিষাণাদির কোন স্বরূপ নাই ; উহারা একাস্ত 
অসৎ। কাঁজেই উহারা কোই কার্ধা জন্মাইতে পারে না। শঙ্কর আরো! 
বলিয়াছেন যে, শশবিষাণাদির ন্যায় অসং ব অভাব ত সর্বত্রই রহিয়াছে, 
কেন না উহাদের ত কোন বিশেষ ম্বরূপ নাই । তবেই যদি উহাদের 
হ্যায় অসংকেই কারণ বলা যায়, তাহা হইলে সকল বস্তু হইতেই ত সকল 
বস্ত উৎপন্ন হইতে পারে । তবে কেন আমরা দেখি যে, বীজ হইতেই 
অঙ্কুর জন্মে, মৃত্তিকা হইতে অস্কুর হয় না; মৃত্তিকা হইতে ঘটই জন্মে, 
অঙ্কুর জন্মে না? তবেই নির্বিবশেষ অভাব বা অসংকে কারণ বলা যায় 
না। নির্ব্বিশেষ ভাবাত্মক বস্তকেই কারণবন্থ বল। ষায়। 

“অবিশিষ্টে হি প্রাগ্ডৎপত্তে, সর্ধবস্য সর্বত্র অসন্তে, কম্মাৎ ক্ষীরাদেব 
দধি উৎপদ্যতে, ন মৃত্তিকায়া১” ? (বে; ভাত ২-১-১৮)। 

এই প্রকার যুক্তি দ্বারা ভাব্যকার নির্ধ্বিশেষ কারণ-দ্রব্যের স্বরূপ বা 
স্বভাবের সত্তা প্রদর্শন করিয়াছেন এবং সেই স্বরূপটা যে ভাবাত্মক 
€(095165€ )১ উহা যে অসৎ € 100)105 ) নহে, তাহা! ও বলিয়। 
দিয়াছেন। 

“পদার্থানং.....,ম্বেন ম্বেন রূপেণ... ভাবাত্মনৈব উপলভ্যমানত্বাৎ |” 
পদার্থমান্সেই নিজের নিজের স্বপ আছে আছে এবং উহা! অসৎ নহে, 
উহা ভাবাত্মক (7০9161%৪) ; সুতরাং বিশেষ বিশেষ কার্যের উহার! 
কারণ। | 

ভাষ্যকার, পুনঃ পুনঃ বলিয়াছেন যে, কারণ দ্রব্যের এই স্বরূপটী যত 


১০৮ দর্শন 


প্রকার অবস্থাস্তর গ্রহণ করুক, যে কোন কার্ষ্যাকার ধারণ করুক এ 
নির্রবিশেষ স্বরূপটী এই সকল অবস্থাভ্তরের মধ্যে নিজকে হারাইয়া ফেলে 
না; উহার স্বরূপটীর কোন পরিবর্তন হয় না; উহা আপন স্বরূপে স্থির 
থাকিয়াই কার্য্যাকার ধারণ করে । 

“কা্যরূপে উদ্রিক্ত হইয়া উঠিলেও, করণটী উহার নিজের যে পূর্ণ 
স্বরূপ তাহাকে ত্যাগ করে না)” (বুঃ ভাঃ), 

“উপাধিযোগে * বিশিষ্টরপ ধারণ করিলেও, কারণের যেঈী নির্ববিশেষ 
স্বরূপ তাহার কোন হানি হয় না।”২ 

“একটা বিশেষ আকার ধারণ করিল বলিয়াই যে বন্তুটী অন্য একটা 
কিছু হইয়া! উঠে, তাহা নহে ।৮5 

“উপাধিযোগ হইল বলিয়াই যে একটা বন্ত অপর একটা বস্তু হইয়। 
উঠিল, তাহা নহে ।”* 

ভিন্ন ভিন্ন উপাধির মধ্যে ব্রন্মবস্ত অভিন্ন থাকিয়! যান ।* 
_. এতক্ষণ আমরা কারণ দ্রব্য সম্বন্ধে ভাষ্যকারের মতের আলোচনা 
করিয়া আদিলাম। এখন “কার্য” ব। নাম-রূপাদি বিকার সম্বন্ধে ভাষ্যকার 
কিন্বপ মন্তব্য প্রকাশ করিয়াছেন, তাহারই আলোচনা করিব । 

আমরা পূর্ব্বে দেখিয়াছি যে, যাহাকে আমরা “কার্য” বলি, তাহা 
"কারনেরই' একটা বিশেষ অবস্থা মাত্র। তাহা হইলেই, ষখন যখন 
নাম-রূপাদি কার্য বা বিকার দেখা দেয়, তখন উহা আপন কারণকে 
পরিত্যগ করিয়া দেখ! দেয় না; উহার অন্তরালে কারণ দ্রব্যটী উপস্থিত 
থাকে। এ বিষয়ে আমরা ভাষ্যকারের কতকগুলি উক্তি উদ্ধৃত 
করিতেছি-_ 

“যস্ত চ যন্মাদাত্মলাভঃ স তেন অপ্রবিভক্তো দৃষ্টঃ।” 
“ন হি মুদমনাশ্রিত্য ঘটাদে: সন্বং স্থিতির্বা সম্ভবতি 1” 

অর্থাৎ, যাহ! হইতে কোন একটা বস্তু উৎপন্ন হয়, সেই বস্তটা তাহা 
হইতে বিভক্ত হইয়! স্বতন্ত্র হইয়1- থাকিতে পারে না । স্বত্তিকার আশ্রয় 
ব্যতীত, ম্ৃত্তিকাকে ছাড়িয়া, ঘটাদির উৎপত্তি ব! স্থিতি অসম্ভব । 


(১) যগ্থপি কারাত্মন! উদ্দিচাতে, তথাপি যংপৃ্নন্বরূপং ত+ জহাতি। (বু: ভা:)। 

* কারণের যখন কোন বিকার উপস্থিত হয়, সেই বিকার গুলিই কারণের 
“উপাধি । 

(২) উপাধিযোগাৎ সবিশেষ ইব প্রতিভাসস্তে, তথাপি আত্মন: নিহিবশেষতাং 

.. নজহাতি। 

(৩) নহি বিশেষারশনমাত্েণ বন্বন্ত্বং ভবতি. স এবেতি প্রত্যতিজ্ঞানাথ । 

(৪) উপাধিবশাৎ অন্তাদৃশশ্য বস্তনঃ ন অন্যাদৃশ: হ্বভাব: সন্তবতি। 

(৫) প্রত্যুপাধিভেদমভেদমব ত্রহ্গণ: শ্রাবয়তি শাস্ত্রমূ। 


শক্কর-বেদান্তে ব্রন্মধ ও জগৎ ১৬৯ 


“যখন নাম-রূপের অভিব্যক্তি হয়, তখন উহারা কোন অবস্থাতেই 
আত্মন্বরূপকে পরিত্যাগ করিয়। ব্রহ্ম হইতে দেশ-কালে বিভক্ত হইয়া 
অভিব্যক্ত হয় না।” 

“চৈতন্য হইতে ব্যতিরিক্ত হইয়া, স্বতন্ত্র হইয়া, খণ্ড খণ্ড কোন বস্তুই 
উৎপন্ন হয় না, স্থিতি লাভ করে না, বা বিলীন হইয়। যায় না ।” 

“ভূত, ভবত, ব! ভবিব্যৎ -কোন কালেই কোন বস্ত্র, আত্মা হইতে 
প্রবিভক্ত হইয়া থাকে না ।” 

এই প্রকারে ভাষ্যকার দেখাইয়াছেন যে, কার্ধযমাত্রই উহার কারণ 
দ্রব্যকে ছাড়িয়া থাকে না। কারণ হইতে স্বতন্ত্র হইতে গেলেই কার্ধ্যগুলি 
অলীক, মিথ্য। হ্লইয়া উঠে । শস্করাচার্য্য এইরাপেই নাম-রূপকে মিথ্যা, 
অসত্য শবে নির্দেশ করিয়াছেন । কারণ হইতে স্বতন্ত্র করিয়া লইয়। 
যদি কার্্যগুলিকে গ্রহণ কর। যায়, তাহ! হইলেই উহার মিথ্যা! হইল, 
অসং হইল। কাধ্যের মূলে, উহার কারণের সত্তা থাকা আবশ্যক । 
কারণ-সত্তাকে ভুলিয়া, আমর। যদি কেবল কার্ধ্যগুলিকেই স্বতন্ত্র, স্বতঃ- 
সিদ্ধ বস্ত বলিয়। গ্রহণ করি, ইহাকেই বেদাস্তে মিথ্যা-দৃষ্টি বলে । আমরা 
জগতের নাম-রূপাদি বস্তগুলিকে স্বতগ্ত্র, স্বাধীন, স্বতঃসিদ্ধ বস্ত বলিয়াই 
ধরিয়া লই ; উহার! যে ত্রহ্ম-চৈতন্যেরই রূপান্তর, আকার বিশেষ,_সে 
কথ! আমাদের আর মনে আইসে না। 

“সতোইন্যত্থে অনৃতত্বং, সদাত্মনা তু সত্যত্বং সর্ধবিকারাণীম. 1 
অর্থাৎ, কারণের সভা! হইতে ভিন্ন করিয়া লইলে, সকল বিকারই মিথ্যা! 
হইয়া পড়ে ; কিন্তু কারণ সত্ভতীর সহিত বিকার গুলিকে গ্রহণ করিতে 
পারিলে, উহার! মিথ্য। হয় না, তখন সবই সত্য হইয়া পড়ে। 

শ্ষুত্্ ব। বৃহৎ যে কোন বস্তই আমরা দেখিতে পাই, উহার বদি 
আত্মা হইতে, কারণ-সন্তা হইতে, বিচ্ছিয্ হয়, বিনির্্ক্ত হয়, তাহা 
হইলেই উহার অলীক, মিথ্য। হইল্স ।”-_ 

“অণু মহদ্ব! যদস্তি কিঞ্চিৎ, তদাত্মন। বিনিষ্মুক্তমসৎ, সম্পদ্ভতে ।” 
ভাষ্যকার আরো বলিতেছেন-__ 

“সমস্ত কা্যই কারণদ্বারা অন্বিত হইয়া থাকে। কারণান্বয়রহিত 
হইলেই উহারা সক্তমু্রির ম্যায়-চুর্ণ “ছাতুর' মত-_বিশীর্ণ হইয়া 
পড়িবে, উহাদিগকে ধরিয়া রাখিবার কেহ থাকিবে না” 

“কারণান্বয়হীনং কাধ্যং অবিভ্রস্তমাণম, স্থাতুং ন উৎসহতে,...... 
'**সক্ত, মুষ্টিবৎ ব্যশীধ্যেত |” 

এই জন্যই শঙ্কর বলিয়াছেন যে, “নিংস্বরপ কোন বস্তুই ব্যবহারে 
আসিতে পারে না” 6নহি নিরাত্মকং কিঞ্চিৎ ব্যবহারায় অব" 
কল্পতে” )। 


১১০ ঘর্শন 


কারণ-ন্বরূপ হইতে স্বতন্ত্র করিয়া লইলে কার্ধ্যগুপি কি প্রকার 
অলীক, অসৎ, বিথ্য। হয়, তাহার দৃষ্টান্ত ত্বরূপ ভাষ্যকার-_শশ-বিষাণ, 
বন্ধ্যা-পুত্র, আকাশ-কুস্থম- প্রভৃতির উঠ্খে করিয়াছেন। আকাশ-কুস্থম 
প্রভৃতিকে ববস্ত' বল যায় না। আকাশ-কুস্রম। বন্ধ্যা-পুত্র এপ্রকার 
কোন বস্ত পৃথিবীতে নাই। কেবল কতকগুলি শব প্রয়োগ করিয়া 
ইহাদের পরিচয় দেওয়। হয় । পতঞ্জলি তাহাব যোগস্ত্রে এই প্রকার 
কতকগুলিকে কল্পনার খেলা বলিয়াছেন। “শবজ্ঞানান্থপাতী বস্শুন্য্যো 
বিকল্পঃ 1” শঙ্কর বলিয়াছেন--“ন হি বস্ত্বৃত্তেন বিকারে। নাম কশ্চিদস্তি ।” 
-_-শুধু বিকারকে 'বস্ত' বলা যায় না। ঘট মৃত্তিকার বিকার। ন্ৃতরাং 
ঘটকে বস্ত্র বলাটা ভুল; ঘটের কারণ স্ৃত্তিকাই প্রক্ষত বস্তু । এই 
প্রকারে আকাশ-কুস্থমাদিও বস্্ব নহে। উৎপত্তির পুর্বে উহারা কোন 
কারণ দ্রব্য হইতে উৎপন্ন হয় নাই । “অসতঃ শশ-বিযাণাদেঃ সমুৎপত্ত্য- 
দর্শনা” (মাঃ ভাঃ)। উৎপত্তির পর-স্থিতিকালেও উহারা কোন কারণ 
দ্রব্যকে আশ্রয় করিয়। থাকে না; ধ্বংসের পরও উহারা কোন কারণ 
সততায় বিলীন হইয়] যায় না_“নহি বন্ধ্যা-পুত্রে। রাজ! ভবতি (স্থিতি- 
কালে), ভবিষ্যতি বা ধ্বংসের পর)1” কারণ-সন্তার সহিত সম্বন্ধ নাই 
বলিয়া ইহাঁদিগকে 'বস্ত' বল যায় না। 

আমর! এই উপলক্ষে পাঠক-পাঠিকাকে একটা বিশেষ কথা৷ বঙ্গিতে 
চাহিতেছি। শক্করাচার্ধ্য প্রচলিত “পরিণাম-বাদ বা 5০1617050 
০8059111% গ্রহণ করিতে পারেন নাই। তৎপরিবর্তে তিনি 'বিবর্তবাদ' 
গ্রহণ করিতে বাধা হইয়াছেন। পরিণামবাদে কতকগুলি কার্ধ্যের 
মধ্যেই কার্য্য-কারণ-ভাব কল্পনা করিয়া লওয়া হয়। হৃচ্চুর্ণ হইতে 
মুৎপিশু, মৃুৎপিণ্ড হইতে কপালস্বয। কপালদয় হইতে ঘট 
নিন্মিত হইল। এস্থলে চর্ণ, পিগু, কপাল ও ঘট--সবগুলিই কার্য বা 
বিকার । কিন্তু তথাপি পুর্ধবন্তী বিকারকে পরবর্তী বিকারের 'কারণ' 
বল! হইয়া! থাকে । ইহাদের মধ্যে কোনটীই প্রকৃত কারণ নহে; সব 
গুলিই কার্য্য। যেটা প্রকৃত কারণ, সেটি হইতেছে স্ৃত্বিকার নিধিরিশেষ 
খ্বরূপ। এই স্বরূপটীই চূর্ণ হইতে আরম্ভ করিয়! ঘট পর্য্যস্ত প্রত্যেক 
ফাধ্য বা বিকারগুলির মধ্যে অনুগত 'হইয়া রহিয়াছে । এই শ্বরূপটা 
আপন সত্তাকে না হারাইয়াই প্রত্যেক অবস্থাস্তরের মধ্যে আন্থুপ্রবিষ্ 
রহিয়াছে? সেই স্বরূপ্পটীই প্রক্কৃত কারণ। পরিপামবাদে কিন্ত সে 
্বরূপের কোন কথা নাই। মৃচ্চর্ণকেই মৃৎপিণ্ডের কারণ বলা হয়? 
আঁরার মৃৎপিগুকে কপালত্বয়ের কারণ ধরা হয়; আবার কপালকে 
ঘটের কারণ বল হয় |: এস্থলে পূর্ধ্ববন্তী কারণটী এফেবারে ধ্বংস হইয়া 
গিয়া পরবর্তী অবস্থাকে গ্রহণ করে। শঙ্কর বলিয়! দিয়াছেন যে - 


শক্ষর-বেদাস্তে অন্ধ ও জগৎ ১৯১১ 


“আমরা পূর্ববর্তী অবস্থাকে পরবস্তাঁ অবস্থার কারণ বলি না। একটা 
বিকারকে অপর বিকারের কারণ বলি না। ষেটা প্রকৃত. কারণ, সেটা 
নিত্য, অপরিধর্তনীয়। উহা আপন ন্বরূপে স্থির থাকিয়া, প্রত্যেক 
বিকারের বা অবস্থাস্তরের মধ্য দিয় অনুগত রহিয়াছে ।” তাহার নিজের 
উক্তি এই-- 

'নাসাবুপমৃগ্ভমান! পূর্ববাবস্থা! উত্তরাবস্থায়াঃ কারণমভ্যুপগম্যতে | অন্ুপ- 
মৃদ্ধমানানামেব স্থিরম্বভাবানাং অন্ুযায়িনাং বীজাছ্বয়বানামস্কুরাদিকারণ- 
ভাবাভ্যপগমাৎ |” (বেঃ ভান ২-২-২৬)। 

আমরা পরমকারণ ব্রহ্মবস্তকে ভুলিয়া, নাম-রূপাদদি বিকারগুলির 
মধ্যেই একটাকে আর একটার কারণ বলিয়া ব্যবহার করিয়া থাকি। 
শঙ্কর এই পরিণামবাদকে গ্রহণ করেন নাই । তিনি বিবর্তবাদকে গ্রহণ 
করিয়। দেখাইয়াছেন ষে, প্রত্যেক অবস্থান্তরের মধ্যে যেটা অনুগত থাকে, 
উহার ধ্বংস নীই। এটাই নির্রিবিশেষ কারণদ্রব্য । অবস্থাস্তরের মধ্যে 
উহা! নিজকে হারায় না। ইহার দৃষ্টান্তম্বরূপ ভাষ্যকার, রজ্জু-সর্প, শুক্তি- 
রজত, মরু-মরীচিকা-_ প্রভৃতির উল্লেখ ও ব্যাখ্যা করিয়াছেন । আমার 
দষ্টিবিত্রমের ফলে যখন একগাছ! রজ্জু সর্পাকার ধারণ করিয়া আমার 
সম্মুখে প্রতীয়মান হইল, তখনও উহার অন্তরালে রজ্জু আপন স্বরূপে 
ঠিকই থাকে । আবার যখন সর্পাকার চলিয়া যায়, তখনও সেই রজ্জু 
ঠিকই রহিয়া যায়। এই রজ্ভ্ব-সর্প প্রন্থৃতি বস্তকে পূর্বোক্ত আকাশ- 
কুনুমাদির হ্যায়, অসৎ, অলীক, মিথ্যা, অবস্তু বল! যায় না। কেন না, 
ইহারা আকাশ-কুনুমাদদির মত নিঃস্বরূপ নহে । জর্প-বিভ্রম উৎপন্ন 
হইবার পূর্বে, সর্পাকার প্রতীতি জন্মিবার পুর্বে, উহা রজ্জু হইতেই 
উৎপন্ন হইয়াছিল ।-_-“সতো বিদ্যমানস্য বস্তনো। রজ্জাদেঃ সর্পাদিবংৎ জন্ম 
যুজ্যুতে।” [মবুঃ কা ৩-২৭) ৷ আবার সর্পাকার প্রতীতি উৎপন্ন হইবার পর, 
উহার স্থিতি কালেও উহ। রজ্ুর আশ্রয়ে বিদ্যমান থাকে; রজ্ভুই উহার 
স্বরূপ বা আম্পদ । “নহি স্থগতৃষ্কাদয়োপি “নিরাম্পদাঃ, ভবস্তি 1” 
আবার সর্পবিভ্রম নিবৃত্ত হইয়া গেলে, উহ রজ্জুর মধ্যে লীন হইয়া যায় এবং 
রজ্জুমাত্রই অবশিষ্ট থাকে ।-“সর্পবিকল্পনিবৃত্তো রজ্জুরেবেতি' 1” 
(মোঃ, ২-১৮)। অতএব রজ্জু-সর্পাদি কখনই নিঃস্বরূপ, অবস্তাম্পদ্‌ হইতে 
পারে ন।। সুতরাং ইহাদিগকে শশ-বিষাণ, আকাশ-কুস্থুমাদির ম্যায় অলীক, 
অসং, অবস্ত বলা যায় ন।। 

আমর! এ বিষয়ে আর এক দৃষ্টান্ত দিতে পারি। আমার বাল্য, 
যৌবন, জর1--এই ত্রিবিধ অবস্থা ভাবিয়া দেখুন। এই অবস্থাগুলি 
পরস্পর. ভিতর একটার পর অপরটা আইসে। যখন একটা আইসে, 
তখন পূর্ববাবস্থাঁট। থাকে না! । কিন্তু এই সকল ভিন্ন ভিন্ন অবস্থার মধ্যে 


১১২ - দর্শন 


আমার “আমিত্ব' স্থির রহিয়া যায়। যে আমি বাল্যাবস্থা অনুভব 
করিয়াছি, দেই আমিই যৌবনাবস্থায় ছিলাম, আবার সেই আমিই আজ 
বৃদ্ধাবস্থা অনুভব করিতেছি । একটার পর একটা করিয়া অবস্থাগুলি 
আসিতেছে ও চলিয়৷ যাইতেছে, কিন্তু আমিত্ব সকল অবস্থার মধ্যেই 
ঠিকআছে। আমার জাগ্রত, স্বপ্ন ও নুষুগ্তি অবস্থা৷ সন্বন্ধেও একথা খাটে । 
শঙ্কর তাহার অনন্যসাধারণ ভাষায় লিখিয়। গিয়াছেন- | 
“বাল্যাদিঘপি জাগ্রদাদিষু তথ! সর্বান্ববস্থাঘপি, 
ব্যাবৃত্তাম্বন্ুবৃত্তমানমহমিত্যন্তঃস্ফুরস্তং সদা |” 
রজ্জু-সর্পাদি দৃষ্টাস্তের বলে আমরা এই জিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারি যে, নিয়তপরিবর্তনশীল নাম-রূপাদি বিকারগুলির মধ্যে এক নিত্য, 
অপরিবর্তনীয় ব্রহ্ম চৈতম্য অনুগত, অনুপ্রবিষ্ট রহিয়াছেন। তিনিই এই 
সকল নাম-রূপাদির মূল, তিনিই ইহাদের আশ্রয়। তিনিই অস্তর্যামিরপে 
ইহাদিগকে ধরিয়া রাখিয়াছেন। ইহারা তাহার ঘ্বার| প্রেরিত হইয়! এক 
মঙ্গল উদ্দেশ্য সাধনে নিয়ত ধাবিত হইতেছে । 


ভেদ-খণ্ডন 
শ্রীসতীন্দ্র কুমার মুখোপাধ্যায়, এম. এ. পি-এচ. ডি , 


অদ্বৈতবেদাম্তমতে একমাত্র ব্রহ্মই সত্য এব: তদতিরিক্ত সকল 
বস্তই মিথ্যা । জগদস্তিত্ববাদিগণ ইহা স্বীকার করেন না। তাহারা 
বলেন, অদ্বৈতবাঁদ প্রত্যক্ষবাধিত, কারণ ঘটপটাদির ভেদ প্রত্যক্ষসিদ্ধ। 
ভেদ ষদি সত্য হয় তবে ভেদমূলক বহুত্বও সত্য। এই যুক্তির বিরুদ্ধে 
অদ্ৈতবাদ স্থাপন করিতে হইলে ভেদের মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করা 
প্রয়েজন। অদ্বৈতাচাধ্যগণ বলেন যে ভেদ প্রত্যক্ষসিদ্ধ নয় এবং 
প্রত্যক্ষসিহ্ধ হইলেও সত্য নম্ন। এই প্রবন্ধে আমরা আনন্দকোধ ভ্টা- 
রকাচার্য্যকৃত ্যায়মকরন্দ ও চিংসুখাচার্য্যকৃত তত্বপ্রদীপিকা (চিতনুখী) 
অবলম্বনে. ভেদবিরোধী প্রধান যুক্তিসমূহ বিবৃত করিব। 


ভারতীয় দর্শনে ভেদসম্বদ্ধে প্রধানতঃ ছইটা মত দেখিতে পাওয়া যাক । 
ভাট মতে ভেদ বস্তপ্ন স্বক্'প এবং গ্যায়বৈশেষিকমতে ভেদ বন্ধ ধম বা গুণ । 
এই মতদ্বয় যথাক্রমে স্বরীপভেদবাদ ও ধন্দভেদঘাদ লামে পরিচিত । 
ইহাদের বিস্তারিত বিবরণ ব্যতীতও সংক্ষেপে ইহাদের প্রভৈদ বুধান' 
যাইতে পারে । “ঘট পট হইতে ভিন্”---প্রথম মতে এই বাক্যের অর্থ, 
পট হইতে ঘটের ভেদ টের স্বরূপ ; এবং দ্বিতীয় মতে পট হইতে ঘটেম্ক 
ভেদ ঘটের ধর্ম বা গুশ। স্বরূপভেদবাদে পট হইতে ঘটের ভে 
ঘটাতিরিক্ত কোন: পদার্থ নয়, কিন্তু ধন্মীভেদবাদে পট হুইন্ডে ঘটের ভেম 
ঘটাস্ষিরিষ্ত একটী পদার্থ এবং ঘটের অন্ত; ধর্ম। এইজপ “দেধদত্ত 
যজ্জদদ্ত. হইতে ভিক্স”--স্যরাপভেদধাধাচুলাদে ইহার অর্থ, যজ্ঞদত্ত হইতে, 
দেবদত্তের ভেদ দেবাপ্তানতিরিক খ। দেবদর্তের বয়াপ । কিন্ত ধশ্মভেগ- 
বাদান্ুসারে 'যজ্ঞরণ্ত হইতে দেখদতের ভেদ ছেদন হইতে অতিরিষ্ত' একটা 
পদার্থ এবং দেব্দতের অন্য ধন্জমী।, প্রথম দৃষ্টা্তে' ঘট ধর্মী এবং 
পট প্রতিষেধগী $ দ্বিতীয় দৃষ্টার্তে দেবদত ধনী এবং যজাদত্ত প্রি, 
যোক্সী। আমরা শ্বরপভেদবাদ ও ধাীভেববাঙ উভয়ের বিরুদ্ধে যুদ্তিণী 
অধতারধ কন্ধিখ । | 


১১৪ দর্শন 


ভেদ প্রত্যক্ষসিদ্ধ নয় 


আচাধ্য মণ্ডন তাহার ত্রহ্মসিদ্ধি নামক গ্রন্থে ভেদের প্রত্যক্ষসিদ্বত্ব 
খগুন করিয়াছেন। এই প্রসঙ্গে তিনি কয়েকটী বিকল্প উপস্থিত করিয়া- 
ছেন £- ১) আমর! কি কেবল ভেদই প্রত্যক্ষ করি? অথবা (২) ভেদ 
এবং ধন্মি-প্রতিযোগিরূপ বস্তদ্ধয় প্রত্যক্ষ করি? দ্বিতীয় বিকল্পে আমর 
কি (ক) প্রথম ভেদ এবং পরে বস্তৃদ্য় প্রত্যক্ষ করি? অথবা খে) প্রথম 
বস্তদ্ধয় ও পরে ভেদ প্রত্যক্ষ করি? অথবা! গে) বস্তদ্বধয় এবং তাহাদের 
ভেদ সমকালে প্রত্যক্ষ করি? প্রথম বিকল্প সম্পূর্ণ অসম্ভব কারণ তাহ। 
হইলে স্বীকার করিতে হয় যে আমরা ঘট ও পট প্রতাক্ষ না করিয়া ঘট 
হইতে পটের ভেদ প্রত্যক্ষ করিতে পারি। বস্তুতঃ ধঙ্মী ও প্রতিযোগীর 
জ্ঞান ব্যতীত তাহাদের ভেদের জ্ঞান হইতে পারে, ইহা কেহই স্বীকার 
করেন না । দ্বিতীয় বিকল্পও যুক্তিসহ নয় । (ক) প্রথম ভেদ পরে বস্তছয় 
প্রত্যক্ষ করি-ইহ' প্রথম কল্লের মতই অসম্ভব, কারণ তাহ। হইলেও স্বীকার 
করিতে হয় যে ঘট ও পট প্রত্যক্ষ না করিয়া আমরা ঘট হইতে পটের ভেদ 
প্রতাক্ষ করিতে পারি । যদি ঘট ও পট প্রত্যক্ষ না করিয়াও ভেদ প্রত্যক্ষ 
করিতে পারি, তবে পৃর্ব্ববস্তাীঁ ভেদপ্রত্যক্ষে পরবর্তী ঘট ও পটের 
প্রত্যক্ষের প্রয়োজনীয়তাই ব। কি? (খে) প্রথমতঃ বস্তদ্ধয় এবং পরে 
ভেদ প্রত্যক্ষ করি-ইহাতেও ' ভেদপ্রত্যক্ষ পূর্ধববৎ অসম্ভব । বস্তদ্বয়- 
প্রত্যক্ষ ও ভেঙদপ্রত্যক্ষ, দুইটা প্রত্যক্ষ। বস্তৃদ্বয়প্রত্যক্ষ সম্বন্ধে কোন 
আপত্তির অবকাশ নাই ; কিন্তু দ্বিতীয় প্রত্যক্ষ অর্থাৎ ভেদপ্রত্যক্ষ পুর্ব্বোক্ত 
কারণেই অসম্ভব । এই স্থলেও একটা প্রশ্ন ওঠে-__যদি দ্বিতীয় প্রত্যক্ষ 
কেবলমাত্র ভেদগ্রহণে সমর্থ হয় তবে বস্তদ্য়গ্রাহী পূর্ববপ্রত্যক্ষের গুয়ো- 
জনীয়তা কি? (গ) বস্তদ্বয়ের প্রত্যক্ষ ও তাহাদের ভেদের প্রত্যক্ষ 
সমকালীন--এই মতটা আপাতমধূুর। বস্তদ্ধয়ের প্রত্যক্ষ হইলেই 
তাহাদের ভেদের প্রত্যক্ষ সম্ভব হয়, তাহ! না হইলে সম্ভব হয় না। 
অতএর বস্তদয়প্রত্যক্ষ ভেদপ্রত্যক্ষের কারণ। কার্ধয ও কারণ 
সমকালীন হইতে পারে না-_বন্তঘয়প্রত্যক্ষ ভেদপ্রত্যক্ষের 
হইবে। যদ্দি তাহাই হয়, তবে ভেদপ্রত্যঙ্গ পূর্বববৎ অসম্ভব হইবে। 
এই প্রসঙ্গে সংক্ষেপ-শারীরককারের একটা যুক্তির উল্লেখ করা যাইতে 
পারে। ইহা মণ্ডনের যুক্তির পরিপোষক। সংক্ষেপ-শারীরক করের 
যুক্তিটা. এই-_কেবলমাত্র ছৃইটী বস্তর জ্ঞান হইলেই যে তাহাদের 
ভেদের জ্ঞান: হয়, তাহা নহে। ঘট ধর ও পট গপ্রতিযোগন-_ 
এইবূপ ধরন্মি-প্রতিযোগিত্ব পুরঃদর জ্ঞান না হইলে, ঘট: পট 


তেদ-খগ্ডন ১১৫ 


হইতে ভিন্ন, এইরূপ জ্ঞান জন্মিতে পারে না । যদি ঘট কেবল ঘটরূপেই 
ভাত হয়, কিন্ত্র পট হইতে ভিগ্ন এইরূপে জ্ঞাত না হয়, এবং পট যদি 
কেবল পটরূপেই জ্ঞাত হয়, কিন্তু ইহা হইতে ঘট ভিন্ন এইরূপে জ্ঞাত না 
হয়, তবে উভয়ের জ্ঞান সমকালীন হইলে ঘটের ও পটের জ্ঞান হইবে বটে 
কিন্তু তাহাদের ভেদের জ্ঞান হইবে না। পক্ষান্তরে ধন্সি-প্রতিযোগিত্ব 
পুরঃসর জ্ঞান ধন্মী ও প্রতিযোগীর ভেদের জ্ঞান ব্যতীত সম্ভব নয়। 
অর্থাৎ ঘট ধর্মী ও পট প্রতিযোগী, এইরূপ জ্ঞান, ঘট ও পট যে বিভিন্ন 
ছুইটা বস্ত, এইরূপ জ্ঞান না হইলে হইবে না । অতএব আন্যোন্যাশ্রয়- 
দোষ অপরিহার্য হয়। 

ভেদপ্রত্যক্ষবাদিগণের পক্ষ হইতে দেখিতে গেলে, বস্তদ্ধয় এবং তাহা- 
দের ভেদ সমকালেই গৃহীত হয়, এই মতটাই সর্বেবাৎকৃষ্ট। তাহার! 
আচাধ্য মণ্ডনের যুক্তির বিরুদ্ধে বলিতে পারেন যে বস্তদ্বয়প্রত্যক্ষের 
কেবলমাত্র যৌক্তিক পূর্বববপ্তিতা (198108]1 101105। আছে, কালিক 
পুরব্ববন্তিতা (65709015] 701191010) নাই । অতএব উভয় প্রত্যক্ষ সম- 
কালীন হইতে, অর্থাৎ একই প্রত্যক্ষের দ্বার বস্তদ্বয় ও তাহাদের ভেদ 
গৃহীত হইতে, কোন বাধা নাই । ইহার উত্তরে অদ্বৈতবেদাস্তপক্ষ হইতে 
বল! ষাইতে পারে যে, পূর্ধববপ্তিতা সাধারণতঃ কালিকই হইয়া থাকে, 
কেবল যৌক্তিক পূর্ব্ববন্তিতার দৃষ্টান্ত খুব কম। অতএব ভেদপ্রত্যক্ষ- 
বাদিগণেরই ইহ] প্রমাণ করিতে হইবে যে আলোচ্য স্থলে কেবলমাত্র 
যৌক্তিক পূর্বববন্তিতা বর্তমান । বস্তুদ্বয়প্রত্যক্ষের যে কালিক পূর্ববস্তিত! 
আছে তাহা আমাদের ব্যবহারিক জীবনে দেখিতে পাওয়া যায়। যদি 
বস্তছয়প্রত্যক্ষ ও ভেদপ্রত্যক্ষ সমকালীন হইত তবে যে কোন দছ্ুইটী বস্তু 
প্রত্যক্ষ হইলেই তাহাদের ভেদও:প্রত্যক্ষ-হইত। কিন্ত্ব তাহ! হয় না। 
এবখগ্ড বস্ত্র আমাদের দৃষ্টিগোচর হইলে উহার অংশসমূহও আমাদের 
দৃষ্টিগোচর হয়, কিন্তু উহার! বিভিন্ন, এইরূপ জ্ঞানের উদয় হয় না, অর্থাৎ 
অংশসমূহের ভেদ আমাদের প্রত্যক্ষ হয় না। ভেদপ্রত্যক্ষবাদিগণ ভেদ- 
প্রত্যক্ষ বস্তঘয়প্রত্যক্ষের পূর্ধ্বত্তঁ, ইহা! ত্বীকার করিতে পারে না। 
অতএব ভেদপ্রত্যক্ষ বস্তদ্য়প্রত্যক্ষের পরবর্তী, ইহা স্বীকার করিতে 
হইবে। কিন্তু আমরা পূর্ধেই দেখিয়াছি যে, -ভেদপ্রত্যক্ষ বস্তদ্বয়- 
প্রত্যক্ষের পূর্ধ্ববস্তীই হউক বা পরবর্তীই হউক, উভয়থাই অসম্ভব । 

এতাবৎ কাল আমরা ভেদপ্রত্যক্ষ-নিরসনের উদ্দোশ্টে স্বব্ূপভেদবাদ 
ও ধন্মভেদবাদের বিরুদ্ধে উভয়সাধারণ যুক্তির উল্লেখ করিয়াছি । নিম়্ে 
প্রত্যকটীর বিরুষ্ধে বিশেষ যুক্তির অবতারণ। করিব । 


ভেদ যদ্দি বস্তর হ্ব্নপ হয় তবে - ধন্মিগুত্যক্ষ হইলে প্রতিযোগিপ্রতাক্ষ, 


৯৯৬ দন 


ব্যতীতই ভেদপ্রতক্ষ হইবে । যথা, কেবলমাত্র ঘটপ্রত্যক্ষ হইলেই পট 
হইতে ঘটের ভেদ-_-এমন কি ঘটেতর সকল বস্তু হইতে ঘটের ভেদ-_ প্রত্যক্ষ 
হইবে, পটের কিন্বা৷ ঘটেতর রম্তসমূহের প্রত্যক্ষের প্রয়োজন হইবে না । 
এইরূপ ক্ষেত্রে ভ্রম এবং সংশয় অসম্ভব হইবে। রজ্জ,দর্শন মাত্র সর্প 
হইতে রজজ,র ভেদ দৃষ্ট হইলে রজ্জুতে সর্পভ্রম হইতে পারে না। স্থান্ু- 
দর্শন মাত্র পুরুষ হইতে স্থানুর ভেদ দৃষ্ট হইলে “ইহা স্থান্থ বা পুরুষ", 
এইরূপ সংশয় সম্ভব হয় না। ভাট্রগণ এই ক্রটীর প্রতি উদংসীন - নহেন। 
তাহারা বলেন-_-যদদিও ভেদ বস্তর স্বরূপ তথাপি ভেদজ্ঞান প্রতিযোগিজ্ঞান- 
সাপেক্ষ। বন্স্থলেই দেখা যায় যে, বস্তুবিশেষের জ্ঞান অন্যবস্তুর জ্ঞানের 
উপর নির্ভর করে। মনে করা যাউক যে একটী বস্ত্র দ্বিতীয় একটী বস্তুর 
অপেক্ষা হৃত্বতর ও তৃতীয় একটী বস্তর অপেক্ষা দীঘতর । এই স্থলে 
প্রথম বস্তুর হৃম্বতরত্বজ্ঞান ও দীর্ঘতরত্বরজ্ঞান যথাক্রমে দ্বিতীয় ও তৃতীয় 
বস্তর জ্ঞানের উপর নির্ভর করে, যদিও দ্বিতীয় বস্তুর অপেক্ষা হুস্বতরত্ব ও 
তৃতীয় বস্তর অপেক্ষা দীর্ঘতরত্ব গুথম বস্তুর স্বরূপ । এই যুক্তি অসমী- 
চীন । প্রথম বস্ত্রটার যে পরিমান তাহাই উহার স্বরূপ; দ্বিতীয় বস্তর 
অপেক্ষা-হুন্বতরত্ব ও তৃতীয় বস্তর অপেক্ষ। দীর্ঘতরত্ব উহার স্বরূপ নয়। 
তুস্বতরত্ব এবং দীর্ঘতরত্ব পরম্পরবিরোধী ৷ উহার! যদি বস্তর স্বরূপ হইত 
তবে একই বস্ত একই কালে অন্ত কোন একই বস্তর অপেক্ষ। হ্রান্বতর ও 
দীর্ঘতর হইতে পারিত। হুহ্বতরত্বও দীখতরত্ব প্রথম বস্তুর স্বরূপ নয় 
বলিয়াই সমকালে দ্বিতীয় ও তৃতীয় বস্তুর অপেক্ষা যথাক্রমে হুস্বতর ও 
দীর্ঘতর বলিয়। গুতীয়মান হইতে পারে, এবং প্রথম বস্তর হুল্মতরত্বজ্ঞান 
ও দীর্ঘতরত্বজ্ঞান যথাক্রমে দ্বিতীয় ও তৃতীয় বস্তুর জ্ঞানের উপর নির্ভর 
করে। আলোচ্যস্থলে ভেদ বন্র স্বরূপ। অতএব পটজ্ঞান ব্যতীতও 
পট হইতে ঘটের ভেদের জ্ঞান কেবলমাত্র ঘটজ্ভান হইলেই হওয়! উচিত 
- পটজ্ঞানের কোন প্রয়ৌোজনীয়ত। থাক। উচিত নয়। অথচ প্রতিযোগি- 
জ্ঞান ব্যতীত ভেদজ্ঞান হইতে পারে, ইহ ভাট্টগণও স্বীকার করেন 
ন1। 


ভেদ ধর্ম হইলেও ভেদপ্রত্যক্ষ সম্ভব নয়! ত্বয়ং মহধি কণাদ ও 
আচার্য কুমরিল ভট্ট বলেন যে, কোন একটা বন্ত, ধন্দরবিশিষ্ট, ইহ 
জানিতে হইলে প্রথমতঃ ধন এবং ধন্মীর পৃথকভাবে জ্ঞান হওয়! আবশ্তরু । 
এইরপ্র ধন্ঘব ও ধর্মমীর পৃথকভাবে জ্ঞান হওয়ার পর “এই ধর্মী এই ধর্ম 
রিশ্রিষ্ট”, এইরূপ জ্ঞান জন্মে। “এই বন্ত্রথণ্ড শ্বেতবর্ঁ- এইরূপ জ্ঞান 
হওয়ার পূর্বে বন্্রজ্ঞান ও শ্বেতজ্ঞান পৃথকভাবে হইবে । ভে যদি, বন্তর 
ধন্দম হয় তবে বস্ত এবং ভেদও পৃথক ভাবে জানা প্রয়োজন । দেবদত্ত 
যজ্জদত্ত হইতে ভিন্ন, এইইপ জ্ঞান হইতে হইলে দেবদত্তের জ্ঞান ও ভেদের 


ভেদ-খগ্ডন ১৬৭ 


জ্ঞান পৃথক ভাবে হইবে। দেবদত্তের প্রত্যক্ষ পৃথক ভাবে হইতে অবশ্যই 
কোর্ন বাধা নাই। কিন্তু ভেদের প্রত্যক্ষ কিরূপে পৃথক ভাবে হইবে ? 
ধন্মী (দেবদত্) ও প্রতিযোগী যেজ্জদত্ত) উভয়ের জ্ঞান না হইলে ভেদজ্ঞান 
হয় না, ইহ সর্ধববাদিসম্মত। অথচ বর্তমান স্থলে ধশ্মীর প্রত্যক্ষ ব্যতীতই 
ভেদের প্রত্যক্ষ সম্ভব, ইহা স্বীকার করিতে হয়। অতএব ধন্মভেদবাদে 
ভেদপ্রত্যক্ষ সিদ্ধ হয় ন|। 


তভেদ সত্য নয় 


ভেদপ্রত্যক্ষের বিরুদ্ধে অদ্বৈতবেদান্তের প্রধান কয়েকটা যুক্তির 
উল্লেখ করা হইয়াছে । অধুনা ভেদের সত্যতানিরসনের উদ্দেশ্যে যুক্তি 
সন্নিবিষ্ট করিব। 

স্বরূপভেদবাদে ভেদ বস্তর স্বরূপ । যদি তাহাই হয়, তবে প্রতি বস্তুর 
মধ্যে ভেদ প্রবিষ্ট হইবে এবং ফলতঃ কোন বস্তরই একত্ব থাকিবে না। 
ঘটকে আমরা এক বস্থ বলিয়া মনে করি, কিন্তু ভেদ ঘটের স্বরূপ হইলে 
বিদারণাত্মক ভেদ ঘটের একত্ব নষ্ট করিয়া দিবে । এইরূপে এমন কি 
পরমাণু পর্য্যন্ত বিদীর্ণ হইয়া একত্ববিহীন হইবে । এক ন৷ থাকিলে বন্ছুও 
থাকিতে পারে না । এইরূপে স্বরূপভেদবাদ শুন্যবাদে পর্যবসিত হইবে। 
বলাবাহুল্য এইরূপ ক্ষেত্রে ভেদ থাকিতেই পারে না। স্বরূপভেদবাদিগণ 
বলেন যে বস্তুর ছুইটী রূপ--ভাবাত্মক বা সদাত্মক এবং অভাবাত্মক বা 
অস্দাত্মক। প্রত্যেকটা বস্ততে তদতিরিক্ত সকল বস্তুর ব্যস্টিগত ও সমষ্টি- 
গত অভাব রহিয়াছে-অতএব প্রত্যেক বস্ত্র কেবল ভাবাত্মক নয়, অভাবা- 
স্বকও বটে। প্রতিবস্তব অভাবাতআ্মক বলিয়া অন্য সকল বস্ত হইতে তাহ! 
স্বরপতঃ ভিন্ন, অর্থাৎ ভেদ বস্ত্র স্বরূপ । যদি তাহ। হয়, তবে প্রত্যেক 
বস্ত আত্মসত্তীর জন্য অন্য সকল বস্তর সত্তার উপর নির্ভর করিবে । 
ঘটাপেক্ষায় পটের স্থিতি ; পটাপেক্ষায় ঘটের স্থিতি ; বদরির অপেক্ষায় 
আমের স্থিতি ; আমের অপেক্ষায় বদরির স্থিতি; পট, বদরি ও আমের 
অপেক্ষায় ঘটের স্থিতি ; ঘট, পট ও আমের অপেক্ষায় বদরির স্থিতি-_ 
এইরূপে প্রত্যেকটা বস্তুর স্থিতি তদতিরিক্ত বস্তু সমূহের প্রত্যেকটার এবং 
সমষ্টির স্থিতির:উপর নির্ভর করিবে । পরম্পরাপেক্ষায় অন্যোন্তাশ্রয়দোষ 
উপস্থিত হইবে এবং কোন বস্তররই স্থিতি হইবে না। 

ধঙ্দুভেদবাদাচুসারে ভেদ বস্ত্র হইতে অতিরিক্ত এবং বস্তুর ধশ্ম বা 
গুণ। পট হইতে পটধশ্ম ভেদ যদি অতিরিক্ত, অর্থাং ভিন্ন, হয় তবে পট 
এবং ভেদকে ভিন্ন করিবার জন্ত দ্বিতীয় একটী ভেদের প্রয়োজন । পট 
ও দ্বিতীয় ভেদকে ভিন্ন করিবার জন্য তৃতীয় একটা ভেদের প্রয়োজন। 


১১৮ দর্শন 


এইরূপে অনবস্থাদদোষ উপস্থিত হইল । অতএব ভেদ বস্তু হইতে 
অতিরিক্ত এবং বস্তুর গুণ, এইকথা! সমীচীন নয়, অর্থাৎ ধন্খ্রভেদবাদসম্মত 
ভেদের অস্তিত্ব সিদ্ধ হয় না। ইহার উত্তরে ম্যায়বৈশেষিকগণ বলেন, 
ভেদ যে কেবল ধন্মী ও প্রতিযোগীকে ভিন্ন করে তাহ! নয়, নিজকেও 
ধন্মী ও প্রতিযোগী হইতে ভিন্ন করে। অতএব ভেদাস্তরের অবকাশ 
নাই, অর্থাৎ অনবস্থা হয় না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, পটের 
নীলত্ব যেমন পটাতিরিক্ত ও পটধশ্ম, ভেদও তেমনই পটাতিরিক্ত ও পট- 
ধর্ম । পট ও'নীলত্বকে ভিন্ন করিবার জন্য ভেদের প্রয়োজন হয় অথচ 
পট ও ভেদকে ভিন্ন করিবার জন্য ভেদের প্রয়োজন নাই, ইহ! কিরূপ 
কথা? ভেদ নিজকে বস্ত্র হইতে ভিন্ন করে ইহার স্বপক্ষে কোন যুক্তি নাই। 
অতএব অনবস্থা নিবারিত হইল না। ন্যায়বৈশেষিকপক্ষ হইতে আরও 
একটা যুক্তি দেওয়া হইয়াছে । তাহারা বলেন -ভেদ বস্তু হইতে ভিন্ন, 
এইরূপ জ্কান আমাদের কখনও হয় না। অতএব কোন ভেদবিশেষকে 
জানিতে হইলে ভেদাস্তরকে জানিবার প্রয়োজন হয় না । ফলতঃ অজস্র 
ভেদাস্তর থাকিলেও অনবস্থা। মূলক্ষতিকরী নয়। এই যুক্তিটাও দোবযুক্ত। 
ভেদ বস্ত হইতে ভিন্ন বলিয়। জ্ঞাত হয় না, ইহা সত্য নয়। আমরা যখন 
বলি *ঘটের ভিন্নত্ব” অথব। “"ঘট-পটের ভেদ” তখন ভেদ ভিন্ন বলিয়া 
জ্ঞাত হয়, যেমন “পটের নীলত্ব” বলিলে নীলত্ব পট হইতে ভিন্ন বলিয়! 
জ্ঞাত হয়। পুর্বে বল! হইয়াছে যে, মহবি কণাদের মতে দ্রব্য ও গুণ 
পৃথকভাবে জানিবার পর “এই দ্রব্য এই গুণবিশিষ্ট”, এইরূপ জ্ঞান জন্মে। 
অতএব ভেদ ও বস্ত্র পৃথকভাবে জ্ঞাত হয়, ইহ] স্বীকার করিতে হইবে। 
ফলত; বর্তমান স্থলে অনবস্থ! মূলক্ষতিকরী, ইহ। অস্বীকার করিবার উপায় 
নাই । 

উল্লিখিত ভেদখণ্ডন হইতে কেহ যেন মনে না করেন যে অছ্বৈতবাদ্দিগণ 
ঘটপটাদির ভেদ প্রত্যক্ষ করেন না বা দৈনন্দিন জীবনে ভেদের অস্তিত্ব 
স্বীকার করেন না তাহারাও অন্য দশজনেরই মত ঘটদ্বারা জলাহরণ 
ও বস্ত্রদ্ধার। শরীরাচ্ছাদন করেন। ভেদখগুনের তাৎপর্য্য এই যে, ভেদ 
যুক্তিসহ নয় বলিয়া মিথ্যা অথবা অনির্ব্চনীয়। মিথ্যা. ছুই প্রকারের 
ব্যবহারিক (যথা, ঘট) ও প্রাতিভাসিক (েখা, রজ্জুসর্প)। 
অছৈতবাদিগণ ভেদের পারমাথিক সত্তা অস্বীকার করেন, ব্যবহারিক সত্তা 
অস্বীকার করেন না । 


বেদান্তের সর্বাতিশযিত্ব 
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অধ্যপক শ্রীনলিনীকান্ত ব্রহ্ম, এম্‌ এ, পি-এচ. ডি. 


[ভারতীয় দর্শন-মহাসভার যোডখ অধিবেশনের ভারতীয়দর্শনশাখার সভাপতি 
ডা: শ্রণপিনীকাস্ত ব্রন্ষের অডিভাষণ। শ্রীযুক্ত যোগেশ্বর মুখ্যেপাধ্যায়কততক 
অনূদিত | ] 


পাশ্চাত্য পণ্ডিতের অনেক সময়ে -ভারতীয় দর্শন বলিতে বেদীন্ত- 
ভাষ্যে বনিত শঙ্করাচার্ধোর মতবাদকেই বুঝিয়া থাকেন। তাহাদের 
এই ধারণ নিতান্ত অসঙ্গত ও নহে । শঙ্করের দার্শনিক মতবাদ'টী অন্যান্য 
দার্শনিক সম্প্রদায়ের মতবাদ হইতে বহুল পরিমাণে বিভিন্ন, এবং অন্যান্য 
ভারতীয় দার্শনিক মতগুলির সদৃশ মতবাদ পাশ্চাত্য দর্শনশান্ত্রে দেখা 
গেলেও শঙ্করের মতটী পাশ্চাত্য পঞ্ডিতগণের নিকট নিতান্ত নৃতন বলিয়া 
প্রতীয়মান হয়, এবং উহার প্রকৃত অর্থ হৃদয়ঙ্গম করিতে অসমর্থ হওয়ায় 
তাহারা প্রায়ই উহার ভুল ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। পাশ্চাত্য পণ্ডিতের 
দূর হইতে ভারতীয় দর্শনের প্রতি যে সম্মান প্রদর্শন করেন তাহা 
অধিকাংশ ক্ষেত্রেই বেদান্ত দর্শনের অতীব গুঢ় রহস্তময় অর্থের প্রতি এক 
প্রকার বিষ্ময়বিজড়িত অজ্ঞতামূলক শ্রদ্ধাপ্রকাশ মাত্র। আবার 
তাহার। সময়ে সময়ে যে ইহাকে অশ্রদ্ধা ও অবজ্ঞ। করেন তাহারও মূলে 
এ বেদান্তের সিদ্ধান্তগুলির অসাধারণত্ব ও ছুর্ববোধ্যতা । বর্তমানে ভার- 
তীয় দর্শন-আলোচনার ক্ষেত্রে আধুনিক শিক্ষিত ব্যক্তির বুঝিবার 
উপযোগী বেদাস্তের একটি বিশুদ্ধ ব্যাখ্যাব বিশেষ প্রয়োজন হইয়াছে। 
সেইজন্য ভারতীয় দর্শন-মহাসভার এই শাখার অধিবেশনের সভাপতি- 
রূপে আমি এই বিষয়টী আমার সম্ভাষণের বিষয়ীভূত করিয়াছি । 


শঙ্করের মতে ব্রহ্ম জগৎকে অতিক্রম করিয়া আছেন। পক্ষান্তরে 
আবার ব্রক্মই জগতের মূল ভিত্তি এবং আশ্রয় | ব্রচ্মকে অবলম্বন করিয়া 
জগৎ প্রকাশমান, ইহার আর অন্ত কোনও অবলম্বন. বা আশ্রয় নাই। 
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এই কথার মধ্যে শঙ্করের কোন নৃতনত্ব নাই। পাশ্চাত্য দেশের 
বহু দার্শনিকও এই কথা বলিয়াছেন। কিন্তু শঙ্কর ইহাও বলিয়াছেন 
যে জগৎ মিথ্যা_-একট। 'অধ্যাস' মাত্র । ঠিক এই খানেই শঙ্করকে 
সকলে সম্যক্রূপে বুঝিতে পারে না। জগং ব্রনের অভিব্যক্তি, প্রকাশ 
বা বিকাশ নয়, ইহাতে ব্রচ্দের স্বরূপ প্রকাশিত হয় না। “জগৎ ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন নয়” ইহার অর্থ শুধু এই যে ইহার কোনও পুথক্‌ সত্তা নাই, 
ব্রক্মকে মূল ভিত্তি ও আশ্রয় করিয়া ব্রহ্মের উপরেই জগৎ অবস্থিত । 
ব্রহ্ম অসীম ও সব্বনিরপেক্ষ, এবং এই সসীম জগৎ হইতে অসীম ও সম্বন্ধ- 
রহিত ব্রদ্ষের কোনরূপ ধারণাই করিতে পারা যায় না। রজ্ভুতে যেমন 
সর্প-ভম হয়, ঠিক সেইরূপ এই জগৎও ব্রন্মের উপর একটা মিধ্যা অধ্যাস 
মাত্র । ব্রন্ষের সর্ববাতিশয়িত্ব বুঝাইবার জন্য, এবং এই জগৎ প্রপঞ্চ যে 
ব্রন্মের স্বূপকে আদৌ স্পর্থ করিতে পারে না, ইহাও দেখাইবার জন্য 
উক্ত রজ্জু-সর্পের দৃষ্টান্ত বাবহৃত হইয়াছে। ভ্রমবশতঃ রভ্জুতে যখন 
সর্পের প্রকাশ হয় তখন যদিও রভ্ভু ব্যতীত সর্পের অন্য কৌনও সত্তাই 
থাকে না, তথাপি উহ। রজ্জুরূপে প্রতীত ন। হইয়। সর্পরূপেই হয়। সেই- 
রূপ এই জগংও বাস্তবরূপে প্রতীত হইতেছে, যদিও ইহার বাস্তবতা। 
আপনাতে বিদ্ধমান না থাকিয়! ব্রন্ে বিদ্যমান । উল্লিখিত রজ্জ.-সর্পের 
উপমা হইতে আমরা জগৎ-ব্রক্গ-সম্বন্ধের এই ছুই'্টা দিক্‌ দেখিতে পাই-- 
(১) জগৎ ব্রহ্গাশ্রিত এবং (২) ব্রহ্ম জগং-অতীত । 

ব্রহ্মের এই সর্ব্াতিক্রান্ত ভাবটি দেশকাঁলসম্বন্বীয় অতিশয়িত্ব নহে। 
আমর! ব্রন্মের অতিশয়িত্ব বলিতে এরূপ বুঝিব না যে এই জগতের 
যাবতীয় বস্তু সীমাবদ্ধ দেশকাঁলের মধ্যে অবস্থিতি করিতেছে, কিন্তু ব্রহ্ম 
সর্ধত্র পরিব্যাপ্ত হইয়া অনন্তকাল বিরাজ করিতেছেন । এইগ্রকার 
অতিশয়িত্বের ভাব ভারতীয় ও পাশ্চাত্য উভয় দেশেরই বছ দার্শনিক 
মতবাদে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । শঙ্করের ব্রহ্ম কিন্তু এইরূপ সাধারণ অর্থে 
লোকাতীত নন,_শঙ্করের কথাটা সম্পূর্ণ নৃতন। এই জগৎ কিয়ৎপরি- 
মাণে সত্য নহে, কিন্তু ইহা মিথ্যা, যদিও ইহা অসৎ বা অস্তিত্বহীন নয়। 
জগতের এই মিথ্যাত্ব শঙ্করের পাঠক ও ব্যাখ্যাকারদের নিকট একটা 
চিরজটিল সমস্তা। | বস্তৃতঃ শঙ্কর এই কথাই বলিতে চাহেন যে ব্রহ্ম-সাক্ষাৎ- 
কার একটা অসামান্য বা বিশেষ অনুভূতি, যাহা! সসীম বস্তর অনুভূতির 
সঙ্গে একত্তরে থাকিতে পারে না। ইহা কেবল সসীমের অনুভূতির 
ক্রুমবিস্তার ব! প্রসারবৃদ্ধি নহে ; ইহা! সব্ধব্যাপক অথচ সর্ববাতীত, ইহা 
সম্পূর্ণরূপে ভিন্নপ্রকারের অনুভূতি-_-ইহার তুলনা নাই, ইহ1 সত্যই 
অদ্বিতীয়। ইহা এক প্রকার অনুভূতি যাহা কিছুই বজ্জন করে না, 
কিছুই অস্বীকার করে না, কোনও কিছুর প্রতিবাদ বরে না, কিছুই উচ্ছেদ 
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করে না, অরচ ইহা! কেবলমাত্র বিষয়বশ্তর সমতি বা সংমিউাণও নয় 
ইহা সর্ধ্ধবিষয়ের, জ্ঞান॥ আবার এক দিক দিয়া কোনও বিষয়ের 
জ্ঞান নহে। ইহা একটা খুব বৃহৎ সসীমের অনুভূতি নয়, এরই 
সসীম জগতের কোনও বনস্তর সঙ্গেই ইহার তুলনা! হইতে পারে না; 
এবং সমস্ত সসীম বস্তর সমষ্টিদ্বারা আমর] এই অসীমের বিন্দুমাত্রও ধারণা 
করিতে পারি না। ব্রহ্মা 'জগৎ-বিলক্ষণ' এবং পরমার্থ সৎ, আর জগৎ 
মিথ্যা” । রজ্জ,তে সর্প অধ্স্ত আরোপিত) হইলেও রজ্জ, যেমন কোনও 
প্রকারেই সর্পের সমগ্ণবিশিষ্ট 'হয় না সেইরূপ এই প্রকাশমান মিথ্যা 
জগতের সহিত ব্রন্মেরও কোনও রূপ সাদৃশ্য নাই। সম্ভবতঃ এই অর্থেই 
শঙ্কর জগৎকে “মিথ্যা” বলিয়াছেন । ব্রহ্ম দেশ বা কালের দিক দিয়া 
জগৎকে অতিক্রম করেন না, কিন্ত্র ইহা এক তন্তের অন্য তথ হইতে অতি- 
ক্রমের ভাব । ব্রহ্ম এবং জগৎ এক স্তরের বস্ত্র নয়, এবং এই কারণেই 
জগৎ ব্রঙ্গর্ধে আশ্রয় করিয়। অবস্থিতি করিতেছে একথা বলিলে ছ্ৈতবাদ 
বুঝায় না। সসীমের ভাব দিয়া অসীমের বা ব্রদ্ধের চিন্তা করিতে গেলেই 
আমীদিগকে সসীম ও অসীমকে, ব্রহ্ম ও জগংকে, ছ্ৃইটা বস্ত বলিয়। 
অন্থুমান করিতেই হইবে এবং তাহা হইলেই ছৈতধাদ আসিয়া পঁড়িবে। 
সসীম অপেক্ষা অসীম একটি উচ্চাঙ্গের তত্ব এবং বর্ম জগৎ হইতে এক 
ভিন্ন স্তরের সত্তী। এই অর্থেই ব্রদ্ম জগৎ-অতীত। ব্রহ্ম পারমাধিক 
সং_চরম সত্য ; জগৎ পারমাধিক অর্থে (পারমাধিকতহেেন) "মিথ্যা" | 
ব্রশ্ম আর জগতে, অর্থাৎ ব্রন্ষের পারমাধিক সত্তা ও জগতের 
ব্যবহারিক সত্তার মধ্যে, কোনও বিরোধ নাই। ব্রহ্ষাই জগতের ফুল 
ভিত্তি ও আশ্রয়; এবং এই জন্যই উহাদের উভয়ের মধ্যে কোর্নও 
বিরোধ-সম্বদ্ধ থাকিতেই পারে না। যেব্রক্মা জগতের বিরুদ্ধতাবাপক্ন 
সে ব্রহ্ম আসল ত্রঙ্মা নয়--সে নকল বা মিথ্যা! ব্রঙ্ম। প্রকৃত ত্রশোর 
সহিত কাহারও বিরোধ হইতে পারে না। যাহা অন্য কৌনও 
বস্তয় সহিত বিরুদ্ধভাবাপক্ন হয় তাহা এ বিয়োধসগ্থন্ধের কেবলমাত্র 
একটা অন্ত এবং কখনই দ্বৈতাতীত ব্রর্গা হইতে পারে লা। কারণ 
বর্ষা বিশ্বের পকল বস্তির পরম বা'তেষ্ঠ সমন্বয়, (570036815) তাহার 
কোনও প্রুতিদ্বন্বী (81301035515 ) নাই। নং বন্ধ ও “মিথ্যা 
জগতের সহাবস্থিতি বেদীস্তী কখনও অস্বীকার করেন না। প্রকৃত: 
পক্ষে ব্রক্মীলোকছারাই এই জগত্*প্রকাশ সপ্তবপর হইয়াছে এখং 

'সত ব্রন্ম' ও মিথ্যা জগতের? “সহাবস্থান? বা যুগপৎ অবস্থিতি 
কোণ বেদাস্তীই সঙ্গতভাবে অন্ধীকার করিতে পারে না। ঈশ্বর (বা 
সগুণ ব্রন্ষ) শীঁহার পরিপূর্ণ চিয়োজ্জল দিধ্য জ্ঞানাঞ্জোকতারা এই 
বিশ্বর'সকগী বস্তয় তন্বাবধান' ও পরিচালন করিয়া থাকেন। জীবগুক্জ' 


১২২. দর্শন 


জ্ঞানী পুর্ণজ্ঞান লাভ করিলেও জাগতিক বস্ত্র সহিত অনায়াদেই ব্যবহার 
করিয়া থাকেন। যোগী পুরুষের ব্যুত্খান ঘটিয়া থাকে -অর্থাৎ, সমাধি 
ভঙ্গ হয়; জীবন্মুক্ত জ্ঞানী ব্যক্তির কিন্তু কোনরূপ ব্যুখখান নাই-_অর্থাৎ 
তাহার অনুস্ভতির কখনও বিপর্যয় বা বিরতি ঘটে না। জীবন্ুক্তের 
জ্ঞান কুত্রাপি বাধিত বা ব্যাহত হয় না অর্থাৎ জাগতিক বিষয়বস্তুর 
জ্ঞান কুত্রাপি ব্রন্মজ্ঞানের বাধক হইয়! উঠে না, এবং এইজন্তই এই মিথ্যা 
জগতের প্রত্যক্ষের সহিত পরম ব্রহ্মজ্ঞানের কোনও প্রকার বিরোধ সম্পর্ক 
নাই। যেপর্য্যস্ত না এই “পারমাথিক সং"-এর স্বেয়ংসিদ্ধ ত্রন্মের) 
জ্ঞানোদয় হয়, মে পধ্যস্ত এই জগৎকে সম্পূর্ণ সত্য বলিয়া মনে হয়; 
ব্রহ্গজ্ঞানের উদয় হইলেই কিন্তু জগতের এই সত্যত্ব বোধ চলিয়া যায়। কিন্তু 
জগতের এই “মিথ্যাত্ব' বোধের সহিত ব্রঙ্গের পরমার্থসন্তার কেবল যে 
কোনও বিরোধ বা অসঙ্গতি নাই তাহাই নহে কিন্তু ভাল করিয়া বিবেচনা 
করিলে দেখা যায় যে ইহাই জগদ্‌-ত্রক্ম সম্বন্ধের একমাত্র সঙ্গত ধারণা । 
যাহারা মনে করেন বেদাম্তমতে জগতের. ব্যবহারিক সত্তার (57079101091 
128110) কোনও স্থান নাই, এবং এই জগতে ব্রহ্মবিদ্‌ জ্ঞানীদের কোনও 
ব্যবহার চলিতে পারে না, তাহার! স্পষ্টতঃ ঈশ্বরতত্বের কথ! ভুলিয়া যান 
এবং সত্য সত্যই বেদান্তের প্রকৃত মন্্ম বুঝিতে পারেন না। আমরা যে 
ব্যাখ্যার ইঙ্গিত করিয়াছি তাহা গ্রহণ না করিলে বেদাস্তের “বাধ-সমাধি' 
এবং পতগ্রলির “লয়-সমাধি' এই ছুইয়ের মধ্যে যে পার্থক্য বা ভেদ আছে 
তাহার আর কোন অর্থই থাকে না। পারমাথিক জগতে স্বাতন্ত্ এবং 
ব্যবহারিক জগতে পারতন্ত্রোর মধ্যে কোনরূপ বিরোধ নাই । “পারমাথিক 
সৎ” ব্রহ্ম যে অজ্ঞান এবং অজ্ঞানজাত বিষয়বস্তর বিরোধী না হইয়া বরং 
উহাদের আশ্রয় ও মূল ভিত্তিম্বরূপ, এবং সকল সস্বন্ধাতীত অর্থাৎ দৈতাতীত 
ব্রন্মের যে কাহারও সহিত বিরোধ থাকিতে পারে না-বেদাস্তে এই 
সকল কথার অতি সুস্পষ্টভাবে উল্লেখ করা হইয়াছে । ধ্যানের অবস্থায় 
একটা বিষয়বস্তর অপর একটা বিষয়বস্তুকে স্থানচ্যুত করিতে না পারিলে, 
সম্থিদের (জ্ঞানের) ক্ষেত্র অধিকার করিতে পারে না; কিন্তু তত্ব জ্ঞানের 
অবস্থায় এরূপ ঘটে না-তখন সম্থিদের সকল স্তরেই এককালে কার্ধ্য 
হইতে থাকে । স্রেশ্বরাচার্য্য' তাহার বাত্তিকগ্রন্তে ধ্যাতা ও তত্ববিদের 
মধ্যে ইহাই পার্থক্য বলিয়! সুস্পষ্টভাবে নিদ্দেশ করিয়াছেন । ন্বয়ংসিদ্ধ 
ত্রদ্ষের ইহাই জর্ধাতিশয়িত্ব-একথ। বেদাস্ত স্পষ্টভারে বলিয়াছেন। 
বেদাস্তে সসীমকে (এই সসীম জগৎকে) একেবারে বর্ন করা) ধংস 
করা, অস্বীকার কর! বা উপেক্ষা করা হয় নাই। বেদাস্ত পরিণামবাদের 
উপদেষ্ট। বা প্রচারক নহেন ;$যদি এইরূপ হইতেন, তাহা হইলে হয়ত 
সকল সন্বদ্ধরহিত ব্রন্মের আদিম স্বাভাবিক পূর্ণতা পুনরায় লাভ করিরার 


বেদাস্তের সর্ববাতিশযিত্ব ১২৩ 


উদ্দেশ্যে জেসম্তব:হইলেও) সসীমের সেদীম জগতের) ধবংম, বর্জন বা 

লোপ সাধনের দাবী করিতেন। বেদান্তের মতে, স্বয়ংসিদ্ধ ত্রন্মের 
কোনরূপ পরিবর্তন বা রূপান্তর ঘটে না, এবং এই বাহ্য জগৎ ভাহাকে 
আদৌ স্পর্শ বা পরিবন্তিত করিতে পারে না। কেবলমাত্র মিথ্যা অজ্ঞান 
বা অজ্ঞতা হেতু আমরা এই পরিদৃশামান জগতের বাস্তবতা বা অস্তিত্ববেধ 

করিয়া থাকি। অতএব এক্ষণে মিথ্যা অজ্ঞান বা অজ্ঞতাকে দূর করাই. 
আমাদের একমাত্র প্রয়োজন । তাহা হইলেই পূর্বে যাহা সত্য বলিয়। 
প্রতীয়মান হইয়াছিল তাহ! যে সম্পূর্ণ মিথ্যা--একথ। আমরা ষথার্থরূপে 
বুঝিতে পারিব। পুর্ধোক্ত সর্প যেমন রজ্জ,র কোনও অংশ বা অঙ্গ নয়, 
ঠিক সেইরূপ এই জগৎও ব্রন্মের কোনও অংশ নয়। প্রথমে যাহা সর্প- 
রূপে প্রতীয়মান হইয়াছিল পরে দেখ। গেল উহ] মিথ্যা । রজ্জ.র বাস্তবত। 
(অস্তিত্ব এবং সপের মিথ্যা আবির্ভাব ব! প্রতীতি এ ছুইয়ের মধ্যে 
বিরোধ নাই । সর্পের বাস্তবতার সহিত রজ্জুর বাস্তবতার বিরোধ আছে 
বটে, কিন্ত যখনই বুঝা গেল যে এই রজ্জুটিই ভ্রমবশতঃ সর্পবূপে প্রতীয়মান 
হইয়াছিল এবং অস্পষ্ট বা অল্লালোকে দেখিলে এখনও এই রজ্জুটীকে 
সর্পের মত দেখায়--তখনই রজ্জু-সর্প-সম্বন্ধ বিষয়ের যথার্থ ধারণা হয় 

ইতিপুর্বেব একটি অর্পের প্রতীতি হইয়াছিল,এক্ষণে একট্টী রজ্জু দেখিতেছি 
_ইহা বলিলেই ভ্রমসংশোধনের পক্ষে যথেষ্ট হইল না; কারন ভ্রমে 
পতিত ব্যক্তি মনে করিতে পারেন যে তিনি একৃতই একটা সর্প 
দেখিয়াছিলেন এবং এ সর্পটী দীপ আনয়ন করিবার পৃবেরেই পলায়ন 
করিয়াছে । এ রজ্জু এবং এ প্রতীয়মান সর্প যে একই বস্ত ইহা নিশ্চয় 
করিতে ন। পারিলে ভ্রম সংশোধন হয় না। এই ভ্রমটা সংশোধন করিতে 
হইলে আমাদিগকে উক্ত বাস্তব রড্জুকে এবং এ মিথ্যা জর্পকে যুগপৎ 
প্রত্যক্ষ করিতে হইবে । এইরূপ আবেষ্টনীর মধ্যে দেখিলে রজ্জুটী সর্পের 
স্থায় প্রতীয়মান হইতেছে এবং ইহার সর্বদাই এইরূপ অবস্থায় সপেরি 
ন্যায় প্রতীতি হইবার সম্ভাবনা আছে--এই বিচারের ছ্ারাই উক্ত জ্রমটা 
সংশোধিত হয় এবং তখন বুঝা যায় যে যাহা পুর্কে দেখ। গিয়াছিল সেটা 
প্রকৃত সর্প নয়, কিন্ত এ রড্জুতে ভ্রমবশতঃ আরোপিত একটা মিথ্যা সর্প 
মাত্র। যে সর্পটা প্রতীয়মান হইয়াছিল তাহাকে অস্বীকার করা .বা 

রঞ্দন কর! হইল না, কেন না উহা! কোনও কালেই প্রকৃত বন্ত নহে। 

এমন কি উহা যখন সর্প বলিয়া প্রতীয়মান হইয়াছিল তখনও উহ] বাস্তব 

ছিল না। উহার একটা “ত্রৈকালিক নিষেধ আছে উহা। মিথ্যা, উহা 

অবান্তব। জ্ঞানীর নিকট অন্বীকৃত বাপরিত্যক্ত কোনও বস্ত নাই, কিন্ত 
তাহার নিকট সকল. পাথিৰ বন্তই অনুভূত 'মবস্ত. অর্থাৎ অবস্ত বলিয়। 
 কম্তৃভৃত হুয় বলিয়াই তিনি জ্রাগতিক পদার্থকে বস্তু বলিয়া স্বীকার করেন 


১৯৪ / ঈর্শন 


নী। ধন উক্ত ভ্র্টী সংশোধিত হয় তখন আমরা এইভাবে বিচাঁয় 
করি “সপ” নাই, রজ্জ, আছে ।” কথাট। এইভাবে প্রকাঁশ করিলে আমাদৈর 
নৈ হয় সর্পকে অস্বীকার বা বর্জন করা হইতেছে । কিন্তুযদি এইভাবে 
বিচীর করা যাঁয় যে “যে সর্পটা আমার সম্মুখে উপস্থিত হইয়াছিঞ্জ 
(প্রকাশ পাইয়াছিল) এবং যাহাকে আমি এ পর্যযস্ত সর্প বলিয়াই বিশ্বাস 
করিয়াছিলাম, উহ! উক্ষণে রঙ্জু বলিয়াই প্রতিপন্ন হইয়াছে,” তাহা হইলে 
আমর! এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইব--“সর্প টা রচ্জু ব্যতীত আর কিছুই 
নয়” কিন্বা কেবলমাত্র “সর্পটী রভউ্ুই” 7; এবং তাহা হইলে রন্তু ও 
মিথ্যা সর্পের মধ্যে একটা অতেদ জ্ঞান. (একতব-বোখ) আসিয়া 
পড়ে । তখন উক্ত সিদ্ধান্তটা_“সর্পটী রক্ভুই বটে”__অনায়াসেই গ্রহণ 
কর যাইতে পারে । অতএব এক হিসাবে “সর্পটা রজ্জু'” বলিলে যাহ! 
বুঝাঁয়, পসর্পটী রজ্ভু নয়” বলিলেও তাহাই বুঝায়। অর্থাৎ “জগং 
ব্রচ্ম” এবং “জগৎ ব্রহ্ম নয়”-_ এই ছুইটী কথার অর্থ এক হিসাবে একই 
ঈাড়ায়। এখানে অসীমকে অসীমে রূপীস্তুরিত কর ইইতেছে না, 
[50195 যেরূপ মনে করেন। বেদাম্ত সসীম ও জসীম) বঙ্গের 
মধ্যে এইভাবের একটা মিটআাট. করিতে চাহেন না।. যে কোনও 
উপায়েই হউক সসীমকে (জগৎকে) অসীমের ব্রেঙ্গের) মধ্যে ধরিয়া 
রাখা বেদাস্তের অভিপ্রেত নহে । বেদান্ত সসীমকে তরঙ্গের সঙ্গান স্তরে 
তুঁলিভেও চাহেন না, আবার ব্রদ্ধকে সসীমের স্তরে নামাইতেও চার্ন না। 
বেদান্ত এই সস্তার একটী নৃতন সমাধান আমাদিগকে দিয়াছেন । প্রক্মাই 
সলীমের (জগতের) সর্বস্ব, ব্রহ্মই জগতের 'অধিষ্ঠান” ও “আশ্রয়? উপাদান' 
ও “অবলম্বর্স; সীম জগৎ ব্রহ্ম ব্যতীত এক মুহুর্তও বাঁচিয়া থাকে না শ্রবং 
ধাকিতে পায়েও না। কিন্তু, সত্য জ্ঞাবের দিঞ দিয়া যিনি ফোঁহা) 
বর্ষ, তিনিই (সেইটীই) আবার মিথ্যা বা সাধারণ ব্যবহারিক জ্ঞানৈয় 
দিক্‌ দিয়া সীম বলিয়! প্রতীয়মান হুন। পরব্রহ্মে সীম পরিপূর্ণতা 
লাত করে তাহার মধ্যে রূপান্তরিত ভাবে অবস্থার্শ করিয়া নহে, 9180০ 
155 ফেন্ধপ অনুমান করেন, কিন্তু পরব্রঙ্গেই জাপনার অবিতক্ত পুর্ণ 
সত্ভাটাটক দর্শম করিয়া । সঙীম তখনই ব্রহ্ষকে লাভ করে যখনই: ইছই! 
বুঝিত্তে পারে যে ইহায় সসীমতা৷ একটা অধ্যাগ মাত্র এবং: প্রকৃত পক্ষে 
ব্রশ্থাই ইহার সত্তা । পরব্রঙ্গোের মধ্যে কোনরীপ' সীর্গাবিশিষ্ট বন্ড 
আধেয়রূপে থাফিতে পারে-না। সসীমকে যতই.কেন রূপান্তরিত বা 
হইক না; তই ইহার বৈসাদৃশয ও বহুরূপত। বঞ্জন করা৷ হউক না কেস) 
ইহণ কখনই ব্রদ্ষের আধেয় ঘস্তু হইতে পারে না। প্রশ্বো ফোন বাপ 
লেস্ষীর্ণতা) সসীমক্টা' নহি এবং সইজন্য কোনও. প্রকার বিভিন্ন. ইহাতে 
আধেয়ভাষে থাঁকিটতই পায়ে না। অলীগ বস্ত্র 'কৌনগ প্রকাকজি 
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বিভিন্ন তা, নানাত্ব বা বহরপত্ব স্বীকার না করিলেও পরব্রদ্ষের দ্ৈতাতীত 
জর্ববাতিশয়িত্বের সহিত কিছুতেই সঙ্গত হয় না। ব্রচ্গের মধ্যে অসীমের 
মন্ষীর্ণতাকে প্রবেশ করাইলে ব্রন্মের বিশুদ্ধ ভাবটী আর রক্ষা করা যায় 
না। ব্রন্ধ সসীম বস্তু আধেয়রূপে ধারণ করিতে পারেন এরূপ বিবেচন! 
কর। বেদান্তের মতে অযৌক্তিক । ইনি যদি সম্বন্ধাতীত. হন তাহা হইলে 
কোনও সীম বন্তকে আধেয়রূপে ধারণ করিতে পারেন না, আবার যদ্দি 
ব্রক্ম সসীম বস্তকে ধারণ করেন তাহ হইলে ইনি সর্ধবসম্বদ্ধাতীত হুইতে 
পারেন না। অস্তবিশিষ্ট, সীমাবিশিষ্ট, পদার্থ সমূহ পরস্পর বিসদৃশ | 
তাহাদের এই বৈসাদৃশ্যই তাহাদের সসীমত। বুঝাইয়া দেয়? সুতরাং 
উহার! অসীম ভূম। ব্রন্মের আধেয়বন্ত হইতে পারে না। ব্রহ্ম অসীমের 

'শ্লেষণ বা সামঞ্জস্য মাত্র নহেন। সসীম হইতে তাহার নানাত্বটুকু বাদ 
দিলেই ব্রন্মের অনুন্ভুতি সম্ভবপর হয় না! । বৈদাস্তিকের মনে করেন 
অসীম ব। ব্রহ্ম সসীম বস্তু হইতে বগল পরিমাণে ভিন্ন এবং সসীম€ জেগৎ) 
হইতে অসীমে যাইতে হইলে একটা আমূল পরিবর্তনের আবশ্যক । 
কারণ যে প্রকুতির হয়, কাধ্যও সেই প্রকৃতির প্রেকৃতি বিশিষ্ট) হয়, এবং 
কারণের মধ্যে যাহা অদৃশ্য, গুপ্ত, গ্রচ্ছন্নভাবে লীন থাকে কাধ্য তাহারই 
একটা! প্রকাশমান অবস্থা! মাত্র । 'কারণ' বা 'বীজ' অবস্থাটা দসুক্ষ7'-অবস্থার 
কারন, আবার “নৃক্্-অবস্থটী “স্ুল'-অবস্থার কারণ। এই তিনটা 
অবস্থা (কারণ -অবস্থা, “নৃক্স-অবস্থা। ও 'স্থুল'-অবস্থা1) পরস্পরসংযুক্ত 
কার্ধা-কারণ ব্যবস্থার অধিকারভুক্ত। কিন্তু আর একটা চতুর্থ অবস্থা 
আছে-ইহাকে প্রকৃতপক্ষে পূর্বববস্তী তিনটা অবস্থার সমপর্য্যায়ভুক্ত আর 
একটা অতিরিক্ত অবস্থা বল! যায় না, কিন্তু ইহ! এমন একটা অবস্থা ষাহ। 
বস্তৃতঃ উক্ত তিনটা অবস্থার মূলে অবস্থিত আবার এ তিনের অতীত-_ 
ইহা “তুরীয়' অবস্থা! যাহ! 'কারণাতীত'__ অর্থাৎ যাহা। কার্্য-কারণ-সম্বন্ধের 
ক্ষেত্র হইতে উদ্ধে অবস্থিত। ইহাই সর্ববসন্বদ্ধাতীত পূর্ণ স্বাতন্ত্ের ক্ষেত্র 
যাহার কোনরূপ সাদৃশ্য কার্য্য-কারণ-ক্ষেত্রে দৃষ্ট হয় না। *ভুরীয়- 
অবস্থাটী 'সর্বববিলক্ষণ' অবস্থা_ইহ। পরিদুশামান জগতের প্রত্যেক বস্তু 
হইতে অতীব রিভিন্ন। প্রকাঁশমান জগৎ 'তুরীয়-অবস্থাঃ হইতেই উদ্ধৃত 
হয়, ইহার বাহিরে তাহার আর কোনও ম্বতন্্র অস্তিত্বই নাই, কিন্ত্রী প্রকাশ- 
মান জগতের অস্তনিহিত যে দ্বৈতভাবৰ ও বিরোধ, বিভিন্নতা ও সীমাবদ্ধতা 
দ্বেখা যায়, তুরীয়-অবস্থায় তাহাদের কোনও স্থানই নাই। দ্বৈতভাব 
ব1!রিরোধ সসীমজগতের একটী বিশেষ লক্ষণ॥ সেই অদ্বিতীয় একরস 
পরক্রন্মের স্বরূপ উপলব্ধি করিতে হইলে প্রথমে. ' এই সসীম জগতের উদ 
ঘ্বৈতভাব ও বিরোধকে অতিক্রম করিয়া যাইতে হইবে । এই সসীম 
জগতর সত্বা তরঙ্গে নিহিত। ইহাতে ইহ! বুঝায় না যে সমীম ও অসীম 
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ব্রক্ধ একই শ্রেণীর বসত; ইহাতে শুধু ইহাই বুঝায় যে' ব্রন্মই সসীষের 
আশ্রয় এবং মূলভিত্তিম্বরূপ _ঠিক যেমন রঞ্জু তাহ! হইতে অত্যন্ত ভিন্ন 
সর্পের প্রতীতির আশ্রয় হয়। এই জগৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে, 
কারণ ত্রহ্মব্যতীত ইহার কোনও অস্তিত্বই লাই। জগৎ ব্রহ্দগ হইতে 
অভিন্ন বলিতে কিন্তু জগৎ ব্রন্মের অভিব্যক্তি বা প্রকাশ এইরূপ বুঝায় 
না। ইন্দ্রিয়াতীত বস্তই এই ইন্জ্রিয়গ্রাহ্য পরিদৃশ্যমান জগতের 
আধার, স্বাতন্ত্্যই কার্ধ্য-কারণ-পারতস্ত্র্যের মূল সত্য এবং আশ্রয়, ব্রহ্মই 
জগতের আধার ও আশ্রয়--এই সকল কথারই অর্থ এক। যেমন 
[100এর মতে পরিদুশ্যমান ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য জগতের কার্যকারণব্যবস্থিতির 
সঙ্গে ইন্ড্রিয়াতীত স্বাতন্ত্র্যের কোনও অসঙ্গতি নাই, যেমন 97802৪র 
মতে পরিণামগ্রস্ত বস্ত্র নানাত্বের সঙ্গে এক পরমবস্তর পারমার্থিক সত্তার 
কোনও অসঙ্গতি নাই, সেইরূপ বেদান্তমতে এই দৃশ্যমান জগতের সঙ্গেও 
সর্ববসন্বন্ধাতীত প্রক্ষসত্তার কোনও অসঙ্গতি নাই । কাধ্যকারণব্যবস্থা 
ক্ষেত্রে স্বাতন্ত্ৰযের সম্যক্‌ জ্ঞান হয় না__কাধ্য-কারণ-ব্যবস্থাযুক্ত স্বাতন্ত্র্য বা 
ব্বাতন্ত্্যমূলক কাধ্য-কারণ-ব্যবস্থা (৪. 09012181550 £660010 0: 
৪. £:66.1060101015707) পরস্পরবিরোধী বাক্য । ব্রন্মের আধেয় 
বস্্ব সসীম বলিলেও এইরূপ একটা বিরোধের অবতারণা করা হয়। 
মূলীভত সততায় স্বাতন্ত্র্য (2০০0010 ঠা) 055 £80100) এবং প্রকাশমান 
জগতের মধ্যে কার্য-কারণ-ব্যবস্থা-মূলক পারতন্ত্্য*ধ এইরূপ বাক্য 
অসঙ্গত তো নহেই, বরং জগত-ব্রহ্ম-সম্বন্ধ-সমস্তার ইহাই একমাত্র 
সমাধান বলিয়া বোধ হয়। অজ্ঞান বা অল্লজ্ঞানের সুরে বহুত্ব ব৷ 
নানাত্ব সত্য, গুজ্ঞাস্তরে অর্থাৎ পরমার্থজ্ঞানে একত্ববোধ বা অভেদ- 
জ্ঞানই সত্য। অজ্ঞানের নিকট জগৎ বা নানারপতা বা এই 
জগতের কার্ধ্য-কারণ-সন্বন্ধ সত্য ও বাস্তব ? জ্বানীর নিকট সকল সন্বন্ধাতীত 
এক অদ্বিতীয় ব্রহ্ম অর্থাৎ পুর্ণ স্বাতন্ত্যই সত্য । অবিভক্ত এবং সম্পূর্ণরূপে 
একরস ব্রহ্ম কোনও এক অভাবনীয় উপায়ে নানারূপতার ও বিভাগের 
আকার ধারণ করিয়াছেন এবং সেইজন্যই এই সসীম জগতের স্থষ্টি হইয়াছে, 
এবং এই দ্বৈতভাবটা- অতিক্রম করিতে পারিলেই ব্রন্মকে সুম্পষ্টভাবে 
উপলব্ধি করিতে পারা যায় । সমীম জগৎ ব্র্মের বহিভূর্তি বস্ত নয় এবং 
ত্রন্মা হইতে ইহা ভিন্নও নহে । জগৎকে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন বঙ্িয়। স্বীকার 
করিলে আর একটী পৃথক, তব্বের স্থজন হয় এবং তাহা হইলে 
তেদীস্তের .বিশ্ুপ্ধ অদ্বৈতবাদ আর থাকে 'না। সসীমকে বজ্জরন বা 
অস্বীকার কর! হইল লা, কিন্তু উহ! ব্রদ্দের উপর অধ্যস্ত বা আরোপিত 
বলিয়া! অনুভূত হইল। সুতরাং তর্কশান্ত্ের নিয়মানুসীরে উহাকে মিথ্যা 
আ। খলিয়া-উপায় নাই। ইহার (এই সসীম জগতের) প্রতীতি হয বটে 
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কিন্ত' ইঠার মধ্যে ইহার অধিষ্ঠানের উপাদান নাউ; অতএব ইহা! 
মিথ্যা । 

আমাদের আর একটা বিষয়ে সাবধান হইতে হইবে । আমাদের 
স্মরণ রাখিতে হইবে যে সসীম জগৎ ব্রহ্গের আধেয় না হইতে পারিলেও, 
ব্রচ্মকে অভিব্যক্ত করিতে ব৷ প্রকাশ করিতে না! পারিলেও, এই সসীমই 
ব্রহ্গাকে ইঙ্কিত ব1 নির্দেশ করিয়া থাকে । ছৈতাতীত, সব্বসন্বদ্ধাতীত ব্রহ্ম 
কখনও দ্বৈতবিরোধের একটা মাত্র অঙ্গে দীমাবদ্ধ থাকিতে পারেন না__ 
ইহছ। অতি সুস্পষ্ট ; আন্তরবিরোধযুক্ত না হইয়া পূর্ণ রহ্ষ যে জগতের নানা- 
প্রকার পরস্পরবিরোধী বিভিন্ন জাতীয় বস্তুর সমঠ্ি হইতে পারেন না, 
ইহাও অতি সুস্পষ্ট । সসীম বিশ্বের উক্ত ছ্ৈত ও বিরোধভাবটাই এমন 
এক দ্ৈতাতীত ব্রহ্মকে নির্দেশ করিয়া থাকে, যিনি সকল বিরোধ অতিক্রম 
করিয়া নকল ভেদ ও পার্থক্যের উপরে অবস্থিত থাকেন। এক অদ্বিতীয় 
পরব্রহ্মই যে সকল বস্তর মূলে বিদ্যমান এবং তাহাতেই যে এই ছৈতভাৰ 
প্রকাশ পাইয়াছে, ইহা নির্দেশ করাই এবং এইরূপ ব্রহ্গকে জগতের আশ্রয় 
ও আধাররূপে উপলব্ধি করাই এই সীম জগতের সব্বপ্রধান ও সর্বোত্তম 
প্রয়োজন । 1:80125র ভাষায় বলিতে হইলে বলিতে হয় (দি-শাখা বিশিষ্ট, 
120105078)  দ্বৈতভাবযুক্ত তর্কবিতর্কসমন্ষিত চিন্তা আত্মহত্যা ন৷ 
করিলে পরব্রহ্মকে উপলব্ধি করিতে পারে না। (যেতক্ষণ দ্বৈতভাববিশিষ্ট 
তর্ক-বিতর্কজড়িত চিস্ত। থাকে ততক্ষণ পরব্রাহ্মের উপলব্ধি হইতে পারে 
ন11) পরস্পরবিরুদ্ধভাবাপন্ন দ্বৈতাকার ধারণ করিয়া ব্রহ্ম কাহার অদ্বৈত 
প্রকৃতিটা বিশেষভাবে প্রকাশ করিয়াছেন, ইচ্থাই “বূপম্‌ রূপম্‌ প্রতিরূপো 
বভৃব, তদস্য বূপম্‌ প্রতিচক্ষণায় ।”-_-এই উপানষত-মন্ত্রের প্রকৃত মন্মন। 
ইহা আপাতদৃষ্টিতে একটা অসঙ্গত বাক্য বলিয়া মনে হইলেও এইটাই 
সম্ভবতঃ সীম ও অসীমের মধ্যে যথার্থ সম্বন্ধ। সসীম অসীমের 
সহিত আপনাকে সংঘুক্ত করে, অসীমকে ইঙ্গিতে নির্দেশ করিয়। থাকে, 
ঘদদিও জসীম অসীমকে প্রকাশ করিতে বা ব্যক্ত করিতে পারে না। 
ইহা] অসীমকে ব্যক্ত করে আবার এক হিসাবে ব্যক্ত করেও না। 

: বেদাস্তে ব্রদ্মের এই সর্ববাতিশয়িত্ব সম্যক্রূপে বুঝিতে না পারার 
জহ্যাই অনেকে শঙ্কর-মতবাদের ভুল ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। কোন 
কোন ভারতীয় পণ্ডিতের! এরূপ বিব্চেন! করিয়া থাকেন যে হেগেলের 
£050106 গতিশীল 1৫51391030) কিন্ত শঙ্করের ব্রদ্ম স্থিতিশীল (569:00)। 
স্পষ্টতঃ তাহারা ভুলিয়া যান যে শঙ্করের ত্রন্ম গুণাতীত এবং 
দ্বৈতাতীত--_অর্থাৎ স্থিতিশীলতা এবং গতিশীলতা প্রভৃতি সকল 
প্রকার বিরোধ ও ছৈতের € ঠ্বতভাবের )' উর্ধে । সুতরাং এন্সন 
অবস্থায় 'ব্রন্দধকে বিরোধের একটী অঙ্গ বলিয়া গণ্য কক 
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যায় না। এই পরিবর্তনশীল জগৎ ব্রদ্মের বহিভূর্তি নয়, ব্রহ্ম হইতে 
ইহার আর কোনও স্বতন্ত্র সত্তা নাই। ব্রচ্মই এই বিশ্বের মূল ভিত্তি, যদিও 
এই বিশ্ব ব্রন্মের আধেয় নয় । এমন অনেকে আছেন যাহার মনে করেন 
যে শকরের ব্রহ্ম একদেশি (০:36-5199)১কারণ ইহাতে কোনও পরিবর্তন 
বা গভি থাকিতে পারে না; ইনি নীরব, নির্ববাক্‌, তৃষ্ণীস্তাবাপরপ, ইহাতে 
কোনই পরিবর্তন ঘটে না, এবং এই হেতু ইনি পরিবর্তনের বিরোধী । 
কিন্তু স্পষ্টতঃ এই ধারণ। ভ্রান্ত । তৃষ্কীস্তাব ও গতি (গতিশীলতা), নিস্ত- 
ন্ধতা ও পরিবন্তন- ইহাদের মধ্যে ষে বিরোধ (99009516017) তাহ। সসীম 
জগতের ছ্ৈতভাবের অধিকারভুক্ত (অন্তর্গত) এবং যেহেতু ব্রহ্ম সকল বিরো- 
ধের মূলে অবস্থিত আবার সকল বিরে!ধের অতীত, সেই হেতু তিনি কখনও 
নিজে উক্ত বিরোধের একটী অঙ্গ বা অংশ হইতে পারেন না। ব্রক্ষকে 
কে কখনও স্থিতিশীল নীরবতা বলিয়া বর্ণনা কর। কর! হইয়াছে তাহার 
অর্থ তিনি গতিশীলতার বিরোধী যে নীরবতা তাহ নহে কিন্তু এ 
বিরোধের উদ্ধে অবস্থিত যে গভীরতর নীরবতা তাহাই । ব্রহ্মকে “সত্যন্ত 
সত্যম.” বলিয়! বর্ণনা কর। হইয়াছে । ইনি সত্যের সত্য অর্থাৎ ব্যবহারিক 
সত্যের মূলে যে পরমার্থ সত্য তাহাই । অনেকে মনে করেন যে, যে 
অসীম সসীম জগতকে আপনার মধ্যে ধারণ করিয়া থাকেন এবং যাহ। 
সসীমের উদ্তুব বা উৎপত্তির কারণ এবং যে অসীমের সগুণভাবে উপলব্ি 
হয়, সেই অসীম বেদা্তর ব্রহ্ম অপেক্ষা উচ্চাঙ্গের তত্ব । কিন্তু এই ধারণ। 
ঠিক নহে; কারণ উক্ত প্রকারের অসীম সত্তা বেদান্তের অপরিচিত নয়। 
বেদান্তশাস্ত্রে ঠিক এই ভাবেই প্প্রাণ' বা 'হিরণ্যগর্ভে'র বর্ণনা দেওয়া 
হইয়াছে । প্রান অনীম এবং অসংখ্য সসীম পরিবর্তনের মধ্যে দিয়া 
আপনাকে অনস্তকাল ধরিয়া প্রকাশ করিয়া! থাকেন। ব্রক্ম বা আত্মাকে 
যে সকল লক্ষণ দ্বার নির্দেশ করা যায় তাহার প্রায় সকলগুলিই প্রাণে 
আছে। প্রাণে সকল পরিবর্তন ও গতি অন্তভুক্ত। ইহাই হেগেলের 
40920056 £১55015:05”  এর অনুরূপ তন্ব। যাহারা উপরেউক্ত 
পরিবর্তনশীল, গতিশীল, সগুণ ব্রহ্ম ' 00066 £৯050156) অপেক্ষা 
বেদাস্তের ব্রহ্ষকে নিয়ত্তরের তত্ব বলিয় বিবেচনা করেন, 
তাহারা নিশ্চয়ই ভুলিয়া যান যে বেদাস্ত প্রাণতস্বকে এরূপ 
সঞ্চগণ ত্রহ্ম (0০0০:665 £১501066) বা পপরিণামী লিত্য” বলিল! 
বর্ণনা করিয়াছেন এবং বেদান্ত যখন ব্রহ্ষকে প্রাণ অপেক্ষা 
উচ্চতর তত্ব রলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন তখন বুঝিতে হইবে ঘে ত্রন্ষে 
প্রাণ অপেক্ষা অধিক € অতিশয় কিছু. আছে। স্ৃতরাং ত্রচ্ম 'প্রাণ' 
অপেক্ষা! নিয়স্তরের কোনও বন্ত হইতে পারেন না।, প্রণের মধ্যে 
দ্বৈতভাব আছে, কিন্তু ব্রক্ধ দ্বৈতাতীত। ব্রহ্ষকে স্থিতিপীল নীরবতা এবং 
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গতিশীল ক্রিয়া এই উভয় প্রকারে বর্ণনা করা যায় না, কেননা একটা 
অপট্টীর বিরোধী এবং ছুইঈং পরস্পরবিরোধী গুণকে এক অভিন্ন ত্র্ধের 
গুন বলিয়। ধ।রণ। করিলে পরস্পরবিরোধী-বাক্য-দোষ ঘটে । ব্রহ্ম স্থিতি 
ও গতির উপরে, নীরবতা ও ক্রিয়াশশীলতার উদ্ধে এবং সাধারণতঃ যে মনে 
কর। হয় যে ইহ! কেবলমাত্র স্থিতিশীল নীরবতা তাহাও নহে, কিন্ব। স্থিতি- 
শীলতা এবং ক্রিয়াশীলতা এই উভয়ের সংযোগও নয় । ষে নীরবতা 
পরিবর্তনের মধ্য দিয়া প্রকাশিত হয় এবং উহারই সহিত মিলিত হইয়! কাজ 
করে সেই নীরবতা আপেক্ষিক মাত্র | প্রকৃত নিরপেক্ষ যে ব্রহ্ম তিনি স্থিতি 
ও গতির উদ্ধে যে গভীরতর নীরবতা তাহাই (60:6 51151)06 
925%0150 511215065 )। তিনি জাগতিক সতোর মূলে যে পরম 
সত্য তাহাই। সাংখ্যের “পুরুষের বাহিরে 'প্রকৃতি' অবস্থিত 
এবং সেইজন্য যে নিস্পন্দতা স্পন্দনের বিরোধী সেই নিস্পন্দত।- 
দ্বারা সাংখ্যের পুরুষের বর্ণনা করা যাইতে পারে । বেদাস্তের ব্রদ্ষের 
বাহিরে কিছুই নাই-_-ইনি জগতের "উপাদান এবং নিমিত্ত কারণ 
উভয়ই এবং সেইজন্যই ইনি কেবল শুদ্ধ নীরবতা, এবং পরিবর্তনশীল 
জাগতিক বস্ত্রনিচয়ের কোও কারণ ইহার মধ্যে পাওয়া যায় না, এইরূপ 
মনে করা সম্পূর্ণ ভুল। ব্রন্মে জগৎ অন্বীকৃত ও হয় নাই স্বীকৃতও হয় 
নাই; যেহেতু ব্রহ্ম জগতের আশ্রয় এবং আধার হইলেও জগতের 
অস্তরিহিত ছ্বৈতভাবটা ব্রক্ষে আদৌ দৃষ্ট হয় না। এই জগদংব্রঙ্গ- 
সম্বন্ধ একট। অভিনব সম্বন্ধ যাহা কেবল সর্বাতিশয়িত্ব' (022250610- 
01০6) এই একটাীমাত্র শব্দদ্বারা বমিত হইতে পারে। 

এই সর্ববাতিশয়িত্বের ভাবটী যথার্থরূপে হৃদয়ঙ্গম করিতে না পারায় 
[76711 73215502 এর.-ম্যায় মহাপপ্ডিত ব্যক্তিও ভারতীয় সাধন-রহস্তের 
(00055001579) মূল তন্ব সম্বন্ধে ভুল ধারণা করিয়াছেন এবং, বড়ই 
ছুঃখের বিষয়, উহার ভূল ব্যাখ্যা করিয়াছেন । হিন্দুধর্দমে তিনি 
উক্জীপনাপূর্ণ সক্রিয় রহস্ত-সাধনের (096 60105, 80056123550" 
01570) সন্ধান পান নাই কিন্তু প্রকৃতপক্ষে হিস্দুধন্মেও এরূপ 
সাধনযোগের কথা বহুল পরিমাণে বিত আছে। রহম্যবিদ, হিন্দু 
জাধকগণ শ্যজন-কারিণী শক্তি € 075 06520৮০০901 ) বা 
প্রাণ-তত্বেরে সহিত একটা সত্যকারের সংষোগ সংস্থাপনা করিয়। 
থাকেন। এই শক্তি হইতেই সকল জীৰজীবনের উন্তব হয়। 
358500. এর “5180 52817 বা প্রাণ-শক্তির প্রেরণাও যাহা, 
ছান্দোগ্য-উপনিষদে অতি হ্থন্বর রূপে বণিত “মুখ্যপ্রাণ'ও তাহাই। 
রহন্তবিদ, যোগী “সর্ববভূতহিতে রত”, সর্বদাই সকল প্রাণীর মঙ্গল সাধনে 
নিযুক্ত, যেহেতু তিনি সমবুদ্ধি, যেহেতু তিনি সকলের মধ্যে সেই একই 
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সমান আত্ম। দেখিতে পান । যে সুছুর্ধে স্থজনকারিণী শক্তি বা *বযুখ্য 
প্রাণ"'-এর সঙ্ষে সংস্পর্শ ঘটে, সেই যুহুর্ধেই প্রাণশক্তির 'আধিক্য 
অনুভূত হয় এবং এ. ঘংযাগের ফলে আলম্ত ও অবসাদ সম্পূর্ণয়পে 
দূরীভূত হয়। এইন্প প্রাণশক্তির বৃদ্ধি বা জাগরণ আধ্যাত্মিক জ্ঞানা- 
লোকের পক্ষে অত্যাবশ্যকীয় এবং নিতান্ত অপরিহার্য । “নামা! 
বলহীনেন লভ্যঃ”-_-তেজহীন জনের এরূপ আত্মা লাভ করিতে পারে ন1। 
প্রকৃতপক্ষে ইহার অর্থ এই যে সাব্বভৌম শক্তির সহিত একটা সচেতন 
সংস্পর্শে বা সংযোগ না ঘটিলে আত্মার উপলব্ধি ' কখনই করা যায় মা। 
বেদাস্ত ষে আত্মাকে 'শান্ত' নীরবতা ব। নির্দোষ সম বলিয়া উল্লেখ 
'করিয়। থাকেন তাহার অর্থ ঘে আত্মার চরম নীরবতা (0) 500165175 
-88121)05 ) সকল নীরবতা ও স্পন্দনের বিরোধভাবের 
পূর্ববাবস্থা। বা মূলীভূত অবস্থা (005)--ইহ1! সেই নীরবতা 
“নয় যাহা পরিবর্তনকে বঞ্জন বা অস্বীকার করে বা যাহ! পরিবর্তন 
বা স্পন্দনের বিরোধী । সেইরূপ আবার যখন অত্মাকে শিবম্‌ অর্থাৎ 
এক মহান্‌.ও পরম মঙ্গলময় বস্ত্রূপে বর্ণনা করা হয়, তখন ইহা বুঝিতে 
হইবে যে, ইনি অমঙ্গলের বিরোধী বস্ত নহেন, ইনি পরম মঙ্গলময় বস্তু 
যাহা পাপ-পুণ্য-বিরোধভাবের মূলীভূত পুর্ববাবস্থা। শ্র্তিও ইহাই 
বলিয়াছেন-- শ্রুতি ই'হাকে অদ্বৈতম. শাস্তম শিবম. এবং কল বিরোধ 
ও ছ্ৈতভাবের উদ্ধীবস্থিত বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন | 78321550917 স্বাহ। 
মনে করেন তাহা নহে, হিন্দু রহস্ত সাধক একজন নীরব, অসহায়, লিক্রিয়, 
নিশ্চেষ্ট দর্শমকাত্র নহেন? তিনি এক আত্মজয়ী মহাপুরুষ, যিনি এই 
জগতের সকল পরিবর্তনের মধ্যে থাকিয়াও আপনাকে অবিচলিত রাখিয়া 
আপনার স্বাতন্ত্র্য এবং স্বাধীনতা উপলব্ধি ও সংস্থাপন করিতে সমর্থ 
হইয়াছেন। প্রতীয়মান নিশ্চেষ্টতার মধ্যেও বহু প্রচেষ্টা (কার্যপরতাট 
থাকিতে পারে, আবার প্রতীয়মান প্রচেষ্টার মধ্যেও বহু নিশ্চেষ্টতা 
(নিক্রিয়তা) থাকিতে পারে। দৈহিক বাহ্য ব্যাপারদ্বারা কন্ধাকর্ম্ের 
প্রকৃত বিচার কর! যায় না। রামকৃষ্ণ ও বিবেকানন্দের মধ্যে 75::£507 
যে£সজীব বহস্য-সাধন লক্ষ্য করিয়াছেন এবং যাহা তিনি সঙ্কীগ্না হইয়া 
পাশ্চাত্য সভ্যতার সংস্পর্শের ফল বলিয়া! বিবেচন! করেন, সেইটা বেদাস্ত- 
'যৌগরহম্তের একটা অপরিহার্ধ্য প্রাথমিক. সুত্র -এবং বেদাস্তের গ্ভাক্সই অতি 
প্রাচীন | তথাকথিত “সজীব? রহস্যমাধন 9০056 12058601502) বেদাস্তের 
একটা! স্তরমাত্র। বেদান্ত আরও এক উচ্চতর, অবস্থার .কথা' জানেন এবং 
উল্লেখ .করিয়া থাকেন, যেখানে ক্রিয়াও নিক্রিয়ার. মধ্যে বিরোধভাবটী 
তার্থহীন এরং, অসঙ্কত বলিয়।, রোধ হয় এবং এর উচ্চতর মহান্‌ একছে 
নিলীন হুইয়। যাক্। পররক্ধা চির শান্তিতে. নিমন্তর গাকিয়াও সততঃ সগারদ 
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করিতেছেন, এবং সকল পরিবর্তনের মূল হইয়াঁও চির শস্তরূপে বিরাজ 
'করিতেক্ছেন ; কিস্বা আরও যথাধথভাবে বলিতে হইলে বলিতে হয় 
'ষে নিস্তদ্ধত। ও গতিশীলতার মধ্যে যে বিরোধভাব তাহা কোন মতেই 
ব্রহ্ম প্রফোজ্য নয়। প্রেমিক ভক্তদিগকে উদ্দীপনাপূর্ণ তেজস্থী 
'রহুস্যবিদ ঘোগী বলিয়া পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ সহজেই চিনিতে পারেন। 
হিন্দু উক্তও যে কোনও খৃষ্টান যোগীর স্তায় সমভাবে উদ্দীপনাপূর্ণ এবং 
এইরূপ ভক্তদের অসংখ্য কাহিনী ভক্তি সাহিত্যে বিত হইয়াছে। 
ভক্তিস্তরের উরে সর্বাতিশয়িনী যে জ্ঞানাবস্থা তাহাই পাশ্চাত্যদিগের 
মনে একট ধাধ। লাগায়-_একটা জটিল সমস্তা আনয়ন করে; এবং 
ভারতীয় কৃণ্টি এবং শিক্ষাদীক্ষায় অনভিজ্ঞ একজন বিদেশী পণ্ডিত যে 
ভারতের যোগরহস্থের প্রকৃত মণ্ম হাদয়ঙ্গম করিতে অসমর্থ হইবেন, ইহ! 
কিছুই আশ্চ্য্যের বিষয় নহে । 

এই পর্য্যন্ত আমি ইহাই বুঝাইতে চেষ্টা পাইয়াছি যে জগদ্‌-ব্রক্গ-সন্বদ্ধ- 
জমস্তার যেদান্তমতবাদই একমাত্র সন্তোষজনক সমাধান । এবূপ বিবেচন। 
করিলে চলিবে না যে, জগৎ ব্রহ্গকে প্রকাশ করিতেছে ; কেন না তাহাতে 
ইহাই বুঝাইবে যে অসীম (অনন্ত) সসীমের মধ্য দিয়! আপনাকে প্রকাশ 
করিতেছে এবং তাহা হইলে অসীম সঙ্গীমমের কেবলমাত্র সমষ্টি হইয়। 
পড়েন। আবার একথাও বলা যায় না যে জগৎ ব৷ প্রকৃতি ব্রন্মের একটা 
অংশ বা অঙ্গ | জগৎ ত্রন্মের একটা অঙ্গ হইলে বর্গের মধ্যে একটা বিভাগ 
আনিয়। পড়ে এবং তাহা হইলে সনাতন ব্রহ্ম আর অবিভক্ত থাকেন না । 
বিষয়ী ও বিষয়, পুরুষ ও প্রকৃতি, আমি ও$ইহা (অহং ও ইদং) এইরূপ 
দ্বৈতভাব নিশ্চয়ই ব্রন্দের মধ্যেই উদয় হইয়াছে, তথাপি উক্ত দ্বৈতভাব 
ব্রহ্ধকে আদৌ স্পর্শ করে নাই । ইহাই শঙ্করের “বিবর্তবীদ'। জগতে 
যে দ্বৈত ও বিরোধভাবের প্রকাশ বা অভিব্যক্তি এ দ্বৈতভাব অধ্যাঁসমাত্র-_ 
গরকটা মিথ্যা প্রতীতি যাহা! অধিষ্ঠান বস্তুকে স্পর্শ করিতে পারে নাই। 
এই জগৎ-_-এই মিথ্যা! মায়াপ্রপঞ্চ -ব্রক্ষতেই তাহার পরিপূর্ণতা বা 
বাস্তবতা লাভ করিয়া থাকে, ঠিক যেমন প্রতীয়মান মিথ্যা সর্পসী তাহার 
বাস্তবতা রজ্জুতে লাভ করে । রজ্জুই এ মিথ্যা সর্পের পুর্ণ সমগ্র বাস্তবতা, 
অর্থাৎ সর্পের যাহা কিছু সন্ত! তাহার সবই এ 'রগ্জুর মধ্যে । এই জগৎ 
ব্রক্মরে ইঙ্গিত করে মাত্র শ্রবং ইহার অস্তিত্ব অধিষ্ঠান ব্রদ্ধের মধ্যে দেখিতে 
পায়। . সুতরাং ব্রদ্মের মধ্যে জগংকে বর্জন ব। আন্বীকার করা হয় না । ' 
:, বেদাস্তের রিরুদ্ধে 'অনেক সময়ে একফটী--আপতি উত্থাপিত কর] হয়, 
এক্ষণে আমি সেই সম্বন্ধেকিছু বলিব। আপর্তিটী এই যে, বেদান্ত 
বেদবাক্যের . উপর . প্রতিষ্ঠিত, আুতরং. উহাকে বিশুদ্ধ দার্শনিক 
বিচারসমন্বিত মতবাদ (8 £215317)6 5550600 ০৫ 01300809125) 
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বলিয়া গ্রহণ কর! যায় নাঁ। অনুভূতিকে যুক্তিদ্বারা ব্যাখ্যা করাই, 

যুক্তিস'্মত বিচার দ্বার স্থাপন করাই, দর্শনের প্রকৃত কার্য এবং প্রায়. সকল 
স্থলেই দার্শনিক মতবাদ কোন না কোন অনুভূতির উপরে স্থাপিত --. 
সেই অনুভূতি ইন্দরিয়গ্রাহ্যই হউক আর অতীন্রিয়ই হউক । সকল স্থলেই 
প্রথমে অনুভূতি হয়, পরে ' যুক্তিঘার তাহার বিচার করা হয়। বেদাস্ত 
এই সাধারণ নিয়মের ব্যতিক্রম নহেন । বেদান্ত শ্রতিকে ভিত্তিম্বরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন এবং শ্র্তি হইতেছেন তত্বদর্শিদের অনুভব । বেদাস্ত কেবল 
বেদমন্ত্রগুলির উদ্ধার বা পুনরুক্তি করেন না, যথাযথ যুক্তিদ্বারা বেদান্ত ইহাই 
প্রমাণ করেন যে শ্রুতি বাক্যগুলি যুক্তিছ্বারা সমর্থন করা যায়। জগতের 
ব্ছুত্ব ও নানাত্ব যে মিথ্য।-_“নেহ নানাস্তি কিঞ্চন”_-উপনিষদের এই মত- 
বাদকে একটা যুক্তিসম্মত ভিত্তির উপর সংস্থাপন করিবার জন্য শঙ্চরাচার্য্য 
তাহার সুগন্ভীর 'অধ্যাস-ভাষ্য' রচনা করিয়াছেন। মনোবিজ্ঞান অধ্যাস 
বা ভ্রান্তপ্রতীতির আলোচন। প্রসঙ্গে দেখাইয়াছেন কি প্রকারে একটা বস্তু 
সম্পূর্ণ ভিন্নরূপ ধারণ করিতে পারে-__কি প্রকারে রজ্জু ভ্রমবশতঃ সর্পের 
হ্যায় প্রতীয়মান হইতে পারে । অধ্যাস ব! মিথ্যা প্রতীতি একট দৈনন্দিন 
ব্যাপার. প্রায়ই ঘটিয়া থাকে ; সুতরাং ষে দার্শনিক মতবাদ এই দৈনন্দিন 
অনুভূতির উপর প্রতিষ্টিত তাহাকে অন্ুস্তিহীন একটা ধারণামাত্র বলিয়া 
উড়াইয়া দেওয়া চলে না। যুক্তি কেবলমাত্র সম্ভাবনার বিচার করিতে 
পারে, কিন্তু একমাত্র অন্ুভূতিই তত্ত্বের বাস্তবত। সম্বন্ধে আমাদিগকে 
প্রিজ্ঞাত করিতে পারে । যখনই বেদান্ত প্রমাণ করে যে উপনিষদের 
মতবাদটি যুক্তিসম্মত, যখনই ইহ! ব্যাখ্যা করিতে সমর্থ হয় যে কি প্রকারে 
এক অধিতীয় ব্রহ্ম দ্বৈত ও বিরোধভাবাপন্ন জগংকে নিজের মধ্যে অধ্যস্ত- 
রূপে গ্রহণ করিতে পারেন, যখনই ইহ প্রমাণ করিতে পারে যে এক্সপ 
ধারণার মধ্যে কোন প্রকার অসঙ্গতি নাই তখনই ইহা দার্শনিক মতব।দ 
হিসাবে ইহার কার্য স্থচারুরূপে সম্পন্ন করিয়! থাকে । বিনি শ্রম-ম্বীকার 
করিয়া অদ্বৈত বেদাস্তমতের বিশাল গ্রন্থরাজি পাঠ করিয়াছেন তিনি 
নিশ্চয়ই বুঝিয়াছেন যে উপরে উক্ত গুরত্বপূর্ণ কার্ধ্যই বৈদাস্তিকেরা 


 ভ্াহাদের সম্মুখে সংস্থাপন করিয়াছেন এবং তাহাদের সকল যত্ব ও প্রয়াস 


যগ্নেষ্ট পরিমাণে সার্থকও হইয্মাছে। কেবলমাত্র যুক্তির বশবস্তঁ হইয়াই 


আচার্থ্য শঙ্কর ও তাহার শিষ্যগণ রলিতে বাধ্য হইয়াছেন যে “জগৎ মিথ্যা”। 


ইহা, বড়, . আশ্চর্যের বিষয় যে এইরূপ স্তায়াহুমোদিত স্ুস্কত মতবাদ 
সত্যকারের ' দার্শনিক ীটিরলাটিউ নহে বলিয়া সিনাদির টায়ার 
পারিয়াছে। | 


ইংরেজ দর্শনে বিজ্ঞানবাদ ব! আইডিয়ালিজম্‌ 


(এতিহাসিক আলোচনা) 
অধ্যাপক শ্রীজ্যোতিশচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, এম, এ 


“ইংরেজ দর্শন" বলতে ইংলগুবাসীদের দর্শনই শুধু বুঝবে! না; ইংলগু, 
স্কটূলগ্ড ও আর. লগ সমেত যে গ্রেট ব্রিটন মেই দেশে যে দর্ণনের উৎপত্তি 
হয়েছে তাকেই আমরা এখানে “ইংরেজদর্শন” বলে ধরেছি । ইংরেজ 
শাসন বলতে যেমন আমর! ত্রিটিশ শাসনই বুঝি তেমনি “ইংরেজ দর্শন' 
বলতে আমর! “ব্রিটিশ দর্শনকেই' লক্ষ্য করেছি । "ইংরেজ" ও “ত্রিটনের, 
অনেকট। পার্ক্য থাকলেও আমাদের দেশে ইংরেজ" ও এত্রিটিশ' শবেের 
একই অর্থে প্রচলন আছে বলে আমরা এখানে 'ত্রিটিশ দর্শন' ব্যবহার 
না করে ইংরেজ দর্শন" ব্যবহার করেছি । 


এখানে আর একট! শবের লক্ষণ প্রথমেই ঠিক করে নেওয়া দরকার 
এবং সেটী হচ্ছে “বিজ্ঞানবাঁদ' । ভারতীয় দর্শনে বিজ্ঞানবাদের কথ। 
উল্লেখ করলে আমরা সাধারণতঃ যোগাচার বৌদ্ধ দর্শনকেই বুঝে থাকি । 
আমর] এখানে মোটেই সেই অর্থে 'বিজ্ঞানবাদ' শর্ধের ব্যবহার করি 
নাই। ইংরেজীতে যাকে মেটাফিজিকাল আইডিয়ালিজম. বলে সেই 
অর্থেই আমরা এখানে 'বিজ্ঞানবাদ"-ব্যবহার করেন্ছি। আইডিয়ালিজম. 
শব্দের বুযুৎপত্বিগত অর্থের মধো সবজেক্টিভ. আইডিয়ালিজম: 'ব! 
বিষয়ী-বিজ্ঞানবাদের লক্ষণ অন্তনিহিত থাকলেও পাশ্চাত্য দর্শনে আইভিয়।- 
লিজম. শবের সাধারণ অর্বে সবজেক্টি ভিজ ম্‌ ব' সলিপ.দিজম. শুকের 
ব্যবহার নাই । ন্ুতরাং এখানে - ধিজ্ঞানবাদ কলতে' প্রচলিত বার্লের 
বিষয়ী-বিজ্ঞানবাদ বা দৃষ্টিস্ষ্টিবাদকে লক্ষ্য ' করি নাই” আমরা লক্ষ্য 
করেছি ঠিক হেগেলীয় বিজ্ঞানবাদ বা পরাবিজ্ঞানবাদ বা আযাব সলিউট্‌ 
আইডিয়ালিজ মকে | 


পৃথিবীতে প্রত্যেক জাতিরই নিজস্ব দর্শন বলে, কটা দর্শন, আছে, 
এখন সে দর্শন ভালই হে?ক বা মক্পই হোক,।. এরং এই নিজন্ব দর্শনের 
মধ্যেই জাতির মহত্ব ও বৈশিষ্ট্য. ফুটে, উঠে__কোন, জাতি কতটা উন্নত 
ব৷ অনুষ্নত প্রকৃতপক্ষে তার বিচার করবার. মাপকািউ হচ্ছে তার স্বুকীয় 
দর্শন। ইংরেজদেরও একটী নিজস্ব দর্শন আছে, €স. দার্শনিক 
মতবাদটা হচ্ছে প্রত্যক্ষবাদ বা, এমপিরিসিজ ম। জঙন্যান্ত দ্রেশের ম্যায় 
এদেশে অনেক কিছু মতবাদেরই সৃষ্টি হয়েছে, কিস্তু.এসেসব মতবাদ 


১৩৪ দর্শন 


কিছুকালের জছ্য প্রাধান্ত বিস্তার করেছে আবার কিছুকাল পরেই সে 
প্রাধান্য একেবারে লোপ পেয়েছে _তার৷ শুধু এসেছে আর গিয়েছে। 
এই সব অস্থায়ী মতবাদের মধ্যে যে প্রচলিত চিন্তাধারাঁকে 
আমর। ইংরেজ জাতীয় চিন্তার মধ্যে নিরবচ্ছিন্ন ভাবে প্রবাহিত হতে 
দেখি সেঁটী এক কথায় বলতে গেলে বলা যায় প্রত্যক্ষবাদ | এই 
প্রত্যক্ষবাদই বেকন. ও হবস্‌ থেকে আরম্ভ করে লক্‌, বার্কলে, হিউম এবং 
তারপর বেন্থাম, মিল্‌ ও স্পেন্সার পর্য্যস্ত সবার দর্শনে বিভিন্ন সময়ে 
বিভিন্ন আকার ও নাম নিয়ে আবির্ভূত হয়েছে। এই প্রত্যক্ষবাদই 
ইংরেজ তন্ববিজ্ঞানে সন্দেহবাদ ও অজ্জ্েয়বাদের হৃঠি করেছে, মনোবিজ্ঞানে 
সংসর্গবাদে (455901961010151)) রূপান্তরিত হয়েল্ছ এবং মীতিশান্সে 
স্বখবাদ (16001319507 ) এবং উপযোগবাদ বা হিতবাদ (90110909- 
131502) নামে অভিহিত হয়েছে । এই দর্শনই ইংরেজের জাতীয় 
রাজনৈতিক জীবনে উদারতা 11010711577) এনেছে এবং এই প্রত্যক্ষ- 
বাদের প্রাধান্য হেতুই আমর দেখতে পাই আদি ইংরেজ চিন্তায় ঈশ্বর- 
তত্বগবেষণায় গদাস্ত । স্থতর1ং প্রত্যক্ষবাদই হচ্ছে ইংরেজের জাতীয় 
দর্শন, বিজ্ঞানবাদ বা আইডিয়ালিজ ম্‌ নয় । 


বিজ্ঞানবাদ যে ইংরেজের জাতীয় দার্শনিক মত নয় একথা অবশ্য 
তনেক ইংরেজ দার্শনিক ত্বীকার করেন না । তাদের মতে বিজ্ঞানবাদের 
ধারা ইংরেজ জাতীয় চিন্তার মধ্যে পুর্ব থেকেই ছিল এবং পরবর্তীকালে 
সেট! বিজাতীয় বিজ্ঞানবাদ কর্তৃক সুপ্রতিষ্ঠিত হয়েছে মাত্র । বিখ্যাত 
ইংরেজ দার্শনিক জে. এচ . মুয়েরহেড, (0. চু. 04517680) তার ইঙ্গ- 
স্যাকন দর্শনে প্লেটনীয় চিন্তাধারা, (0176 চ1500210050206107 2 
£১10510-58017 [12110505, 1931) নামক গ্রন্থটীতে এরকম সিদ্ধান্তে 
উপনীত হবার প্রয়াস পেয়েছেন। কিন্ত্র ইতিহাস একথা সমর্থন করে 
না! বলেই মনে হয়। যে বিজ্ঞানবাদের কথা আমর। এখানে বলতে যাচ্ছি 
সে বিজ্ঞানবাদ যে ইংরেজের কাছে একেবারেই বিজাতীয় দর্শন তারই 
প্রমান করে দর্শনের ইতিহাস। ধর্মপ্রাণ ব্যক্তিমাত্রই আধ্যাত্মিক 
জীবনের অস্তিত্ব প্রমান করে থাকেন এবং অধ্যাত্ম বিদ্ভার রহস্য উপলব্ধি 
করে থাকেন বা করতে চেষ্টা করেন। সুতরাং ঈশ্বর-প্রণোদিত ব্যক্তি 
আদর্শবাদী ও আধ্যাত্মবাদী এবং এঁদের আদর্শবাদ ও অধ্যাত্মবাদ বিজ্ঞান- 
বাঁদেরই সিদ্ধান্ত । এরকম ধর্মপ্রাণ বিজ্ঞানবাদীর অভাব যে ইংরেজ 
জাতির মধ্যে ছিল তা আমরা বলছি না। ধর্ম-প্ররোচিত বিজ্ঞানবাদ্ 
হয়ত অনেক ইংরেজ জীবনেই পরিষ্ফুঠ হয়ে উঠেছিল বা! এখনও উঠে। 
সে বিজ্ঞানবাদ হচ্ছে অধ্যাত্ববাদেরই (91216891150) লামাস্তর--সে 
ব্জ্ঞানবাদ জড়বাদের প্রতিপক্ষ । কিস্ত যে নখধোদিত দার্শনিক বিজ্ঞান- 


ইংরেজ দর্শনে বিজ্ঞনিধাদ বা আইডিয়ালিজম্‌ ০5ধহ 


বাদের (£%01105910171081 146211512 ) আলোচনা আঙ্গরা আখানে 
করবো লে বিজ্ঞানবাদ হচ্ছে বন্ততন্ত্রবাদের €(চ২০৪11570) শ্রতিপক্ষ। 
এ বিজ্ঞানবাদের বীজ সম্পূর্ণ বৈদেশিক -এ বীজ এসেছিল জের্মান্‌ চিন্তা- 

পুষ্প হতে। এ দার্শনিক মত ইংরেজের মোটেই জাতীয় চিন্তাধারা 
নয়। মাঝে মধ্যে যদি কোন ইংরেজ দারশনিকের চিন্তার মধ্যে এ বাদের 
আভাস আমর পেয়ে থাকি তবে সে চিন্তাকে একটী বিচ্ছিন্ন সুত্রবিহীন 
ব্যক্তিগত চিন্তা বলেই স্বীকার করতে হবে। মে সব চিন্তাকে জাতীয় 
চিন্ত। বলে ভাববার যথেষ্ট কারণ নেই $ কেননা জে চিন্তার উপরে ইংরেজ 
জাতীয় জীবনের ভিত্তি মোটেই স্থাপিত নয় । 


যাক সে সব আলোচনা; এ আলোচনা এখানে অবান্তর হয়ে 
পড়বে । তবে এইমাত্র বলা যেতে পারে যে গ্রেটত্রিট ন-এ উনবিংশ 
শতাব্দীর মধ্যভাগের পরে যে নব্য বিজ্ঞানবাদের আন্দোলন আরম্ভ হয় 
সে আন্দোলন এসেছে জেরমানীর হেগেলীয় দার্শনিক আন্দোলন থেকে। 
জের্মানীতে কাণ্ট, থেকে হেগেল পর্য্যন্ত যে তুমুল দর্শনিক চিন্তার অক্রোত 
বয়ে গিয়েছিল তারই একট। ধারা হচ্ছে এই ত্রিটিশ বিজ্ঞানবাদের আদি 
উৎপত্তি। এই বিজ্ঞানবাদ জের্মান দর্শনের সঙ্গে প্রকাশিত ভাবে 
সংশ্লিষ্ট, ইংরেজ দর্শনের সঙ্গে নয়।-বিশেষ করে বার্কলের মৃত্যুর পর 
থেকে-অর্থাৎ প্রায় ১৭৫৩ খুষ্টাকের পর থেকে ষ্টালিংএর বিখ্যাত 
পুস্তক, “হেগেলের রতস্ত' (1175 95০16 01 26286]+) প্রকাশিত 
হওয়া! (১৮৬৫ খুঃ) পর্যন্ত এই শত বর্ষের মধ্যে ইংরেজ দর্শনে কিছুমাত্র 
বিজ্ঞানবাদের পরিচয় পাওয়া যায় না৷ বললে মোটেই অতুযুক্তি হবে না। 
স্থতরাং এই 'নব্য আন্দোলন ইংরেজের জাতীয় দর্শনের সঙ্গে প্রকাশিত 
বা অপ্রকাশিত কোনভাবেই সম্বদ্ধ নয়। 


এখন কথ। হচ্ছে এই বিদেশীয় দর্শন কী ভাবে এসে গ্রেট ত্রিট ন-এ 
রুশ পেল? একটা কথা এখানে ভুললে চক্সবে না যে সব সময়ই 
আজর। দেখতে পাই যে রাগ্ত্রীয় জয় না হলেও এক জাতির শিক্ষা ও 
ংস্কতি অপর জাতিকে আকুষ্ট করে--বিশেষ করে কোনজাতির সংস্কৃতির 
মধ্যে ঘদি কিছু ভাল ও যুল্যবান থেকে থাকে. তবে ত কথাই নেই ! 
এবং প্রত্যেক জাতীয় সংস্কৃতির মূলে থাকে জাতীয় চিন্তা; সুতরাং চিন্তার 
জগতেও চলে আদান প্রদান । এই আদানপ্রদান খুব সহজে ও ব্যাপক- 
ভাবে জাতির মধ্যে ছড়িয়ে পড়ে সাহিত্য, কাব্য, কলা ইত্যাদির মধা 
দিয়ে। দার্শনিক শ্বধেষখার মধ্য দিয়ে যে চিস্তার ঘনিষ্টতা হয় তা হয় 
একটু ফেবীতে ওবং জনেককাল পরই দে গনিষ্টতা খাকে সীমা 
হয়ে.কয়েকজন চিন্তাশীল ব্যক্তির মধ্যে । 


১৩৬ .. দর্শন 

আর তা ছাট বিশ্বের সমস্ত মানব মনের যে সমগ্রিগত মন (812161- 
52] 021:), ব সম চৈতন্য (000152159] 591)501001515895) তাকে যদি 
আমর। একটা বিরাট বীণ! বলে কল্পনা করি এবং ব্যক্তিগত মনগুলোকে 
(17015100591 10195) যদি তার বিভিন্ন তার বলে মনে করি এবং 
এই তারগুলো। একই স্বরে যদি বাধ থাকে তবে যে কোন একটী তারে 
আঘাত করলে তার রেশ কম বা বেশী করে অন্যান্য তারেও গ্রতিধ্বনিত 
হবে ।যে তার ঘত কাছে এবং যার যত বেশী গ্রহণ শক্তি 06০2001%19) 
আছে তার ভেতরে তত বেশী বেজে উঠবে । চিন্ত। জগতের (61)08817৮- 
৪০:10) ব্যাপার ইলেক্ট্রন্জগত থেকেও ন্ুক্ম, কাজেই একমনের 
চিন্তন যে মন থেকে মনান্তের সঞ্চারিত হবে তাতে আর আশ্ধ্য কি? 
মনোজগতের এ রহস্ত সাধারণ মানব মনের কাছে অবোধ্য হবার কারণ 
আর কিছুই নয়- সাধারণ মানব-মনটী একটা অসম্পূর্ণ রেডিও যন্ত্রের ম্যায় 
বায়ুমণ্ডলের গগ্ডগোলই শুনে অভাস্ত ও শুনতে সক্ষম । আরোও বিশেষ 
করে ব্যক্তি-মনের তারংলে। একন্ুরে বাধা নয়। কাচে কাদা মাখা 
থকলে যেমন কোন আলোর রশ্মীই প্রতিফলিত হয় না তেমনি আমাদের 
মনেও কোনরকম কাদা মাখ। রয়েছে । মন যদি শুদ্ধ হয়তবেই তার 
গ্রহণযে।গ্যতা বেশী হয় এবং গ্রহণযোগ্যতা বেশী হলেই ব্যক্তি-মন 
প্র-ত্যক ভাবনার তরঙ্গকে (070051)0 ৯৪৮০) গ্রহণ ও উপলব্ধি করতে 
পারে তখনই সে শুনতে পায় তার প্রজ্ঞা-কর্ণে এইসব তরঙ্গ-বাত]। 
স্ক্স ও শুদ্ধ মনের শুধু গ্রহণ-যোগ্যতাই থাকে না সঞ্চারক্ষমতা ও 
(7০৮61 01 0:2105170155101)) থাকে । 

সে যাই-হোক, কবি ও শিল্পীর মন বিশেষ করে স্ুক্ম' ও ভাবপ্রবন 
তাই এই বিরাট মনের একটী তারে যদি কোন অতীক্দ্রিয় রাজোর 
নিগুঢ় অব্যক্ত সবরের রেশ বেজে উঠে তবে এ মনে সর্বাগ্রে এবং অতি 
সহজেই তার প্রতিধবনি হয়। স্ুতরাং ইংলগ্ডেও এই বিজ্ঞানবাদের 
বাত? দার্শনিক জগত থেকে প্রথম না৷ এসে যদি বলি, এসেছিল কাব্য: 
জগত থেকে তবে আশ্চর্যোর বিষয় কিছুই নেই। ইংরেজী কাব্য-সাহিত্য 
যাকে বলে ভাববাদ বা রোমা িসিজম্১ঠ এই বিজ্ঞানবাদের স্মুরও 
প্রথম বেজে উঠলো! ইংলগ্ডে এই ভাববাদের মধ্যে। রোমান্টিক বা 
ভাববারদী কবিরাই প্রথম দিলেন এই নুতন বাত৭। বিজ্ঞানবাদের প্রথম 
ছায়! ফুটে উঠলো শেলী, কীট স্‌. ওয়ার্ডস্ওয়ার্থ ও কোল্রিজের কাব্যের 
মধ্যে । এঁদের মধ্যে কোল্রিজের দানই দর্শন জগতে সব চেয়ে বেশী । 
কোল্রিজ, শুধু কবিই ছিলেন না তিনি দার্শনিকও ছিলেন । 

স্যামুয়েল টেলার কোল্রিজ,. (58720091 "95101 (-01211086) 
- জন্ম ১৭৭২ খু, মৃত্যু ১৮৩৪ ু২1--এই দার্শনিক করিই ইংরেজ 


ইংরেজ দর্শনে বিজ্ঞ।নবাদ ব। আইডিয়ালিজ স্‌ [১৩৭ 


জাতীর চিন্তায় প্রথম বিশ্লব আনবাঁর চেষ্টা করেন । ইনি কাট, হেগেল 
ফিক্টে, শেলিং, প্রভৃতি দার্ণনিকগতোর দর্শন পড়ে এই জেরমান চিন্তা. 
ধারার সাথে এতই পরিচিত হলেন যে তিনি তার বিভিন্ন স্থানে বিক্ষিপ্ত 
দার্শনিক গবেষণার দ্বারা তখনকার দিনে গুচলিত বেনথ!মীয় চিন্তার 
ধারাকে তীত্র বাধা দিলেন। কোল.রিজের অধ্যাত্ম-তন্্ব কী পরিমাণে 
ইংরেজ দর্শনকে আকৃষ্ট করেছিল তা আমর! মিলের লেখা “তর্ক ও 
আলোচনা (1015561090109195 20 1015005510195, 1859) নামক 
গ্রস্থখানির প্রথম ভাগ পড়লেই বুঝতে পারি । মিল, এই কবিকে 
জেরমান বিজ্ঞানবাদের ইংরেজ ব্যাখ্যাকীর বলে অভিহিত করেছেন। 
বেনথামীয় দারশনিক মতবাদ কতৃক প্রণোদিত হয়েও মিল. যে অচিরেই 
মেই চিন্তাধারা থেকে বেশ খানিকট। সরে এসেছিলেন তারও কারণ 
হচ্ছে এই দার্শনিক কবির সাহচর্য ও তখপ্রবন্তিত চিন্তার প্রভাব । 
একথ। শুধু ষে এঁতিহাসিকদেরই মন্তবা তা নয়, একথা মিল. নিজেও 
স্বীকার করেছেন__যদিও তার শেষ জীবনে তিনি এই . প্রথমজীবনের 
কোলরিজ-ভাবাপন্ন হওয়াকে ভুল বলেই মনে করেছেন। এই 
মন্তব্য তিনি কার “আত্মচরিতে' (4১06০90109517015-1873) করেছেন । 

. এতটা দার্শনিক চিন্ত। থাকা সন্বেও কোল রিজ. যে দার্শনিক জগতে 
একরকম অবিদিত ছিলেন তাঁর প্রধান কারন হচ্ছে যে তার দার্শনিক 
চিন্তাতে আমরা কোন ধারাবাহিক চিন্তার পরিচয় পাই না-বস্ত্রতঃ ভার 
চিন্ত! ছিল ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত ও অসম্বদ্ধ_ চিন্তার বিশেষ কোন পদ্ধতি 
ছিল না : আর দ্বিতীয় কার! হচ্ছে, সমসাময়িক মিলের অপ্রতিদ্বন্দী 
প্রতিভার গঁজ্জল্যে ও অসাধারণ ওজন্বিতার 'প্রাথধ্যে তার নিজের 
পাগ্ডিত্যের আলো ক্ষীণ হয়েই পড়েছিল । তার দার্শনিক চিন্তা! পুস্তকাকারে 
প্রকাশিত হয়েছে তার মৃত্যুর অনেক কাল পরে। কবির বিশেষ 
অন্তরঙ্গ বন্ধু জোসেফ, হেনরী গ্রীন, ১৮৬৫ খৃষ্টাকে সর্ববপ্রথমে "পরলোক 
গত এস্‌, টি, কোল.রিজের শিক্ষার ভিত্তিতে গ্রাতিষ্টিত আধ্যাত্মিক দর্শন, 
(501106051 101)1195001)5, ০0010020010) 0671258017105 0£ 019০ 
196 5. 1. 0০15:18০),নামে পুস্তক প্রকাশ করেন। ইদানীং অবশ্য 
আরও অনেক পুস্তক কোল.রিজের উপর লেখা হয়েছে__-তার মধ্যে 
স্াইভারের (91)50215 ) “তর্কশাক্সে ও পাঙ্িত্যের উপর কোল রিজ, 
€(0:91211086 ০010 [0810 2150 [,28170116, 1929) এবং মুয়েরহেডের 
'দার্শনিক কোল রিজ" (001671952 ' ৪5 1721০507127 1930) 
নামক পুস্তক ছ'খানি বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 

কোল.রিজের সমকালবতাঁ সাহিত্যিকদের মধ্যে এখানে টমাস্‌ ডি 
কুইন সি-র (17010985106 (05115055, 1785-$859) নাম উল্লেখ কর! 


১৩৮ 3 দর্শন 


যেতে পারে। তিনিও এই জের্মান দর্শনের সঙ্গে সুপরিচিত হায়ে 
ইংরেজ চিন্তায় আমূল পরিবর্তন আনতে চেষ্টা করেছিলেন কিন্তু ভার 
ভাব ও ভাষার ;জটিলত।র দরুন তিনি বিশেষ কৃতকার্য হয়েছিলেন বলে 
মলে হয় না। কিন্তু এই সময়ে টমাস্‌ কালপইলের আধিপত্য ইংরেজ 
চিন্তয় খুবই লক্ষণীয়। তিন জের্মান বিজ্বানবাদকে দর্শনের দিক 
থেকে বিশেষ দেখেন নাই বটে তবে ধম“ও ব্যবহারিক জীবনের দিক থেকে 
আদর্শ রূপেই ধরেছিলেন । প্রকৃতপক্ষে ইংরেজের অষ্টাদশ শতাব্দীর 
প্রচলিত জাতীয় চিন্তায় তিনিই প্রথম পরিবর্তন আনতে সক্ষম হয়েছিলেন । 
স্বতরাং কোল রিজ থেকেও এই নবীন আন্দোলনে কালপইলের দান এক 
হিদাবে অনেক বেশী । তিনিই প্রথম ইংরেজ ও জের্মান সংস্কৃতির 
মিলনের মুল কারণ । তিনি এই বিজ্ঞানবাদকে জীবনের দিক থেকে 
দেখেছিলেন বলেই শেলিং ও হেগেল অপেক্ষাও কান্ট ও ফিক্টীয় মতে 
বেশী মুগ্ধ হয়েছিলেন বলে মনে হয়। এ সময়ে ইংরেজ চিন্তাকে যে 
আর একজন মনীষী বিশেষভাবে আকৃই্ করেছিলেন তিনি হচ্ছেন 
ইমাসন । ইনি আমেরিকাবাপী হলেও ইংরেজ চিন্তার উপর ০ 
সময় খুবই প্রভাব বিস্তার করেছিলেন । 


এইত গেল কাব্য ও সাহিত্য জগতে এই আন্দোলনের আদি উৎপত্তির 
কথা । এখন কথা হচ্ছে দার্শনিক জগতে এ বীজের বাপন কাজ কখন 
হলো এবং কে করালেন? দার্শনিক চিন্তার ইতিহাস আলোচনা করলে 
এটাই আমর! দেখতে পাই যে কি ছোট, কি বড় প্রত্যেকটা দার্শনিক 
মতই প্রকাশিত হয়েছে একটা পূর্ববপ্রচলিত চিস্বাধারার প্রতিক্রিয়। 
স্বরূপ । কোন দর্শনের এতিহাসিকই এ কথা অস্বীকার করতে পারবেন না। 
এই নব্য বিজ্ঞানবাদই যখন পরবর্তাঁ -কালে বিখ্যাত ইংরেজ দার্শনিক 
ব্রাডলে ও বোসাংকোএর চিন্তাতে উচ্চতম সীমায় এসে পৌঁছেছিল তখনই 
দার্শনিক জগতে প্রতিপক্ষরূপে প্রকাশ পেলো নব্য-বস্ত্রতন্বাদ বা নিও- 
রিয়্যবািজ মুএর অনুর । এখানেও হ'ল একরকম তাই । 

মিলের শক্তিশালী হিতবাদ বা ইউটিলিট্যারিয়ানিজম্‌ ইংরেজ চিন্ত! 
ও জীবনের প্রত্যেকটা বিভাগকেই যখন সম্পূর্ণভাবে গ্রাম করে বসেছে 
তখন এসে মাথা উচু করে দাড়াল প্রবল প্রতাপান্িত ধর্মবিরোধী 
ডারউইন্‌-বাদ । ডারউইন্-বাদ পন্থীগণের, ক্রোড়ে দানব শিশুর ন্যায় জড়বাদ 
বা দেহাত্মবাদ যে শুধু সুখে প্রতিপালিতই হচ্ছিল ত নয়, উজ্জ্বল চন্্রকলার 
সায় সেউত্তরোত্তর বন্ধিপ্রাপ্তও হচ্ছিল; এবং পরিশেষে এই অল্পজ্ঞানী বৈজ্ঞা- 
বিকশিশুর যুক্তিবাদের তীক্রোক্তি' এ জনসাধারণের মনেও যেন একরকম 
আল: বিদ্ধ করে দিতে লাগলে । মিল ও বেনথামীয় দর্শন দেশে ধমের 
প্লান্নি না এনে থারজেও, ধর্সে যে ওঁদাসীন্ক এনে দিটয়ছিল তাতে কোনই 


ইংরেজ দর্শনে বিজ্ঞানবাদ বা আইডিয়ালিজম্‌ ' 8৩৯ 


সঙ্দোেহ নেই । ধর্মপ্রাণ চিন্তাশীল ব্যক্তিষাপ্রই সে সঙ্গ জডউবাদের 
আক্রমণে বথেষ্ট অধীর ও মর্মাহত হয়ে পড়লেন। তাদের ফে জাতীয় 
দার্শনিক মত প্রত্যক্ষবাদ তার আশ্রয় নিয়ে নিতান্তই হতাশ হয়ে গড়লেন, 
কেনন। প্রত্যক্ষবাদের মধ্যে এমন যুক্তি-তর্ক খুঁজে পেলেন না বারা 
এই জড়বাদের ধর্মবিরোধের বিপ্লবকে তারা বাধ! দিতে পারেন 1 স্থৃতরাং 
এই সময় অক্সফোর্ডে একদল চিন্তাশীল যুবক বিশেষ দার্শনিক না হয়েও 
জের্মান বিজ্ঞানবাদের উপর ভিত্তি স্থাপনা করে এক মহা ধম্ণান্দালন 
আরম্ত করলেন। এঁদের মধ্যে জন, হেনরী নিউম্যান, ও উইলিয়াম, 
জর্জ, ওয়ার্ডের নাম বিশেষ উত্খেযোগা ; এবং এই অক্সফোর্ডের আনৌ।- 
লন ব্যতীত ধারা স্বাধীনভাবে একই সময় এই মতবদি প্রচার করেছিলেন 
তাদের মধ্যে মার্টিনো, উইলিয়াম্‌ নিউন্যান, আপটন, ও মোক্ষমূলারের 
নাম ইতিহাস প্রসিদ্ধ । এখানে ফ্জার ও ফ্রিট, এই ছুটী স্কচ দর্শন- 
লেখকের নামও করা যেতে পারে। 


মার্টিনোর দার্শনিক চিন্তা যে ১৮৪৮-৪৯ খুষ্টাজে বেলিনে 
অবস্থান কালে জের্মান দর্শন কর্তৃক নূতন ভরবে অনুপ্রাণিত হয়েছিল 
তার নিজের উক্তিতেই আমরা তার প্রমান পাই । এই দ্বিতীয় শিক্ষার' 
ফলকে তিনি তার 'এক নবীন আধ্যাত্মিক জন্ম" /9 706৬ 591210521 
1) বলে স্বীকার করেছেন 1* তার চিন্তায় ষে ছুটী সমস্যার সমাধানের 
প্রচেষ্টা আমরা খুব প্রবলভাবে দেখতে পাই সে ছুী হচ্ছে 'জ্জ্ান' ও 
“কাধ্য-কারণ, সম্বন্ধ । এ ছুটীর মধ্যে কাধ্য-কারণ সম্বন্ধই (:0121 
0. 080591) বিশেষ উল্লেখযোগ্য । তিনি প্রত্যক্ষবাদদীর ম্যায় 
কার্যয-কারণ সম্বন্ধকে শুধু একটা কালিক নিয়ত-পুর্বববতীঁত। বা অনুধাবন 
(661000121 115521191012  2106606001)০2 ০: 90150935107) রূপে ধরে 
নিয়ে কারণকে শুধু দৃশ্যমান বা ব্যবহারিক (01210106181) জগতের 
ব্যাপার 65৬) বলে স্বীকার করেন নাই। তিনি কারণকে উৎপাদক 
€0:০00০01৮৬) শক্তি এবং একটী পরম সত্ভারপে (1000061508) 
অভিহিত করেছেন। তিনি কারণ ও কাধ্যকে সমপ্রকৃতিক 
€ 1701208660585 ) না ভেবে ভেবেছেন বিষমপ্রকৃতিক 
(609:0£2120175) | কার্যয-কারণ সম্বন্ধকে শ্রকৃতির একরপতা' বৃ 
একবিধত্ব (076 [9৬ 0৫ 015০ 002000200০৫ 015) বলে ধারার 
ফলেই দার্শনিক জগতে পরতন্ত্রবাদ ব! ডিটারমিনিজ সূ.এর' হুষ্টি এবং 
এই ডিটারমিনিজ মই হচ্ছে জড়বাদের' মূল, ভিক্তি। সুতরাং ইচ্ছা-স্থাতস্্য 
€গ5০ 111) সিদ্ধ করাই হচ্ছে, মার্টিনৌোর কারণধাদৌর। তাৎপর্য ও 

* ডা পপ আপ উন লিখিত 'জেম্ন্‌ মাটিনোর জীবনী ও পত্রাধধপী: হয়ভাগ 
২1106 87541606506 ]95565 2২197610650 ৬০]. 2: জঙ্টব্য। 


১৪০ এ দর্শন : 


উদদ্ধশ্টু। প্রক্তুত কারণ বলতে তিনি অমাদের ইস্ছা-শক্তিকেই ঘোৌঝেন- 
এই ইচ্ছা-শক্রির অধিষ্ঠান বাহ্য জগতে নয়, আমাদের অন্তজগতে বা 
আত্মায়। অতএব কারণ ও কার্য এক পধ্যায়ভুক্ত হতে পারে না। 
প্রত্যেক কার্ধ্যের পুবে'ষে কারণরূপে আমাদের স্ব-ইচ্ছা সেই ইচ্ছা- 
শক্তি সম্পূর্ণ স্বাধীন ও আত্মজ, কোন বাহ্য নিয়মানুবত্তিতার দ্বার! সেই 
কারণ সীমাবন্ধ নয়। স্থতরাং কার্য্য এই কারণ-ইচ্ছার প্রকাশ ভিন্ন 
অর কিছুই নয়। কিন্ত্ী যেহেতু আমাদের এই মানব মনের ইচ্ছা 
শক্তি বিশ্ব-জগৎকে স্থষ্টি করতে পারে না, সেই হেতু আমাদের আত্মাই 
বিশ্বের পরম সত্তা নয়। সমস্ত জাগতিক ঘটনাবলীর সমষ্টিরূপে ঘে 
কারণ মেই কারণ- হচ্ছে বিশ্ব-ইচ্ছা (০০9901০ ৬111) বা এঁশী-ইচ্ছা 
(৭1৮1) %/111) এবং এই এশী-ইচ্ছাই হচ্ছে পরম সত্তা বা আব .সলিউট্‌। 
-__-এই কারণবাদের উপরই মার্টিনোর সমস্ত তন্ব-বিজ্ঞানের ভিত্তি স্থাপিত 
এবং এই ভিত্তিকে অবলম্বন করেই দীড়িয়েছে তার নীতি-শাস্ত্র বা 
এখিকস.। তিনি এই নীতিশাস্ত্রে জীবাজ্মার নৈতিক-ম্বাতন্ত্যকে 
(10151 1:59907)) এত বড় করেই দেখেছেন যে তিনি এই সিদ্ধান্তেই 
এসে উপনীত হতে বাধ্য হয়েছেন যে,নৈতিক জীবরূপে মানুষ শুধু জাগতিক 
ব্যাপার থেকেই পৃথক নয়. এর আদি ত্্রষ্টা যে এশী-ইচ্ছা তার থেকেও 
সম্পূর্ণ পূথক। এই দ্বৈতভাবাপন্ন হয়েই তিনি ও ভার মতাবলম্বীগণ 
পরে হেগেলীয় পরাবিজ্ঞানবাদের (72£61181) £১050100570) বিরুদ্ধে 
দ্বন্ব স্্টি করেছিলেন । তিনি হেগেলীয় বিজ্ঞানবাদকেও একপ্রকার 
পারতন্ত্রয বা ডিটারমিনিজ.ম্‌ বলেই অভিহিত করেছেন ।--সে যাই হোক. 
মার্টিনোর এই দার্শনিক মতই দর্শন-জগতে 'নৈতিক বিজ্ঞানবাদ' বা 
“এএখিকাল আইডিয়ালিজ ম্, নামে স্তথপরিচিত। 


এই সব ধর্মোদ্দীপিত দার্শনিকগণ ঈশ্বর-তন্্ব গবেষণায় ও ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব প্রামাণ্যে রত হয়ে যে শুধু ধর্ম-তব্োপদেষ্টা (0১০০1098121) 
হয়েই নীরব ছিলেন তা নয়। এদের যুক্তি-তর্ক বিজ্ঞানবাদ ও অধ্যা- 
আবাদের উপর প্রতিষ্ঠিত থাকাতে দার্শনিক জগতেও এরা! বিশেষ 
প্রতিপত্তি লাভ করেছিলেন ।--ইংরেজ দশনে এই-ই হ'ল নব্য 
বিজ্ঞানবাদের গোড়ার পন্তন। বিজ্ঞানবাদের আন্দোলন যে ইংলগ্ডে 
প্রথম আরম্ভ হয় ধর্মের উদ্দেশ্য করে তা আমরা বেশ প্রমাণ পাই 
স্টালিং, গ্রীণ, ওয়ালেস, ও কেনার্ড প্রভৃতি এই আন্দোলনের শ্রখম 
নেতাদের মধ্যে । এই ধর্মেদ্দীপনার ছায়া এই সব দার্শনিকের মধ্যে 
বেশ ভালভাবেই পরিষ্ষুট হয়ে উঠেছিল , যদিও এর পরবর্তী চিন্তার 
মধ্যে দার্শনিক উদ্দীপনা একমাত্র পরিলক্ষিত হয় --তাতে ধর্মোদ্দীপনার 
লেশ মাত্রও নেই। 


বট 
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ক্ৃতর1ং*্নব্য-বিচ্কানবাদের কারণ এই ধমোঁন্দীপন। ব্যতীত দশ নে? 
দবীপনাতেও, নিহিত ছিল । এই বিজ্ঞানবাদ একদিকে যেমনই প্রত্যক্ষবারের 
বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হয়েছিল তেমনই আর একদিকে তখনকার দিনে 
প্রচলিত হ্যামিন্টনীয় দশ নেরও বিরুদ্ধাচরণ করেছিল। স্তর উইলিয়াম্‌ 
হামিল্টন (১৭৮২খ্১-১৮১৬খৃঃ) একজন বিখ্যাত স্কচ. দাশনিক। তার 
পাণ্তিত্য ছিল অসাধারণ এবং জের্মান দাশ নিক গ্রন্থসমূহের যেমন 
ভার বিস্তীর্ণ জ্ঞান ছিল এমন আর তার সমসাময়িক দাশ নিকগণের মধ্যে 
কারও ছিল না। ইংরেজ দর্ণনের সঙ্গে কাটকে পরিচিত করান তিনিই 
প্রথম, যদিও সেই পরিচয়টা! ছিল নিতান্তই উপর উপর বা অগভীর । 
তিনি ষে কান্টীয় দশ ন প্রচার করেছিলেন সে হচ্ছে কান্টের নেতিবাদের 
দিকটা (1765961০ 285706800) | অন্েয়বাদ (2£5050101510) ও দৃশ্য- 
বাদই (0161000)679115771) যে কান্টীয় দশনের মূল তাৎপধ্য এটাই 
তিনি সিদ্ধ করতে চেষ্টা করেছেন । হরূপ-সত্তার :01)875-74105912) 
অজ্ঞাতত্ব (0180000718)655 ও অজ্ঞেয়ত্বই :01510505/801110) যে 
কান্টের অতীক্দ্রিয় তত্বজ্ঞানের (11550217051701 01119509215 )একমা ত্র 
প্রতিপাদ্য বিষয় তারই প্রম[ণে হ্যামিল্টনীয় দশন প্রয়াস পেয়েছে । 
ভার মতে জ্ঞানের আপেক্ষিকতা (76120151550 10200৬12086) 
প্রমাণই হচ্ছে কানণ্টের তন্ববিজ্ঞানের একমাত্র উদ্দেশ্য । কাণ্টীয় দশনের 
এই একট দিকের উপর অতিমাত্রায় গুরুত্ব আরোপ করার পশ্চাতে ষে 
উদ্দেশা ছিল সেটা হন্ছে এই যে, হ্যামিল্টন তার স্বদেশীয় দার্শনিক 
রীডের (1২514) লোকায়ত দশ ন (০0100301-561856 191)110501)195 । 
ও কাণন্টীয় দর্শনের সমন্বয়ের বৃথা চেষ্টায় রত হয়েছিলেন ।- সে যাহা 
হথোক, এই কান্টীয় দর্শনের প্রচারের ফলে ভিত্তি সুদুঢ় হয়ে যে শুধু 
প্রত্যক্ষবাদ দুষ্টবাদে (99516151910) পরিণত হয়েছিল তা৷ নয়, পরস্ত 
ইংলগ্ডে কাটের পরবর্তা দর্শনের আলোচনায় সম্পূর্ণরূপে অন্তরায় 
উপস্থিত হ'ল। এই হ্যামিলটনীয় প্রভাব থেকে ইংরেজ দর্শনকে 
সরিয়ে নিয়ে আসবার প্রয়াসেই আমরা দেখতে পাই এর বিরুদ্ধে স্টালিং- 
এর তুমুল আন্দেলন। সুতরাং ইংরেজ দর্শনের এই চিন্তাতে নিমজ্জিত 
হুয়ে দার্শনিকগণ যখন কোন সমাধানের জন্য অস্থির হয়ে উঠেছিলেন 
তখন যে হেগেলীয় বিজ্ঞানবাদ এর প্রতিক্রিয়া স্বরূপ নবীন প্রাণ ও 
অসাধারণ শক্তি নিয়ে ইংরেজ-ভূমিতে জল্ম গ্রহণ করবে তাতে আর 
আশ্চর্য্য কি !- এবং এই জন্যই কান্টের সঙ্গে পুব হতে পরিচিত হয়েও 
কান্ট, অপেক্ষা হেগেলই সে সময় ইংরেন্র দর্শনে অধিকতর প্রভার বিস্তার 
করেছিলেন । পৃব-লিখিত ধম'-আন্দোলনেও এই একই মন্তব্য প্রকাশ 
করা চলে । জেরমান দর্শনের মধ্যে তখন হেগেলীয় দশ নই স্হান পায় 


১৪২ 4 দর্শন 


এবং এই আন্দোলনের পূঠপোষক ও পরিচালকগন দাশ নিক জগতে 
ইঙ্গ-হেগেলীয় (4১£1০-7765611275) বা নব্য-হেগেলীয় 0০৪-7০৪০] 
18185) নামে অভিহিত । 

এই নব্য-হেগেলীয় আন্দোলনের অব্যবহিত পুর্বে যে সব দাশ নিকের 
মধ্যে বিভিন্ন আকারে বিজ্ঞানবাদের আভাস দেখ! দিয়েছিল তাদের মধ্যে 
জন গ্রোট (001)2 02005, )-১৮১৩-*৬৬ খু ও জেম্স, ফেরীয়ারের 
()98139655 ঢ. 510161)--১৮*০৮-৬৪ খু নাম উন্বেখযোগ্য এবং এই সঙ্গে 
ফ্রেডেরিক ডেনিমন মরিস-এর (্র. 10. 14৪01106,) --১৮০৫-৭২খু১, নামও 
করা যেতে পারে । শ্সোট কেম্ত্রিজ বিশ্ববিগ্ভালয়ের নৈতিক দশের 
(10791 :121)31950101)5) অধ্যাপক ছিলেন। তিনি স্বাধীনভাবে 
বিজ্ঞানবাদের উপর ভিত্তি স্থাপনা করে দৃশ্য ও দৃষ্টবাদের 
সিদ্ধান্ত খগ্ডন করেন। তার প্রমাবিজ্ঞানকে (10150277)091055) 
হ্যামিলটনীয় অন্ছ্রেয়বাদের আপেক্ষিকতার (9£1)05010 7:51761515707) 
দোষে দুষ্ট করে নাই। গ্রোটের মতে একটী বিষয়-বস্তর মধ্য 
দিয়ে বুদ্ধির সঙ্গে বুদ্ধির যে সমন্বয় তাঁকেই জ্ঞান বল হয় এবং স্বরূপ-সত্তা 
কোন প্রকারেই অজ্ঞাত বা অজ্জেয় থাকতে পারে না, কারণ এই সত্তার 
স্বরূপ এবং এর জ্বাত1 যে মন তার স্বরূপ একই প্রকারের। তিনি তার 
দ্াশ'নিক মতকে সহজ করে প্রকাশ করে উঠতে পারেন নি বটে তবে 
তার বিজ্ঞানবাদের মধ্য দিয়ে একপ্রকার পরা-বিজ্ঞানবাদের পরিচয়ই 
পাওয়া যায়। ফেরীয়ারের বৈশিষ্ট্য হচ্ছে তার মৌলিক অজ্ঞানবাদে 
(00০০ ০06 15100121065) | স্পিনোজার হ্যায় তিনিও কতকগুলি 
্বতঃসিদ্ধ বাক্য (৪:109795) থেকে বিশেষান্থমান বা অবরোহামুমান 
(9০০6107) দ্বারা দার্শনিক সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন। তার প্রথম 
উপপাগ্ঠটী (৮১509:5107) হচ্ছে এই - যে কোন বিষয়ের সম্বন্ধে জ্ঞান হোক 
ন। কেন তার সঙ্গে সঙ্গে জ্ঞাতার নিজের অস্তিত্ব বিষয়ে কোন প্রকার 
জ্ঞান থাকা আবশ্যক।* এই ব্যক্যটী তার মতে সমস্ত প্রকার জ্ঞানেরই 
নিয়ামক । ফেরীয়ারের এই দাশনিক মতের ফলে ইংলগ্ডে জের্মান 
দর্শনের প্রতি বেশ অনুরাগ উপস্থিত হলো।- শুধু তাই নয়, ফেরীয়ার 
দর্শনের আর একটী উপকারিতা আমরা দেখতে পাই । সেটা হচ্ছে এই 
যে বার্কলের দশশন ইংরেজ দর্শন থেকে একরকম লোপই তখন পেয়েছিল 
এবং ফেরীয়ারই এই বিস্মৃত বার্কলের প্রথম পুনরুদ্ধার করে থাকেন। 

এতিহাসিকদের মতে এই ধমণন্দোলন এবং দাশ'নিক আন্দোলনই 
ইংলগডে জের্মান বিজ্ঞানবাদের উৎপত্তির একমাত্র কারণ নয়। ইংরেজ 
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দশনের স্প্রসিদ্ধ ইতিহাঁস লেখক ডঙ্টর মেজ, তার “ব্রিটিশ দশনের 
শত বর্ষের ইতিহাস নামক বিখ্যাত পুস্তকখানাতে এই মত প্রকাশ 
করেছেন যে ইংলগ্ডে বিজ্ঞানবাদের পুনরভ্যুদয় প্রথম সুর হয় সাহিত্য 
জগতে, এর পরে কয়েকজন দাশ নিক পৃথকভাবে এর প্রচার করেন, কিন্তু 
আরও ছটা সহকারী কারণ এর উৎপত্তি ও স্থাপনে সহায়তা করেছে-_ 
সে ছুটীর একটী হচ্ছে ধর্ম ও ধমতন্বে উদ্দীপনা এবং অপরটী হচ্ছে 
পুরাতন বিশ্ববিদ্ভালয়গুলিতে উচ্চশ্রেণীর পৌরাণিক গ্রশ্থাদি পাঠের 
উন্নতি সাধনের সন্বল্প । ণ' সুতরাং এই উচ্চশ্রেণীর গ্রন্থাদি পাঠ ও এই 
বিজ্ঞানবাদের উৎপত্তির আর একটী কারণ । 

অক্সফোর্ড বিশ্ববিষ্ঠালয়ে বিশেষ করে এই উচ্চশ্রেণীর গ্রস্থাদি পাঠ 
শুধু পৌরাণিক গ্রীক্‌ ও রোমান্‌ সাহিত্য ও দর্শনপাঠেই সীমাবদ্ধ হয়ে 
ছিল না; এখানে সঙ্গে সঙ্গে জেরমান দর্শনও তরুণ পণ্ডিতদের যথেষ্ট 
মুগ্ধ করেছিল। এবং এই আকর্ষণের কারণও আমাদের খুঁজে বার 
করতে বেশী পরিশম করতে হয় না ।_এক কথায় সেটা হচ্ছে এই 
প্লেটনীয় বিজ্ঞানবাদ ও জের্মান বিজ্ঞানবাদের অপুব” সাদুশ্যু | 

উনবিংশ শতাব্দীর মধ্যভাগের পরে যে অক্সফোর্ডে গ্রীক দর্শন 
অধ্যয়নের সঙ্গে সঙ্গে জের্মান বিজ্ঞানবাদের পাঠে ও সমালোচনায় তুমুল 
আন্দোলন আরম্ভ হ'ল তার মূলে হলেন স্ুপ্রসিদ্ধ অক্সফার্ডের অধ্যাপক 
বেঞ্জামিন্‌ জাওয়েট (0019081011) 7০0৬200, 1817-93) | কি সাহিত্য 
কি দর্শন, কি অর্থশাস্ত্র সমস্ত জগতেই আমরা অধ্যাপক জাওয়েটের সঙ্গে 
বিশেষ পরিচিত $--তার সক্রোডপত্র প্লেটার কথোপকথনমূলক গ্রস্থ- 
সমূহের (1:819£055) অনুবাদ এবং বিখ্যাত থুসিডাইডিস্‌ (7170০5- 
0465) ও আরিষ্টট লের “রাজনীতি' ব। “পলিটিকস্'এর অনুবাদের কথ। 
কে না জানে ?-_-কথিত আছে ১৮৪৪ ও ১৮৪৫ খুষ্টান্দে জেরমানীতে 
গিয়ে তিনি জের্মান বিজ্ঞানবাদের সঙ্গে খুব ঘনিষ্ঠভাবে পরিচিত হ'ম। 
অনেকেরই মত যে তার হেগেলীয় দর্শনের জ্ঞান নিতান্তই অসম্পূর্ণ ছিল। 
একথা সত্য হলেও ভারই প্ররোচনায় যে তরুণ অক্সফোডীয় পপ্ডিতগণ 
দলে দলে হেগেলের দার্শনিক গ্রস্থাদি পাঠে মন্মোনিবেশ করেছিলেন 
তাতে কোন ভুলই নেই। হেগেলীয়বাদের অধ্যয়ন ও অধ্যাপন৷ 
একাগ্রচিত্তে এই প্রথম অকফোর্ডে আরম্ভ হয়। এমন কি গ্রীণ, 
এডোয়ার্ড কেয়ার নেট ল.সিপ. প্রভৃতি নব্য হেগেলীয়বাদের প্রথম 
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১৪৪ দর্শন 


পথপ্রদর্শকগণ অধ্যাপক জাওয়েটেরই এক প্রকার শিষ্য। অক্পফোর্ডের 
ব্যালিয়ল কলেজে এই অধ্যাপকের সংস্রবে এসেই দলে দলে যুবকগণ 
হেগেলীয় দর্শনে পারদশণ হয়ে গ্রেটবুটুন-এর বিভিন্ন বিশ্ববিগ্ভালয়ে 
দর্শনের অধ্যাপনায় রত হয়ে নব্য-হেগেলীয়বাদ প্রচার করতে স্থুরু 
করলেন । অক্সফোর্ডের পরেই গ্রাস্গো বিশ্ববিষ্ঠালয়ে কেয়ার্ড ভ্রাতৃদয়ের 
মধ্য দিয়ে এই নব্য-বিজ্ঞানবাদের প্রাধান্য বিস্তার লাভ করে । এবং এই 
আন্দোলন সমগ্র ব্রিটিশ চিন্তায় যে আমূল পরিবর্তন ও বিপ্লব এনে 
য়েছিল সে রকম বিপ্লব ইংরেজ দর্শনের ইতিহাসে আর কোন দিন 
ঘটে নাই বল.ল মো.টই অত্যুক্তি হবে না।--এ চিন্তার প্রাখ্ধ্য ও 
প্রসারত। ইংরেজ দর্শনকে ইতিহাসে এক অভিনব শক্তি দিয়ে সজীব ও 
উজ্জ্বল করে রেখেছে ।- এখানে একটা কথা বলা প্রয়োজন যে এই 
আন্দোলন প্রথম যেমন হেগেলকে কেন্দ্রীভূত করেই সুরু হয়েছিল, 
কিছুটা অগ্রসর হওয়ার পর আর তেমন হেগেলেই এই আন্দোলন সীমাবদ্ধ 
হয়ে থাকে নাই। তখন কাণ্ট থেকে হেগেল পধ্যন্ত সমস্ত দার্শনিক 
চিন্তাকে এবং পরবর্তী কাটীয় জেরমান্‌ চিন্তাকে একই শৃঙ্খলাবদ্ধ ধারারূপে 
ভাবা হয়েছে । এবং হেগেল ব্যতীত অপর যে এক বিখ্যাত দার্শনিক 
এই সময়ে ইংরেজ দর্শনে আধিপত্য বিস্তার করেছিলেন তিনি হচ্ছেন 
জেরমানীর গোয়েটিংগেন বিশ্ববিগ্ভালয়ের (300610£21 01015615165) 
স্বনামধন্য অধ্যাপক লোট সে (1,056) । 
এই আন্দোলন বিভিন্ন স্তরে বিভিন্নভাবে অগ্রসর হতে থাকে । 
প্রথমভাগে যে এর গতি সেটা আমরা দেখতে পাই এক রকম হেগেলীয় 
দর্শনের অনুবাদ, টীকা, ফম.লোচন। ইত্যাদির মধ্যে সীমাবদ্ধ হয়ে 
থাকতে । স্টার্লিং, গ্রীণ, কেয়াড? ওয়ালেস্‌ প্রভৃতি নেতাগণই এ কাজে 
বিশেষ করে ব্যাপূত ছিলেন । এঁদের চিন্তায় যে কোন মৌলিকত্বের 
পরিচয় আমর] পাই না তা নয়_এখানে আমাদের বলার উদ্দেশ্য এই যে 
এরা হেগেলীয় চিন্তার উপর ভিত্তিস্থাপনা করে হেগেল-বাদের সম্প্র- 
সারণেই বিশেষ তৎপর ছিলেন। কিন্তুপরে যখন এই আদি ভিত্তিকে 
লঙ্ঘন করে দার্শনিকগণ স্বাধীন ও স্বতন্ত্রভাবে বিশ্বের রহস্তের তথ্য নিয়ে 
মৌলিক গবেষণায় রত হয়েছিলেন তখন এই নব্য-হেগেলীয়বাদের শুধু 
অপুর্ব কল্পন। শক্তিরই পরিচয় পাওয়া যায় নাই, অধিকন্তু সেই সব 
দাশ'নিকগণের চিস্তার নৃতনত্ব ও মৌলিকব্বের প্রমাণ পাওয়া গিয়েছে । 
এবং এই যুগে সর্বাপেক্ষ! অধিক অনুধ্যানপরায়ণতার পরিচয় যে ব্রযাডলে 
ও ম্যাক -ট্যাগার্ট দিয়েছেন তাতে কোন সন্দেহই নেই, বোসাঙ্কোয়ে, 
ওয়ার্ড, প্রিঙ্গ ল-পযাটিসন, হ্যালডেন প্রভৃতিরও এ বিষয়ে গুরুত্ব যথেষ্ট 
ছি ।--২্থাক্রমে তারই পরিচয় আমর। পরে দেবার চেষ্টা করবে । 
(ক্রমশঃ) 


সম্পাদকীয় 


“বর্শনের' দ্বিতীয় বর্ধের দ্বিতীয় সংখা! প্রকাশিত হইল। বর্তমান সংখ্যাটি লইয়া 
প্জিকার চারি সংখ্যা প্রকাশ করা হইল। এই চার সংখায় প্রকাশিত প্রবদ্ধগুলির 
সম্বন্ধে একটু ভাবিয়া দেখিলে বুঝ] যাইবে যে ইহাদের প্রতোকটিতে ঢই শ্রেণীর 
প্রবন্ধ আছে। কতকগুলি প্রবন্ধ সাধারণ বিষয়ে এবং সরল ভাষায় লিখিত হইয়াছে । 
আবার কতকগুলিতে দর্শন শাস্ত্রের কোন বিশেষ তত্বের বিচার করা হইয়।ছে অথব! 
কোন জটিল দার্শনিক সমশ্তার সমাধানের চেষ্টা কর হইয়াছে । শেষোক্ত প্রবদ্ধ- 
গুলির ভাষা! অপেক্ষাকৃত কঠিন এবং স্থলরবিশেষে নৃতন পারিভাষিক শব্ধ বাবহার- 
করার জন্য দুর্ষ্বোধ্যও মনে হইতে পারে । এই ছুই শ্রেণীর প্রবন্ধের সমাবেশ করিগা 
পত্রিকাটিকে সাধারণ পাঠক এবং দর্শনশাস্থে ব্যুৎপন্ন বাক্তি উভয়ের পাঠোপযোগী 
করিবার চেষ্টা কর] হইয়াছে । দর্শন পত্রিকায় এই উভয় ধারার প্রবন্ধ প্রকাশ করার 
আর একটি উদ্দেশ্য হইতেছে দর্শনের প্রচার ও দার্শনিক চিন্ত/ধারার প্রদার। পূর্ব্ব- 
কালে আমাদের দেশে প্রধানজঃ সংস্কৃত ভাষাতেই দর্শনের গ্রস্থাদি লিখিত হইত 
এবং পণ্ডিতদের মধ্য দার্শনিক আলোচনাতেও এই ভাষা ব্যবস্থত হইভ | ইহার 
ফলে দার্শনিক চিন্তা অল্পসংখ্যক সংস্কতজ্ঞ পণ্ডিতদের মধোই সীমাবদ্ধ ছিল। অবশ্য 
তাহাদের দার্শনিক মত বা চিন্তা যে লাধারণ লোকের উপর কোন প্রভাব বিস্তার 
করে নাই এমন কথা বলিতেছি না। পক্ষান্তরে ধন্ম ও দর্শন বিষয়ে তাহাদের মতামতই 
সাধারণ লোকের জীবন ও আচার ব্যবহারে প্রতিফলিত হইয়াছে এবং ভাতাদের 
সমাজব্যবস্থার অল্পবিষ্তর পরিবর্তনও ঘটাইয়াছে। তথাপি একথা সতা যে সাধারণ 
শিক্ষিত লমাজের মধ্যে দ্ার্শানক চিন্তা তেমন প্রপারলাভ করে নাই এবং দার্শনিক 
আলোচনাও তাহাদের মধো বিশেষভাবে চলে নাই। অধুনা আমাদের দেশে 
ইংরেক্জী শিক্ষার খুব প্রচলন হইয়াছে এবং স্থলবিশেষে আমাদের মাতৃভাষা অপেক্ষা 
ইংরেছী ভাষার অধিক সমাদর দেখিতে পাওয়া যায়। ইহাতে অবশ্য আমাদের 
অনেক বিষয়ে কধিধা হইয়াছে । যেমন রাজকর্শ লাভ করিতে, ভিন্নভাষাভাষীদের 
সহিত কাজকর্ম ও ভাবের আদানপ্রদান করিতে ইংরেজী ভীষা আমাদের বিশেষ 
সহায়ত! করে। কিন্ত তাই বলিয়া শ্বজাতি ও সমভাষীদের সঙ্গে সাধারণ বিষয়ে 
কথাবার্ী বলিতে আমরা যে ভূরি ভুরি ইংরেজী শব ব্যধহার করি তাহাতে আমাদের 
বিশেষ উপকার সাধিত হু নাই, বরং কিছু অপকারই হইতাছে ও হইতেছে । অনেক 
সময ফোন ভাব প্রকাশ করিতে বা কোন বস্তর নাম বলিতে গেলে আমর! উপঘুক্ত 
বাংল কথা খু পাই না। ইহা ইংরেজী শিক্ষার কুফল না হইলেও যে আমাদের 
অভ্যাসের বুল তাঙা অস্বীকার কঙ্ধ! ধায় না; দার্শনিক চিন্তা ও গ্জালোচনা কে 


১৪৬ দর্শন 


বস « 


ইংরেজী ভাষার সমাদর এবং মাতৃভাষার অনাঙ্গর যে কতট| অঅনিষ্টকর তাহ! একটু 
ভাবিয়! দেখিলেই বুঝিতে পার! যায়। কয়েক বংসর পূর্বে আমাদের বিশ্ববিদ্যালয়ে. 
বি. এ উপাধি পরীক্ষায় দর্শনশান্্ম বিষয়ে ভারতীয় দশনের কোন স্থান ছিল না। 
এই ব্াবস্থার প্রতি কটাক্গ করিয়। বিশ্ববিদ্যালয়ের তদানীপ্তন চ্যান্সেলার মহামান্ত 
লর্ড রোনান্ডসে বলিয়াছিলেন 'যে ব্যবস্থায় কোন ভারতীয় ছার ভারতীয় দর্শনের 
কিছু না পড়িয়া! ব। ন৷ জানিয়! দর্শনশাস্ত্রে পরীক্ষা দিয়া সাধারণ বি. এ উপাধি মাত্র 
নহে, এমন কি সম্মানের উপাধি লাভ করিতে পারে তাহা একট1 বড় রকমের 
অব্যবস্থা মাজ্জ।' এক্ষণে সে অব্যবস্থার অবসান হইয়াছে এবং উক্ত পরীক্ষায় 
দর্শনবিষয়ে ভারতীয় দর্শন অল্প একটু স্থান পাইয়াছে। এ জন্য আমরা বিশ্ববিদ্যালয়ের 
কর্তৃপক্ষকে আস্তরিক ধন্যবাদ জানাইতেছি । কিন্ধু এখনও দর্শনের পঠনপাঠন 
ইংরেজী ভাষাতেই চলিতেছে । তাহার ফলে দর্শন চচ্চা করিতে আমর! সাধারণত: 
ইংরেজী ভাষাই ব্যবহার করিফ়া থাকি, এমন কি এঁ ভাষার সাহায্যে আমাদের 
দার্শনিক চিস্তাধারাও প্রবাহিত হয়। কিন্তু এরূপ স্থলে আমাদের দার্শনিক চিন্তা . 
তেমন ফলবতী হইতে পারে না এবং ধারণাগুলিও পরিস্ফুট হইতে চায় না। 
ত্বাভাবিক খাদ্যাভাবে আমাদের দেহ যেমন খর্ব ও বিকল হইয়া পড়ে, মাতৃভাষার 
অভাবে তেমনি আমাদের চিন্ত;) স্বচ্ছন্দগতিতে চলে না এবং ভাবগ্রকাশও সহজ 
হয়না। অপর দিকে ইংরেঞ্জীতে দর্শন আলোচনার ফলে আমাদের মধ্যে যাহার] 
ইংয়েজী দর্শন জানেন ন! তাহাদের পক্ষে দর্শনের চর্চা, বা আলোচনায় যোগদান. কর! 
সম্ভর.হয় নয । অতএব আমাদের পক্ষে বাংল! ভাষাতেই দার্শনিক চিন্তা ও আলো- 
চন1 কর। স্বাভাবিক, হিতকর। কিন্তু ইহার আলোচন। করিতে যাইয়া যদি কেরল 
দুরদ্ছ দার্শনিক. তবত্বের যৌক্তিক বিচার করা যায় তাহাতে দর্শনাভিজ. ব্যক্তিদের কিছু 
উপকার হইলেও.সাধারপ পাঠকের কোন উপকার হয় না|. অবশ্য একপ, আলোচনাও 
যে.অত্যারশ্যক তাহ] অস্বীকার করিতেছি না। কিন্ধু তাহার সঙ্গে সঙ্গে সাধারণ 
বিষয়ে সহজভাবে, দার্শনিক আলোচন1ও বাঞ্ছনীয় । কারণ এইরপেই দর্শনচঙ্চার 
প্রসারবৃদ্ধি হইতে পারে। এক্ন্য “দর্শন'' পত্রিকায় উভয়ধারার প্রবন্ধেরই সম্মানের 
স্থান আছে। এই ছুই প্রকারের প্রবন্ধ কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ে লিখিত হইতে পারে, 
অথনা প্রধানত্তঃ কোন্‌ কোন্‌, বিষয় লিখিত হইলে পত্রিকার মুল উদ্দেশা সাধিত 
হইতে পারে তাহ আগামী সংখ্যায় আলোচনা করা যাইবে । | 
১ 

কলিরাত। বিশ্ববিদ্ধালয়ের। দর্পনগান্তের- ভূতপূর্ব প্রধান অধ্যাপক, ডক্টর হীরালাল. 
হালের অছাশয় বিগত ভাজ আসের ২৭শে তারিখে তাহার কলিকাতাস্থ' বাঁসড়বনে 
পরলোকগমন “করিয়াছেন. শৃাকালে, তাহার, বয়স, :৭৩ রত্লর. হইয়াছিল) . তিনি, 


সম্পাদক্ষীয় ১৪৪, 


ভান্বতবর্ধের একজন শ্রেষ্ঠ দার্শনিক: ছিপেন এবং বিশ্বের দার্শনিক সমাজে একটি বিশিষ্ট 
স্থাস "অধিকার করিয়াছিঙেন'। তাহার যত একজন বিশিষ্ট শিক্ষাত্রতী .ও খ্যাতনাষা 
দর্পনিকের মৃত্যুতে বাংলাজ্েশের তথা ভারতবর্ষের যে ক্ষতি হুইপ তাহা শীত্র পুরণ . 
হইবার নহে।' ভাঃ হালদার প্রথম জীবনে বরিশাল রাজচন্ত্র কলেজে কিছুদিন 
অধ্যাপনা করিয়া! বহরমপুর কলেজে দীর্ঘ ১৮ বতসরকাল কৃতিত্বের সহিত দর্শন 
প্রভৃতি শাস্ত্রের অধ্যাপন। করিয়াছিলেন । এই সমদদে-দর্শনাসুরাগী অধ্যাপক হালদার 
মহাশয়কফে তাহার ঈপ্ষিত দর্শনশাগ্থের গ্রন্থির অভাবে কিছু অন্থবিধা ভোগ করিতে 
হইম্নাছিলপ । সিটি ককেজের অধ্যাপকরূপে কলিকাতায় আপার পর তাহার সে 
অস্কৃবিধ দূর হয়। তিনি অবসরসময়ে, ইম্পিত্রিয়াল লাইত্রেরী প্রভৃতিতে দর্শনের 
নানা প্রকার দুপ্রাপা গ্রন্থ পাঠ করিয়া তাহার দর্শনপাঠাভিলাষ চরিতার্থ করেন। 
প্রধানতঃ দর্শনশান্ত্ের আলোচনায় ব্যাপৃত থাকিঙেও তিনি. ইংরেজী সাহিত্য, ইতিহাস, 
সমাজতত্ব ও রাষ্ট্রনীতি প্রভৃতি বিষন্দ গভীরভাবে অধান্নন করিয়াদ্িলেন। তিনি 
বু সর ইংরেজী সাহিত্যেরও অধ্যাপক ছিলেন, এবং তীঙ্কার লিখিত গ্রন্থাদিতে 
ইংরেজী রচনার পারিপাটে।র যথেষ্ট পরিচয় পাওয়া যাক |, সিটি কলেজে দর্শনশা সতের 
অধ্যাপনা! করিবার সময় তিনি কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের দর্শন এবং অর্থনীতি ও 
রাষ্ট্রনীতি বিভাগের অধ্যাপনার কার্ধো অংশগ্রহণ করিতেন। কয়েক বৎসর পরে 
তিনি পূর্ণভাবে বিশ্ববিস্তালয়ের কাধ্যে আত্মনিয়োগ করেন। তাহার অধ্যাপনা- 
প্রণালী অতি মনোহর ও কাধ্যকরী ছিল। তিনি অতি সহজ ও সর ভাষায় দর্শনের 
দুর্ব্বোধ্য বিষয়গুলির ষে প্রাঞ্জল অথচ গভীর ব্যাখ্যা করিতেন তাহ] কদাচিৎ দৃষ্ট হয়। 
তিনি বহুবৎসর ঘাবৎ বিশ্ববিষ্ঠালয়ের অন্ততম দর্শনাধ্যাপকের পদ অঙবন্কত করেন এবং 
শেষ দিকে দুই বৎসরের জন্য 'জর্জফিফত' নামক অধ্যাপকের পদে প্রতিষ্টিত হইয়া 
ছিলেন। তিনি বিশ্ববিষ্যালয়ে সেনেটের সদন্যব্ধপে অনেক বৎসর কাধ্য করেন এবং 
তাহার সম্মান ও স্বাতন্ত্য রক্ষা! করিবার জন্য যথাসাধা চেষ্টা করিয়াছেন্ব। কিছুদিনের জন্ত 
তিনি বিশ্ববিষ্যালয়ের পোষ্টগ্রাজুয়েট শিক্ষা! পরিষদের সভাপতি ছিলেন । ১৯৩৩ সালে 
তিনি বিগ্ববিস্তালয়ের অধ্যাপকের পদ হইতে অবসরগ্রহণ করেন এবং শারীরিক 
অন্থুস্থতার জন্ত ১৯৩৮ সালে সেনেটের সদস্তপদ ত্যাগ করেন। 

ডাঃ হালদার দর্শনবিষয়ে হেগেলমতাবলম্বী ছিলেন। কাণ্ট ও হেগেলের দর্শন 
তাহার জীবনের লাধনার বন্ম ছিল। এ বিষয়ে তাহার জীবনব্যাপী সাধনার ফল 
তিনি ছুইখানি অতি মূল্যবান গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করিয্া গিয়াছেন। প্রথমটির নাম 
“হেগেলিয়ানিজম্‌ আযাণ্ড হিস্থুম্যান্‌ পারসনালিটি” । ইহা লিখিয়া তিনি কলিকাতা 
বিশ্ববিষ্তালয়ের পি-এচ. ভি. উপাধি প্রাপ্ত হুন। দ্বিতীয়টিতে তিনি কয়েকজন খ্যাত- 
নামা নব্য-ছেগেলপন্থীদের মতবাদের আলোচনা করিয়াছেন এবং সেইছন্ত তাহার 


১৪৮ . ঈর্শবন . 


“নিয়োনহেগেলিয়ানিজম্‌” নাম দিয়াছেন। শেষোক্ত খ্রন্থ প্রকাশিত হওয়ার পর 
তাহার পাণ্ডতিতে/র খাতি পৃথিবীর প্রায় সর্বত্র বাপ্ত ₹ইয়াছিল। ইহার পূর্ে তিনি 
দর্শনবিষয়ে "এসেজ ইন ফিলসফি" ও “টু এসেজ অন্‌ জেনারেল ফিলসফি আয 
এখিকম্‌” নামক ছুইখানি পাপ্তিত্যপূর্ণ কুপরগ্রস্থ রচনা করেন। ঈশ্বর, আত্মা, পরলোক 
প্রভৃতিতে তীহান্স দুঢ় বিশ্বাস ছিল। পরলোকের অস্তিত্ব স্ঘদ্ধে তিনি বছ প্রমাণাদি 
সংগ্রহ করিয়াছিলেন এবং “ম্যান্স্‌ সারভাইভ্যাল অব ডেথ নামক একটি পুস্তিকাও 
প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। শেষ জীবনে তিনি উপনিষদ, ঞ্রমত্তগবদশীতা প্রভৃতি পাঠ 
করিয়া কালাতিপাত করিতেন। তিনি একজন সত্যনিষ্ট, শ্বধশ্মবপরায়ণ ও উদ্ার- 
মতাব্রলম্বী ব্রাঙ্ধ ছিলেন। দর্শনশাস্ত্রে যেমন তাহার প্রগাঢ় পাণ্ডিত্য ছিল কিন্ত 
পাণ্ডিত্যের অভিমান ছিল না, তেমনি ম্বধর্মে তাহার এঁকান্তিক নিষ্ঠা থাকিলেও 
অন্তধর্টের প্রতি কোন বিদ্বেষ বা অনাদরের ভাব ছিল ন|। বাংলার এই বরেণা 
মনীষী ও বিশ্ববিশ্রুত দার্শনিকের পরলোকগমনে একটি আদর্শ জীবনের অবসান ঘটিল।" 
আমর] তাহার ত্বর্গত আত্মার প্রতি গভীর শ্রদ্ধা নিবেদন করিতেছি এবং তাহার" 
হযোগ্য পুত্র ও আত্মীয়দের প্রতি আস্তরিক সমবেদনা! জানাইতেছি। 


পুস্তক-পরিচয় 
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মিঃ অলফ্রেডং জে. এয়ার্‌, এম্‌. এ. কৃত । 


আমরা সচরাচর নিঃসন্দেহে ধরিয়| লই যে, চক্ষ-প্রভৃতির সাহাযো টেবিল চেয়ার 
ইত্যা্দি যে সব জিনিষ অহরহ জানিতে পাই, মেগুপি বাস্তনিকই “আছে', অর্থাৎ 
ইহার] জ্ঞান হইতে পৃথক ও স্বসন্তাবান্‌ বন্ত, জ্ঞানের বিষর়ীভূত কিন্তু জ্ঞানাতিবিক্ত ও 
ত্বলতাদ্বিত বলিয়া গৃহীত এই যে বিবিধ পদার্থ, ইহাদের সাধারণ নাম প্রকৃতি” বা! 
বাহাঞ্গৎ। প্রারুতজ্ঞানের অর্থ প্রকলুতিবিষয়কজ্ঞন। মাঝে মাঝে ইহা ভ্রান্ত বলিয়! 
ধর। পড়ে । তাহ প্রশ্ন উঠে, উহা কি কখনও যথার্থ, আর যদ্দি যথার্থ হয়, তাহ! 
হইলে, তাহা জানিবার উপায় কী? বর্তমানযুগের ইউরোপীয় দর্শনে এই সমস্যা 
লইয়া অপব্যাপ্ত চর্চা হইমঘাছে । এখনও তাহার বিরাম ভয় নাই। শ্রীযুক্ত এমার্‌ 
তাহার এই সগ্প্রকাশিত গ্রন্থে এই প্রশ্বরগুলিরই সংক্ষেপে কিন্ত দক্ষতার সহিত 
আলোচন। করিয়াছেন । 

যে মতানুসারে ইন্দ্রিয়োপলন্ধিই প্রাককতজ্ঞানের একমাত্র ভিত্তি, উহ্থার সত/তা 
নির্ধারণের একমাত্র সম্বল, তাহাকে ইংরাজীতে এম্পিরিসিজমূ কহে। চক্ষুকে অন্ান্ত 
জ্ঞনেক্্িয়ের প্রতীক মানিয়া, বাংলায় এই মতবাদকে “ঈক্ষণবাদ” বলা যাইতে পারে । 
যুক্ত এমার্‌ ঈক্ষণবাদী। গত ত্রিশবংসর যাব ইংলগুদেশীয় ঈক্ষপবাদীদের লেখায় 
£সেক্সডেট-ম্‌* বলিয়া একটি শব্দের যথেষ্ট ব্যবহার হইতেছে। শ্রীযুক্ত এয়ার্‌ও নিজ 
মতামত প্রকাশ করিতে এই শব্টির আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছেন, আমি অন্যত্র ইহার 
বঙ্গানুবাদ করিয়াছি “ইন্দ্রিয়োপাত্ব' । রাসেল, মূবু, ই্রাউট, ব্রড, প্রাইস্‌, ডজহিক্স 
প্রমুখ দার্শনিকগণ এই ইন্দ্রিয়োপান্তের ম্বব্ূুপ এবং তাহার সহিত জড়-বস্তর সম্বদ্ধ 
ইত্য।দি প্রশ্ন লইয়৷ বনু কল্পনাজল্পন। ও আলোচন! করিয়াছেন। বিশেষতঃ, অধ্যাপক 
প্রাইস্লিখিত 'পাসেপিশন্‌* নামক গ্রন্ছে, এ সম্বন্ধে বিস্তৃত এবং পুঝ্ধানপুঙ্খ বিচার 
আছে। সকল দিক দিয়া দেখিতে গেপে, ইহাই ইন্দ্রিয়োপাত্ত সম্বন্ধে সর্বশ্রেষ্ঠ গ্রন্থ । 
ইহাতে যে সব দিদ্ধান্ত প্রতিপাদিত হইয়াছে, শ্রীযুক্ত এয়ার্, অধিকাংশস্থলে, 
তাহাদেরই সমালোচনারূপে স্বীয় মতামত বাক্ত করিয়াছেন। 

শ্রীযুক্ত এয়ারের গ্রন্থের প্রথম ছুই পরিচ্ছদের বিষয় ইঞ্জিয়োপাত্তের স্বরূপনির্ণয়। 
অনেক দার্শনিক মনে করেন, ইঞ্জিয়োপাত-শব্টি কোন নৃতন মতবাদ অথবা নবাবিষ্কৃত 
কোন বস্তর নির্দেশক | কিন্তু এয়ারের মতে, ইহা ঠিক নহে। ইইন্দ্রিয়োপাত্' 
একটি নুতন পরিভাষামাজ্জ। প্রাত্যহিক জীবনের অদার্শনিক ভাষায় যণন বলি, 
আমি একটি সাদ] বঙের গৃহ দেখিতেছি, তখন 'দেখিতেছি' শব্ধের ভিতর এই অর্থও 
নিহিত থাকে যে, মদ্ৃষ্ট সাদা রঙ, চতৃফকোণ আক্লৃতি এবং মাঝারি রকমের আকারটি 
এ গৃহ্থেরই সম্মখভাঁগের অন্ততূক্তি, কিন্ত একটু ভিন্ন দৃষ্টি-কোণ ও দুরত্ব হইতে এবং 
আলাদা রকম আপ্োকে, সেই গৃহের দিকে যখন দৃষ্টিনিক্ষেপ করি, তখন অন্থভবের 
ষবাথার্থা রাখিতে হইলে আমাকে বলিতে হয়, আমি একটি ধৃর বর্ণের ক্ষুদ্রাকার 
বিষমচতুক্ষোণ গৃহ 'দেখিতেছি', 'দেখিতেছি' শবের পূর্বোক্ত ুচনাটি মানিয়া লইলে, 
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এই সব নৃতন বর্ণ, আকার অর্থাৎ সাইজ), এবং আরুতি (অর্থাৎ শেইপ)ও এ গৃহের 
একই পৃষ্ঠভাগের অন্তর্গত বলিয়া! হ্বীকার করিতে হম়। অথচ “একই জিনিষের 
একই অবচ্ছেদে একাধিকবর্ণ প্রভৃতি আছে,” এইক্প বাক্াগ্রয়োগ সাধারণ ভাষার 
নিয়ম অনুসারে অর্থহীন ও বিরোধাত্মক, এই বিরোধ এবং অর্থহীনতা দূর করিহার 
জন্যই ইন্দ্রিয়োপান্ত ভাষার উৎপত্তি । বিভিন্ন অবস্থায় গৃহের একই পার্থের দিকে 
তাকাইয় যে-বিভিন্ন বর্ণ, আকার ও আকুতি দেখি, সেগুলিকে গৃহের পৃষ্ঠভাগের ধর্ম 
ব1 গুণ বলিয়। নির্দেশ না করিয়া, বল] যাইতে পারে যে, উহ্হারা৷ এমন “একটা কিছু", 
যাহ] গৃহের সহিত সংস্ষ্টভাবে উপলন্ধ হইলেও, গৃহের ধম” বা গুণ নহে। এবস্িধ 
"একট! কিছুকেই" ইন্দ্রিয়োপাত্ত নামে অভিহিত কর! হইয়াছে । একই গৃহের একই 
অবচ্ছেদে বিরুদ্ধ নান! ধশম্ম থাক! অসম্ভব বটে, কিন্তু বিরুদ্ধধন্মান্বিত বিভিন্ন ইন্ড্রিয়ো- 
পাত্তের সহিত উহার কোন এক সম্বপ্ধ থাকিতে আপত্তি কি) একই বস্থনামধারী- 
ব্যক্তির রঙ ফরসা ও কাল হইতে পারে না, একথা নিশ্চয়ই সত্য; কিন্তু ফরলা ও 
কাল রঙের দুই বিভিন্ন ব্যক্তি পারিবারিক সম্বন্ধে একই বন্থপরিবারে বিদ্যমান থাকা 
মোটেই অসম্ভব নয়। একটি বস্তর দিকে মন্দ আলোকে তাকাইয়া, সাধারণ ভাষায় 
যখন বলি, *'আমি একটি ধূসর ও আবর্ত,ল বস্ত দেখিতেছি,, তখন ইন্দ্রিয়োপাতীর 
ভাষায় বলিতে হইবে, 'আমি একটি ধূসর ও আবর্ভ,ল চক্ষুরূপাত্ত উপলদ্ধি করিতেছি ।' 
এরকম বলার সুবিধা এই ষে, স্প8ই আলোকে ও কিঞিৎ ভিন্ন স্থান হইতে এ বস্তর 
দিকে তাকাইয়া “আমি একটি গোল ও সাদা ইন্দ্রিয়োপাত্ত দেখিতেছি" এইরপ 
বাক্যোচ্চারণ করিলে, পূর্ব্বোক্ত ধূসর ও আবর্ত,ল ইন্্রিয়োপাস্ত বিষয়ক বাক্যের 
সহিত কোন বিরোধ ঘটে না. কারণ, এই বিরুদ্ধ ইত্িয়োপাততদয, একই বস্তর সহিত 
সম্পর্কিত হইলেও, তাহার শরীরের অংশ কিংবা সাক্ষাৎ ধর্শ নহে। এইভাবে, 
প্রত্যক্ষজ্ঞানের তাত্বিক ও যথাযখ বর্ণনা দেওয়ার কাজে, সাধারণ ভাষা হইতে 
ইচ্ছিয়োপাত্তীয় ভাষা অধিক স্থবিধাজনক | কিন্তু তাই বলিয়! 'টেবিল' “চেয়ার 
প্রভৃতি জড়পদার্থবাচকশব্দ্বারা যে সব তথ্যের বর্ণনা দেওয়া হয়, ইন্দ্রিয়োপাত্ত শব্ধ- 
ছারা যে তাহা হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন রকম তথ্যের নির্দেশ করা হক্স, এমন নহে, 
ইহাও ঠিক নয় যে, প্রত্যক্ষজ্ঞানের সঠিক বর্ণনা একমাত্র ইন্জ্রিয়োপাতীয় ভাষাতেই 
সম্ভবপর | বস্তবজগতের একই তথা নান! ভাষাম্ব ব্যক্ত কর সম্ভবপর, ইন্দ্রিয়োপাত্- 
ভাষী দার্শনিক যখন বলেন, “আমি একটি ধূসর বর্ণের আবর্ত,ল চক্ষুরুপান্ত অন্ভব 
করিতেছি, তখন তিনি নিম্বলিখিতভাবেও আপন মনোভাব প্রকাশ করিতে পারি- 
তেন +-- “মামি একটি জড়ত্রবায দেখিতেছি-_তাহ! ধূসর ও আবর্ত,ল দেখাইতেছে, 
অথব। অন্থুভবে সে রকম ভাপিতেছে (কে জানে, হয়ত, আসলে সেটি নীল ও 
গোল )।” যদ এমন হয় যে, আমার লক্ষ্যস্থলে ধূসর দেখাইতে পারে, এমন কিছু 
আদৌ নাই, তাহা হইলে বলা যাইতে পারে. “সেখানে একটি ধৃলর জড়দ্রব্য 
আছে এই রকম দেখাইতেছে অথবা অনুভবে ভাসিতেছে ।'* এইভাবে যেসব 
ইঞ্জ্রিয়োপলদ্ধির বর্ণনায় 'দেখিতেছি' শব্ধের প্রয়োগে বিরোধ ঘটিবার সম্ভাবনা, সে সব 
স্থলে 'দেখাইতেছে কিংবা "আছে বলিয়! দেখাইতেছে' এবস্বিধ আভাসীয় শব্দের 
প্রয়োগে বিরোধ পরিহার সম্ভবপর । 

দৈনন্দিনভায়ার গ্রয়োগরীতি কিয়ৎপরিমাণে বদলাইয়া লইলে, উহার সাহাযোও 
এ সব ইন্ছ্রিয়োপলদ্ধির যথার্থ বর্ণনা! দেওয়া একেবারে দুর্ঘট হইব না। সাধারথ 
ভাষায় যে সব স্থলে 'দেখিতেছি' শবের প্রদ্নোগে বিরোধ উপস্থিত হয়, প্রণিধান 
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করিলে বুঝ! যাইবে, মে সব স্থলে 'দেখিতেছি' শব্দের ওর্থের ভিতক্র নিম্নলিখিত 
কুচনাগুলিও উহ্য অথবা গৃহীত থাকে :-_ 

১। যাহ! যেরূপে দেখিতেছি. তাহা ঠিক সেরূপে বাস্তবেও বর্তমান। 

২। দৃটিভঙ্গির পরিবর্তনে দৃষ্টরূপের পরিবত্তন সাধিত হইলেও, তন্দারা বন্তর 
রূপ পরিবর্তন ঘটে না। 


ইহাদের ভিতর প্রথম নিয়মটির গুরুত্ব অধিক। যেখানে ইহার বাতিক্রম হয়, 

সেখানে আমরা “দেখিতেছি' শবের প্রয়োগ করিতেই কুষ্টিত হই। যদি আমর 
বুঝিতে পারি যে, আমাদের অগ্নুভূতরূপ বস্তব বান্ঠবরূপ হইতে পৃথক, তাহ! হইলে, 
আমর] ভূল সংশোধন করিয়া বলি, “দেখিয়াছিলাম,' ঠিক এরকম বলা যায় না, তবে, 
দেখিতেছি বলিয়া! বোধ হইতেছিল।” দ্বিতীষ্ নিয়মটিও বেশ প্রয়োজনীয়, সন্দেহ 
নাই : কিন্তু উহ! ষে একেবারে অপরিহাধা এমন নহে । অর্থাৎ ঘদি কেহ বলে যে, 
দৃষ্টিভঙ্গির পরিবর্তনে বস্তর রূপপরিবন্তন ঘটে, ভবে তাহার উক্তিদ্বারা তর্কশাস্ত্ীয় 
কোন নিয়মের ভঙ্গ হইবে না। একই বস্থতে ভিন্ন ভিন্ন বিরুদ্ধধশ্ম একই সময়ে একই 
সম্বন্ধে থাকা অযৌক্তিক বটে : কিন্তু দৃষ্টিভঙ্গির পরবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে বস্তর 
রূপাস্তরঘট। অসম্ভব নহে; কারণ দৃষ্টিভঙ্গির পরিবর্তন কাল ও সম্বদ্ধের পরিবর্তনের 
উপর নির্ভরশীল, চারট1 পাচ মিনিটের সময় 'ক'বিন্দুতে ঈাড়াইয়া যখন একটি বস্তকে 
বুভাকতিরূণে দেখিয়াছিলাম, তখন তাহাতে বুত্বাকৃতিই বর্তবান ছিল, এবং চারট। 
দশ মিনিটের গম্ম “খ' বিন্দুতে দাড়াইয়। যখন এ বস্তুটীকেই ভিম্বাকুৃতিরূপে দেখিতেছি, 
তখন তাহার পূর্বাকৃতি বদলাইয়া ভিম্বাকতি হইয়াছে, এইরূপ বাকা প্রয়োগ 
আমাদের এই পরিমাজ্জিত নৃতন ভাষার নববিধানে দোষাবহ হইবে না! তবে কি 
বুঝিতে হইবে বস্তটি আললে গোল নয়? হী, চারট] পাচমিনিটের সময় *ক' বিন্দু 
হইতে গোল হইলেও, চারট] দশ মিনিটে “খ" বিন্দু হইতে গোল নয়, এরকম 
এন্্রজালিক অদলবদল সম্ভবশর মনে করিলে, আমি যাহ] যেভাবে দেখি, তাহাকে 
কখনও মিথ্যা বলিয়া প্রতিপন্ন করার প্রয়েজন থাকিবে না। মরুমরীচিকার 
সম্পর্কেও 'সতা' শব্ের ব্যবহার অগন্তায় হইবে না। তবে স্বীকার করা দরকার 
হইবে ষে আমাদের উপলব্ধ সত্যবস্তগুলির ঠিতর অনেকগুলি অতান্ত ক্ষণস্থায়ী, 
এবং অনেকগুলি সকলের দৃষ্টিগম্য নহে । এ রকম ক্ষণভঙ্কুর বস্তু এবং বস্তধশ্মকে 
সত্য বলিয়! ধারণা! করিলে, নংসারধশ্থ পালন কর দুরূহ ব্যাপার হইলেও, এই রকম 
ধারণা তত্বতঃ বিরোধাত্মক নহে। 


স্থতরাং ইন্দ্রিয়োপাত্তভাধী যদি মনে করেন যে, ঠ্াহার বক্তবা ইন্দ্রিয়েপা ব্তব্তীত 
অন্থভাষায় সম্যক ব্যক্ত কর! অসম্ভব, তাহা হুইলে তিনি ভূল করিবেন। অবশ্য, 
সকল দিক বিবেচন। কৰিলে স্বীকার করিতে হয় যে, প্রান্কতজ্ঞানের প্রামাণ্যালোচনায় 
ইন্স্রিয়োপাতীয় ভাষা অন্তান্ত ভাষ! অপেক্ষা বেশী স্থবিধাজনক | তাই শ্রীযুক্ত এয়ার্ও 
স্বীয় মতামত এই ভাষাতেই প্রকাশ করিয়ান্েন। 


ইন্তিয়োপাত্তস-ক্রাস্ত আলোচনায় নিক্নলিখিত প্রশ্নগুলির গুরুত্ব সর্ববাদিসন্মত। 


(ক) ইন্দ্রিক্পোপাত্তে এমন কোন ধর্ম বাগুণ প্রতিভাত হইতে পারে কি, যাহা 
উহাতে বাত্ডবিক পক্ষে নাই ? 


খে) উহাতে এমন কোন ধর্ম বা গুণ থাকিতে পারে কি, যাহা উহ্থাতে মাঝে 
মাধ প্রতিভাত হয় নাঃ 


€ শখ) 


(গ) ইন্দ্রিয়োপাত্তকে জ্ঞাতার মন অথব! মন্তিফ্ধের অন্তর্গত বলিয়! ধাধ্য কর। 
যায় কিন? গেলে, কী অর্থে ১ 
এ সব প্রশ্ন লইয়া দার্শনিকদের ভিতর বাদবিবাদ কম হয় নাই, কিন্ত আজও 
উঠাদের.সম্বন্ধে কোন সর্ধবজনমান্ সিদ্ধান্তের সন্ধান পাওয়া যায় ন|। শ্রীযুক্ত এয়ার্‌ 
বলেন, প্রক্কৃতজ্ঞান অথবা তাহার বিষয়বস্তর স্বরূপ বিচার করিয়া, এ সব প্রশ্নের 
সমাধানকারক উত্তর দেওয়া অসম্ভব, কারণ, ইন্জ্রিয়োপাত্ত বলিতে, কোন নৃতন বস্ব 
বা বস্তর কোন নৃতন ধর্ম বৃঝায় না, উহা একটা প্রস্তাবিত নূতন পরিভাষামাত্র। 
»ক্আলোচ্য প্রশ্নগুলির উত্তরত্বারা শুধু এই ,নৃতন পরভাষার ব্যবহার বিধি নির্ণীত 
হইবে, এই য!। কিন্তুকোন নৃতন ভাষার প্রয়োগবিধি কী হইবে, তাহা আমরা 
স্থবিধ! বুঝিয়া যেরূপ ইচ্ছা তাহাই নির্ধারণ করিতে পারি। স্থতরাং ষে সব স্থবিধার 
জন্য এই নৃতন পরিভাষার স্ন্ট, সেগুলি যাহাতে অক্ষুপ্র থাকে, এমনিভাবে প্রশ্নগুলির 
উত্তর দেওয়া উচিত হইবে, এখন, ইন্দ্রিয়োপাত্ত শব্দের একটী প্রধান স্থবিধা এই যে, 
উহার ব্যবহার দ্বারা, প্রমাপ্রতাক্ষের বেলা ত বটেই, ভ্রমপ্রত্যক্ষের বেলাও, যাহ! 
সাক্ষাৎ যে রকম ভাবে জানি, তাহাকে ঠিক সেই রকম ভাবেই অস্তিত্ববান্‌ 
বলিয় নির্দেশ করা সম্ভবপর হয়; আধুলি সম্পক্চিত বর্তল ও আবর্ভ,ল উভয় ইন্জিয়ো- 
পাত্তই সমানভাবে সতা, কিন্তু ইন্ছ্রিয়োপাত্তের প্রতিভাত ধর্ম তাহার স্বধশ্ম হইতে 
পৃথক হওয়া সম্ভব বলিয়া! মানিলে উক্ত স্ুবিধাটুকু জলাঞ্জলি দিতে হুয়। কারণ, 
প্রতিভাতরূপটিকে তখন আর 'আছে' বলিয়া নির্দেশ করা যুক্তিদঙ্গত হয় না। 
জড়বস্তবাচক শের সহিত 'আছে' শব্দের প্রয়োগ করিতেহইলে, যেমন স্বরূপ ও 
অবভাসের পার্থকা অবশাস্বীকারধ্য ইন্ট্রিয়োপাত্তশবের বেলাও তাহাই ঘটিবে। 
এবং তাহ! হইলে এই নৃতনশবেন ব্যবহারদ্বারা দার্শনিক বাগাড়ম্বরবৃদ্ধি ছাড়] অন্ত 
কোন প্রয়োজন সারি হইবে কিনা সন্দেহজনক | ন্থতরাং ইন্দ্রিয়োপান্ত শব্দটি 
যে-উদ্দেশো রচিত হইয়াছে তাহা ম্মরণে থাকিলে, উপরিলিখিত প্রশ্সগুলির ভিতর 
প্রথম দুইটির 'ন1'-উত্তরই সমীচীন বলিয়া গণ্য হুইবে। অর্থাৎ যাহা ইন্ত্িয়ান্থভবে 
প্রতিভাত হয় না] এমন ধশ্ব ইন্দ্রিয়োপাত্তে নাই, এবং যাহা ইন্ট্রিয়োপাত্তে প্রতিভাত 
হয় তাহ! অবশ্যই সেখানে আছে-- এইরূপ মানিয়া লওয়াই উক্ত উদ্দেশ্টের পক্ষে 
অনুকূল, অতএব সমীচীন হইবে। কিন্তু এইরূপ নিয়ম মানা ন! মানা আমাদের 
স্বাধীন ইচ্ছার উপর, স্থবিধার উপর, নির্ভর করে । উহা না মানিলে-যে বস্তস্থিতির 
অপলাপ কিংবা যুক্তিশাস্ত্রের অবহেল! হইবে, এমন নহে । তবে, এরকম নিয়মদ্বারা 
ভ্রম ও প্রমার পার্থক্নির্য়ে স্থবিধা হইবে, এই যা। 
ইঞ্জিয়োপাত্তের স্থান মনের ভিতরে কি বাহিরে, এই প্রশ্নের উত্তর দিতে গিয়া 
শ্রীযুক্ত এয়ার বিজ্ঞানবাদের সমালোচনা করিয়ছেন। বিজ্ঞানবাদীর মতে, সকল 
বস্তই মানসিক, কারণ, "থাকা" মানেই “অনুভূত হওয়া', অনচুভৃত-পদার্থ অর্থাৎ 
জড়বস্ত্রর অস্তিত্ব অসস্ভব। কিন্তু এই মতের স্বপক্ষে যুক্তি কী?) “অজ্ঞাত বস্তু 
আছে" এই বাক্য প্রয়েগে তর্কশান্ত্ীয় কোন নিয়মের ভঙ্গ হয়, অথবা বদ্ধাপুজের 
কল্পনার স্তায় এই বাক্যে কোন ত্ববিরোধ রহিমাছে, ইহ] নিশ্চয়ই সঙ্গত হইবে না। 
হয়ত  বিজ্ঞানবাদী আপত্বি রুরিবেন--অজ্ঞাতবস্তর ত্বভাব না! বদলাইলে, অর্থাৎ 
ইনার অজ্ঞাতত্ব লোপ ন| পাইলে, উহার সম্বন্ধে 'জ্ঞাত'শবের প্রয়োগ অসমঞ্জস ; অথচ 
জ্ঞানব্যতীত  বস্তর অক্তিত্ব নির্ধারণের উপায়াস্তর নাই ; এতএব অনন্ুভূত বন্বর 
অন্তিত্বগ্রকাশক বাক্য বিশ্বাস করিবার যথাযোগ্য কারণ খুঁজিয়া পাওয়া! অসম্ভব । 


( ড ) 


কিন্ত এই আপত্তি বিচারে টিকিবেনা। “আমার অলক্ষিতে রাগাঘরে বিড়াল ঢুর্ষি- 
য়াছে" এই বাকোোর সত্যত। শেষপর্যন্ত প্রত্যক্ষজ্ঞানঘারাই অবধারণ করিতে হয় 
বটে, তরু এ সত্যতা আমার জানা না জানার উপর নিভর করেনা--আমি জানি 
বান] জান, বাকাটি যদি সত্য হয় তবে তাহ] সত্যই থাকিবে । অবশা, এইক্প 
বাক্যের সত্যতা স্ব-তন্ত্র কিংব; অন্ু-নিরপেক্ষ নহে। ইহাদের যাথার্্য নিয্শিখিতরূপ 
বাক্যের সত্যত্তাদ্থার] নির্ধারিত হয়। যথা, যদি রান্নাঘরে আমার দৃষ্টি পৌছাইত, 
তাহ হইলে সেখানে একটি বিড়াল দেখিতে পাইতাম । শ্খুক্ত এয়াবু এর মতে' 
.অনন্থভূত বস্তর অস্তিত্ধে বিশ্বাসকরা, আর এবন্বিধ যদি--তবে' যুক্ত বাক্যে বিশ্বাল 
করা, একই কথা। এরকম বাক্যে 'যদি' শব্ধ নিদিষ্ট যে সত্তভের উল্লেখ থাকে, 
বাস্তবে তাহার সম্পৃত্ভি ঘটুক বা 51 ঘটুক, তাহাতে বিধানটির সত্যত্ের কোন হানি 
হয়না অর্থাৎ রান্নাঘরে আমার দৃষ্টি ন| পৌছাইলে, উত্ত বাকাটি যে মিথ্যা হইয়া 
যাইবে, এমন নহে। “অনন্ুভূত বস্ত্রব অস্তিত্ব” অখবা “বস্তর জ্ঞাননিরপেক্ষ সতু।" 
বলিতে, আমরা এইপ্রকার সর্তস্চক বাকে'র সর্তসম্পৃর্ডিনিরপেক্ধ সত্যতা বুঝিয়। 
থাকি এর বেশী কিছু নহে । অতএব " অনন্ুন্তুত বস্থর 'অগ্ডিত্ব* এই শব্সমূহের 
অর্থে বন্ধ্যাপুত্ধের ম্যায় কোন স্ববিরোধ বর্তমান নাহ । নৃতরাং “সকল অস্তিত্ববান্‌ 
পদার্থ ই মানসিক" এরকম কথা প্রথমে তর্কবিজ্ঞানের সাহাষো সমর্থন করিয়।, তাহার 
পর ইন্দ্রিয়োপাত্তকে মানসিক বস্ত বলিয়। প্রতিপাদন কর] অসম্ভব। (পৃঃ ৬৭)। 

এখন দেখা যাউক, ইন্দ্রিয়োপাগ্য (সেন্সিবিলে) অথব1] অনুভূত ইন্দ্রিয়োপাত্তের 
সত্ব স্বীকার কর] সমীচীন কিনা। “আমার অজ্ঞাতনারে অমুক জড়বস্ত আছে" 
এই বাকের সত্যতা নিদ্ধারণ করিতে হইলে, অনংখ্য সর্তন্ছচক বাক্যের সাস্বাধ্য 
লইতে হয়; যথা, যদি 'অ'বিন্দু হইতে “আ” আলোকে, 'ই' দূরত্বে, 'উ'কোণে... ** 
কেহ তাকায়, তবে নে 'প' আকৃতি, 'ক'রও২ 'ব' আকারের... একটা কিছু দেখিবে; 
আবার যদি “ক' বিন্দু হইতে, খ' আলোকে -*.”.তাকার, তবে “ত' আকুতি, 'খ'রঙ 
৪745 প্রভৃতির একট। কিছু দেখিবে;..  ইত্যাি। এবং এই অসংখ্য 
সর্তীক্ঘ বাক্যের নির্দেশ না করিয়। সংক্ষেপে বলা যাইতে পারে যে, অমুকস্থলে “চ' 
নামক একটী জড়বস্ত আছে | সুতরাং অনন্ুভৃত জড়বস্তর অস্তিত্ব মানিলে, যথেষ্ট 
লাঘবের ব্যবস্থা হয়। কিন্তু ইন্দ্রিয়োপাত্তের বেলা সেরকম কোন স্থবিধা দেখা যায় 
না। আমর পৃর্বেই শ্থির করিয়াছি যে, এক ইন্দ্রিয়োপাত্ত শুধু একটিমাত্র বিশিষ্ট রঙ 
বা আকুতি প্রভৃতির নির্দেশক হইবে। স্থতরাং “আমার অজ্ঞাতসারে অমুক ইন্্রিয়ো- 
পাত্টি অমুকস্থলে আছে" এই বাক্যের যাথাতথ্য শুধু একটি সর্তারবাক্যের সত্যতা- 
দ্বারাই অবধারিত হইতে পারে ।অর্থাৎ এই সর্তীয্বাকাটি যতটুকু তোর বর্ণনা দেয় 
ইন্ছ্রিয়োপান্চের অস্তিত্ববাচক বাক্যটি তাহা অপেক্ষা অধিক তথ্য প্রকাশ কারতে 
সমর্থ নাহ । কাজেই, অনন্্ভূত ইন্ড্রিয়োপান্তের ল্ড1 মানি্য়ি বিশেষ সুবিধা বা 
লাভ নাই। তহে সত্তস্থচক বাক্য কিঞ্চিৎ দীর্থকায় 'হয় বলি, উহার পরিবর্তে 
'ইন্দ্রিয়োপাদ।? অর্থাৎ অনমুভূত ইন্দ্রিয়োপাত্ত) শব্দের ব্যবহার শ্ুবিধাজনক হইতে 
পারে। যথা, যদ্দি “কেহ “অঙ্গবিন্দু হইতে 'আ' আলোকে......তাকায়, তবে সে 
'ই' ইঞ্জিয়োপাত্ব অনুভব করিবে" এই লম্বা বাক্যটীর পরিবর্তে বল! যাইতে পারে, 
“অমুকস্থলে একটি ই" ইন্দ্িয়োপাদ্য রহিয়াছে ।” 

যদি 'মানপিক বস্ত' বলিতে রাগছেষ স্ৃখছুঃখাদির ন্থায় মনের অবস্থা বা বৃত্ি- 
বিশেষ বুঝায়, তাহা হইলে, ইন্ড্রিয়োপাত্ত অঙ্গপলন্ধ অবস্থায় থাকে না” এই বাকাদঘ্ারা 
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ইন্দ্িগনোপত্তের মানসিকত্ব নিম্পয় হয় না। ইজ্জিয়োপাতকে মানসিকবস্তরূপে .নিঙ্গেশ 
করিলে, খুব ংয় ত, ইহাই প্রকাশ কর] হয় বে, ইন্দ্রিয়োপাদ্যের অথবা অনুপলন্ধ 
ইন্দ্রিয়োপাত্ের অস্তিত্ব নাই; অথচ, এবখিধ নির্দেশছ্বারা, ইন্্রিয়োপাতের স্বব্ধপ 
সধদ্ধে (উহ। রাগছেষাদির ন্যায় মনের বৃত্তিবিশেষ কিনা এই প্রকার) অধথ। সন্দেহ 
উঠা লস্ভবপর। গুত্যক্ষান্থভবের সাক্ষাৎ বিষয় ছাড়া অন্যকিছুকে ইন্দ্রিয়োপাত্ত শবে 
অভিহিত করিবনা, এই সংস্কঞ্পের ভিতর, এমন কোন স্বীকৃতি নাই যে, ইন্র্রিয়োপাত্ত 
শবটি মনোবাহ্য জড়বন্তর বর্ণনায় ব্যবহৃত হইতে পারিবে না। 

ইত্জিয়ানুভবের বর্ণনায়, সাধারণতঃ "'ইহ। ঘট"” “উহ! দোয়াত”, এবস্িধ বাকোর 
ববহার হয়। অভ্রত্য “ঘট' 'দোয়াত' প্রভৃতি শব্গগুলি জড়বস্তর নির্দেশক । অর্থাৎ 
জড়বস্তধাচক শব্দ বহিঃপ্রত্যক্ষের বর্ণনার সাধারণবাহন। এখন, কোন কোন 
দার্শনিক ইন্দ্রিয়োপান্বাচক শব্ষকে তাহার বাহন করিতে চাহেন। ইহাতে আপত্তি 
করিবার হেতু নাই; কারণ, একই তথ্য বিবিধ পরিভাষায় বাক্ত কর] সম্ভবপর । 
তথাপি, যদি কেহ মনে করে যে, কোন বাংলা বাক্যের যেরূপ হুবহু ইংরাঙ্গী 
তরঙ্গমা হইতে পারে, তেমনি জড়পদার্থীয় বাক্যের ইন্দ্রিয়োপাত্ীয় ভাষায় অবিকল 
অনুবাদ কর! সম্ভব, তাহ! হইলে, তাহার ভূল হইবে । “আমি চেয়ারে বসিয়াছি” 
এই কথার পরিবস্তে যদ্দি বল! যার যে. “আমি একটি ধূনর ও মহ্যণ ইন্দ্রিয়োপাত্তের 
উপর বসিয্লাছি,”” অথবা "আমি একটি জ্ঞায়মান ধূসর মস্থণ ইন্দ্রিয়োপাত্ব এবং তদ্বিধ 
কতকগুলি ইন্দ্রিয়োপাদযের একটি বর্গবিশেষের উপর বসিয়াছিঃ” তাহা হইলে, শুধু 
যে অদ্ভূত শুনাইবে, এমন নহে, কিন্তু এই অদ্ভুত অথার অর্থ বাহির করাও দুধ 
হইবে। ইহার কারণ, জড়পদার্থায় ভাষার প্রয়োগরীতি ইন্দ্রিয়োপাতীয় ভাষার 
প্রয়োগরীতি হইতে সম্পূর্ণ পৃথক । তাহা! ছাড়া জড়পদার্থীয় বাক্যের 
বক্তবা ইন্ডজ্রিয়োপাত্ীয় ভাষায় প্রকাশ করিতে গেলে, অসংখ্া বাক্যের 
প্রয়োজন । কারণ, “ঘট' বলিতে যাহ] বুঝি, তাহ নানা অবস্থায় নানাভাবে 
প্রতিভ!ত হয়, এবং এই সব সম্ভবপর অবস্থার সংখ্যা অনস্ত বলিয়!, ঘটের প্রতি ভাত- 
রূপ অথবা ঘটসংক্রানস্ত ইন্দ্রিয়োপাত্তের সংখ্যাও অনস্ত। তবু জড়বস্ত বলিতে 
ইঞ্জিয়োপাত্ত হইতে অতান্ত ভিন্ন কোন পদার্থ বুঝায়, অথরা ইন্দ্রিয়োপাত্ব 
ত বুঝায়ই, অধিকম্ধ তদতিরিক্ত অন্ত কিছুও বুঝায়-_এমন নহে। জড়বস্ববাচক 
শবে যে-তখোর বর্ণনা দেওয়া হয়, ইন্দ্রিয়োপাত্ববাচক শব্দে তাহাই ব্যক্ত হইয়া 
থাকে । তবে, জড়ীয় ভাষায় যে-তথ্া প্রকাশ করিতে ঘটপটাদির গ্তায় একটিমাঞ্ 
শব্দের গ্রয়োজন, সেই তথাই ইজ্জ্িয়োপাত্বীয় ভাষায় প্রকাশ করিতে হইলে, ইন্দ্রিয়” 
পাত্তব্যঞ্জক অসংখ্য শবের ব্যবহার করিতে হয়। 

অনেক দার্শনিক মনে করেন, নিজের মন হইতে পৃথক অন্য মনের অন্তিত্ব জানা 
অসম্ভব। কারণ ম্বাতিরিক্ত মনকে জানিতে হইলে, তথাকার কোন অনুভবের 
সহিত সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটা দরকার ; অথচ, যে অন্থিভব একের মানসিক ইতিহাসের 
ঘটনা, তান! অন্যের মানসিক ইতিহাসের অন্তর্গত নয়। আলোচামান গ্রন্থের তৃতীয় 
পরিগ্চেদে শ্রীযুক্ত এয়ার এই মতের প্রতিবাদে দেখাইট্তে চেষ্টা করিয়াছেন যে, যদিও 
একই অন্থভবকে বিভিন্ন মনের অস্তভৃক্তি বলিয়া! নির্দেশ করা আমাদের গ্রাতাহিফ 
ভাষার নিয়মদ্বারা অনুমোদিত নয়, তথাপি এইক্প' বাক্গ্রয়োগে কোন যৌক্তিক 
বিরোধের উৎপত্তি হয় ন। ॥ অর্থাৎ একের মনোতৃক্ত অনুভব অন্তের মনে থাকিতে, 
পার! তর্কশাস্ত্রীয় নিমমে বেশ সঞ্তবপর |: (১৬৯ পৃঃ)। স্থৃতরাং মদতিগ্গিক “খন 
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আছে, এইরূপ উহ বা আন্দাজ (হাইপথেসিস্) বাস্তষে ভ্রান্ত বঙ্গিয়। প্রমাণিত হওয়া 
সম্ভবপর হইলেও, অযৌক্তিক কিংবা অদভ্ভাবিত নহে । “'বর্ত,ল আয়তক্ষেত্র আছে”, 
এই কথ যেমন ত্ব-বিরোধী এবং অনস্ভাবিত. “আমা-হইতে পৃথক্‌ মন আছে” এই 
কথা তেমন নহে । একবার স্বাতিরিক্ত মনের স১। সম্ভাবিত বলিয়। স্বীকার করিলে 
তাহার পক্ষলমর্থক অন্যান্য যুক্তিগুলিও বেশ বলবৎ বলিয়া প্রতীয়মান হইবে 1 এই 
সব যুক্তি মুগ্যত: সাদৃশ্যমূলক। 

চতুর্থ পরিচ্ছেদে কাধ্যকারণ নিয়মের বিস্তৃত আলোচনা করা হুইয়ছে। তাহার 
সারমণ্ন এই | কাধ্যকারণ নিয়মে বিশ্বান না] থাকিলে-যে মানুষের চিস্তাধারাই 
ব্যাহত হইয়া যাইত, আহ] নহে। নিয়মটি সাক্ত্রিক কিনা, তাহ৷ ইন্ড্রি়গ্রাহা 
ঘটনাবপীর পধ্যবেক্ষণ ছাড়া নিদ্ধারণ কর। অসম্ভব । কিন্ত সে রকম পধ্যবেক্ষণদ্বার। 
জগতের প্রত্যেক অংশেই-যে কাধ্যকারণ নিম্ম ধর] পড়ে, তাহা নহে । স্থৃতর।ং 
উহার সার্ধত্রিকতা মানার স্বপক্ষে যথেষ্ট যুক্তির অভাব। অবশ্য যে সব স্থলে কোন 
প্রত্যাশিত নিয়মের ব্যাঘাত দেখ] যায় সেখানেও আমাদের অলক্ষিতে অন্য কোন 
নিয়ম বিগ্যমান আছে, এইরূপ উহ বা আন্দাজ অযৌক্তিক নয়; বরং উহাতে নৃতন 
নিয়ম আবিষ্কারে সাহাধা হইতে পারে। তবু, সেখানে--যে কাধ্যকারণ নিম্নম 
বাশ্তবিকই আছে, তাহা প্রমাণিত হয় না। (পূ: ২২০) 

সে যাহা হউক, একথা মানিতেই হইবে যে, অনন্গভাবা ঘটন। এবং অনুভূত ঘটনার 
ভিতর, কারণ ও কাযোর সম্বন্ধ লাগাইতে যাওয়া অযৌক্তিক । অর্থাৎ প্রত্যক্ষের 
ব্যাখ্যা দিতে যাইয়া,যাহার! উহার কারণরূপে কোন অজ্জেয় বন্তর নির্দেশ করে,তাহান্গের 
মত যুক্তিহীন। ইন্দরিয়োপান্তের যদি কোন কারণ থাকে, তবে ইন্দ্রিয়োপাত্তেই তাহার 
সন্ধান মিলিবে--কোন কারণধমণন্বিত ইন্ডিয়াতীত বস্ত্রতে নহে। 

পঞ্চম পরিচ্ছেদে ইন্দ্রিমোপা ভীম ভাষায় জড়বস্তর গঠন নিরূপণের চেষ্টা] হইয়াছে। 
জড়বস্তবাচক শব্দের বাবহার দ্বার যে সব ইন্দ্রিয়োপাত্তের বর্গ বা শ্রেণীর নির্দেশ 
করা আমাদের ঈপ্সিত, তাহাদের স্বরূপ কী অথব। কীরকম সম্বন্ধ তার এই সব বর্গের 
ইক্জিয়োপাত্বগুলি পরম্পরের সহিত একভ্িত বা সংহত হয়, এসব প্রশ্রের আলোচন। 
কর] হইয়াছে । স্থানাভাবন্েতু এখানে তৎসন্বন্ধে অধিক কিছু বলিতে পার! 
গেলনা । | 
শ্ীযুক্ত এয়ারের ঈক্ষণবাদ অত্যাধুনিক বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার দার্শনিক প্রতিবিস্ব। 
ইঞ্জিয়প্রত্যক্ষের সম্পূর্ণ অগম্য অথব1 তাহার সহিত একেবারে অসম্বন্ধ- এরূপ 
অপ্রারৃত জিনিষের অন্তডিত্বে বিশ্বাস করা বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার ধাতুবিরুদ্ধ। 
কিন্ত গ্রারতজ্ঞানের উৎকর্ষের প্রথম ধাপে, ইন্ত্রিয়গ্রতক্ষের অভ্দ্রানস্ততাম যে অন্ধ 
শ্রদ্ধা এবং অগাধ বিশ্বাদ লয় বৈজ্ঞানিকগণ লত্যান্বেষণে প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন, তাহা 
আমাদের অত্যাধুনিক যুগে অনেক পরিমাণে শিথিল হইয়া, বেশ একটু সৌম্যাকার 
ধারণ করিয়াছে । ইংলপীয় দার্শনিকদের ভিতর বাট্টরাগ্ড রাসেলকে এবছিধ অতিরেক- 
বজ্জিত ঈক্ষণবাদের পুরোহিত বলা যাইতে পারে। এগার তাহারই মতের সমর্থন 
করিয়াছেন, এইরূপ বলিলে অন্যায়ী করা হইবে না। কিস্তু সমর্থনভঙ্গিটি তাহার 
নিজস্ব । তিনি স্পষ্ট স্বীকার করেন যে, সর্বপ্রকার প্রারকতজ্ঞানেই ভ্রান্তির সম্ভাবনা 
থাকে । ৌঞ্ধিক যুক্তি কিংবা সাক্ষাৎ ইন্ডয়াসুভৃতি, কিছুতেই ঘটাদিজ্ঞানবিশেষের 
সত্যতা জ্যামতীয় নিশ্চয়তার সহিত নিষ্ধারপণযোগ্য নহে । কিগ্ত তাই বলিয়া 
সুস্থ যস্তিফধে নয় দশঙ্জনে যখন কোন বস্ত লাক্ষা্ অঙ্থভব করি।ঃ তখন আমাদের 
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এই জ্ঞান যে ভ্রান্ত, তাহ প্রতিপাদন করাও প্রায় অসম্ভব। বরং, বিভিন্ন ইজিয়, 
জ্ঞাত এবং অন্যান্য উপায়ে পরীক্ষিত হওয়ার পর, যে সব ঘটাদ্িগ্রাকতজ্ঞান জ্ান্ 
বলিয়৷ প্রতিপর হয় না, তাহাদের ভ্রাস্তিসস্তাবনা একেবারে তিরোহিত ন1] হইলেও, 
নিতান্তই উপেক্ষণীয়। প্রত্যুত এরপ প্রাক্কতজ্ঞান-যে ভূল, একথা! কেবল বৌদ্ধিক 
যুক্তিতে প্রমাণ কর! একফেব।রে অসম্ভব । তাহা ছাড়া, যে কোন প্রাকৃতজ্ঞানবিশেষের 
সত্যতায় সন্দেহের স্থান থাকিলেও, সবপ্রারত জ্ঞান সম্বন্ধে এবন্িধ সন্দেহের অবকাশ 
নাই । কোন বস্ত্কে যখন নীল বলিয়। দেখি, তখন সন্দেহ হইতে পারে, উহা 
বাস্তবিকই নীল কিন1। কিন্তু অভ্রত্য সন্দেহের সহিত এই বিশ্বাস জড়িত থাকে 
ধে, উহার নিকটে যাইয়া ভাল করিয়া লক্ষ্য করিলে, এই সন্দেহ দূরীভূত হইবে । 
অর্থাৎ যে কোন প্রারুতজ্ঞান সম্পর্কেই সংশয় উঠুক না কেন, এ সংশয়ের ভিতর 
এই ইঙ্গিতও রহিয়। যায় যে, অন্ট এক বা একাধিক প্রাকৃতজ্ঞানদ্বার। তাহা দ্ূর কর 
সম্ভব | কিন্তু যদি ভূত. বর্তমান ও ভবিষ্যৎ সবপ্রারৃতজ্ঞানই সবর্দার জন্য সংশয়া- 
পন্ন হইত, তাহ হলে সংশয় দূর করার কোন উপায় ন৷ থাকায়, উক্ত ইঙ্গিতটি নিরর্€থক 
হইয়া! পড়িত। হুতর।ং যে 'সন্দিপ্ধ' শব্ের অর্থে এইরূপ ইঙ্গিত আছে, তাহার 
প্রয়াগও সর্বত্র অপ্রাসর্গিক হইয়! যাইত। এই প্রসঙ্গে, আর একটি কথা মনে 
রাখ। কর্তব্য । সন্দেহ দূর করার উপায় উপলব্ধ না হইলেই-যে সন্দিপ্ধ বস্ত মিথা। 
বলিয়া প্রতিপন্ন হয়, এমন নতে । সন্দিপ্ধ শব্দের অর্থ মিথ্যার নিশ্চিতি নয়, কিন্ত 
'সত্যমিথ্যা ব্যাপারে নিশ্চিতির অভাব । “সকল ইন্ড্রিয়ানুভবই ভ্রান্ত”, এই বাক্যটি 
সত্য হওয়া ত দূরের কথা, উহার কোন সামঞ্জস্যযুক্ত অর্থ ই হইতে পারে না। 


কিন্তু আমার মনে হয় না, ইন্ড্রিয়ান্থভবের সত্যতাসম্বত্ধে দেকাত”ণতে সংশয়ের 
উত্থাপন করিয়াছিলেন, এয়ারের উপরোক্ত যুক্তিদ্বার তাহার নিরসন সম্ভবপর । 
“ক'কে যিথ্য। বপিলে, ইহ1 অবশ্যই উহ্য থাকে যে, 'ক' হইতে ভিন্ন অন্য কিছু 
সেখানে সত্য (যদিও এমন হইতে পারে যে, এ সত জ্ঞাতাব নিকট অংশত: অজ্ঞাত) । 
স্থৃতরাং “সর্ব ইন্দ্রিয়ান্ছভব মিথ্যা”, এই বাক্যের অর্থের ভিতর, “তৎসংক্রাস্ত অন্য 
কোন অনুভব সত্য» এই বাক্যার্থট্ুকু নিশয়ই নিহিত থাকে । অত্রস্থ অধোরেখাদ্থিত 
“অন্ুভব" শব্দটির পরিবনণ্তে শ্রীযুক্ত এয়ার “ইন্জিয়ান্গভব” শব্ধ ব্যবহার করিতে 
চাহিবেন। অর্থাৎ তিনি বলিবেন, এক ইন্দ্রিয়াহভবকে মিথ্যা বলিয়া অবধারণ 
করিলে, সেখানে যে অনুভবটির সত্যত] উহ্া থাকে, তাহ ইন্দ্রিয় হওয়া প্রয়োজন । 
কিন্ত এইরূপ নিয়ম মানিবার স্বপক্ষে আমি কোন যৌক্তিক বাধ্যবাধকত! দেখিতে 
পাই না। অবশ্য, এক ইন্জিয়াছুভবকে মিথ্যা ঝলিবার সময়, সাধারণত: আমরা 
তৎসংক্রান্ত অন্ত এক বা একাধিক ইন্দ্রিয় প্রতভীতিকেই সতা বলিয়া গ্রহণ 
করি। কিন্তু সাধারণতঃ এইরূপ করিলেও, ইন্দ্রিয়প্রতীতির মিখ্যাত্ব-যে 
ইঞ্জিয়াজনিত অন্থভবের দ্বার প্রতিপন্ন হইতেই পারে না ইহাও কি 
সত্যমিথ্যা শবের প্রয়োগবিধিতে অনিবাধ্যভাবে সক্ষিবিষ্টী রহিয়াছে? 
“সর্ব ইঞ্জিয়প্রতীতিই ভ্রান্ত” এই বাক্যটি সত্য হর্তীক মিথ্যা হউক, ইহাকে অর্থশৃন্য 
বাক্যাভাস বলিয়া মনে করিবার কোন যুক্তি নাই । বলা যাইতে পারে যে, ইন্দিস়্াছু- 
ভব ব্যতীত আমাদের ত অন্য কোন রকম অহভবই হয় না। কিন্তু একথা অগপ্রামঙ্জিক 1 
কারণ, ইন্দ্িঘজগ্রতীতি ভিন্ন অন্ত প্রতীতি বাস্তবে না ঘটিলেও, ঘটিতে পারিত কিংবা 
ঘটিতে পারে, ইছা? অন্বীকার করা যা না। ইন্ট্রিয়াজনিত অনুভবের সম্ভাবিতত্ব 
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তর্ষশাত্্ীঃ নিমের উল্লজ্যন করে না। স্থতরাং 'সবইন্দরিয়ান্ ভবেছ্র সম্পর্কে “স্থাস্ত" 
শবের ব্যবহার বিরোধাত্মক বাকাপ্রয়োগ নহে । 

শ্রীযুক্ত এয়ার্‌ ইন্দ্রিয়োপাত্তের স্বরূপ সম্বন্ধে যে"্মত বাক্ত করিয়াছেন, তাহ! অংশতঃ 
অভিনব । এই নৃতন মতের সমীচীনতা সম্বন্ধে দুই এক কথা বলিম্বা, এইট পুস্তক- 
সমীক্ষণ শেষ করিব। শ্রীযুক্ত এয়ারের মতে, হন্ত্রিযোপান্ত শকটি শুধু এক নৃতন 
পরিভাষার নাম মাত্র ; জড়পদার্থীয় ভাষার ব্যবহারবিধি হইতে এই নূতন পরিভাষার 
বাবহারবিধি ভিন্ন হইলেও, তাহাদের বরিতব্য বিষয়-বস্তুটী একই: অর্থচ 
এই দুই ভাষার পারস্পরিক সম্বন্ধ বাংল] ইংরাজী, আরবী প্রভৃতি ভাষার পারস্পরিক 
সম্বন্ধের সহিত তুলনীয় নহে । আমার কাছে কিন্তু ইন্দ্রিঘোপান্ত ও জড়বস্তরর এই 
সম্বন্ধটা বেশ অদ্ভুত এবং দুর্ব্বোধ্য বলিয়। মনে হয়। জড়পদার্থীয় ভাঁষায় যাহ৷ “বস্ত্র” 
শব্দে প্রকাশিত হয় তাহাই ইন্দ্রিয়োপাতীয় ভাষায় ' ক, খ, গ..গ্রভৃতি অনস্তসংখ্যক 
ইন্ড্রিয়োপাত্ডের 'ব' নামধারী একটী বর্গ বা সমূহ" এই নামে বাক্ত হয়। ইহা স্পষ্ট 
যে, ক, খ, গ প্রভৃতি অক্ষরগুলিকে অর্থশৃন্ত ধবনিমাত্র বল! যাইতে পারে না। যদ্দি 
উহাদের কোন অর্থ থাকে, তবে সেই অর্থটীর সহিত “বস্ত্র নামক পদার্থটীর সম্বন্ধ কী, 
উহার বস্তপদ্দার্থের অংশ, না তৎসন্বদ্ধ অন্য একটা কিছু. এ সব প্রশ্ন স্বভাবত:ই উখ্িত 
ইয়। এবং এই সব প্রশ্বের উত্তরেই, কেহ বলেন, ইন্দ্রিয়োপাত্ত মানসিকবস্তর, কেহ 
বলেন, উহা জড়বস্তর অংশবিশেষ, আবার কেহ নির্দেশ করেন যে, উহা মন ও জড়বস্ত 
হইতে পৃথক তৃতীয় এক রকমের পদার্থ। একই দৈর্ঘ্য "১ মিটার* এই শবদ্ধারা, 
অথব। “৩৯৩৭ ইঞ্চি” এই শব্ধছার] প্রকাশ কর] যাইতে পারে : তাহা ছাড়া, মিটারের 
ভাষ! ইঞ্চির ভাষ। হইতে তফাৎ বটে ; তবু, যদি কেহ বলে যে. ইঞ্চিশব্বের বাচার্থ 
এবং মিটার পব্ষের বাচ্যার্থ এক, তবে ভূল হইবে ন| কি? তেমনি “ক, খ, গ.*. 
প্রভৃতির 'ব' নামধারী সমূহ” এই বর্ণনায় যে তথোর নির্দেশ হয়ঃ “বস্ত্র” শব্দে সম্ভবত: 
এঁ তোরই নির্দেশ হইতে পারে । তবু, ক, খ, গ প্রভৃতি উপাদদানগুলি বস্ত্র শব্দের 
সমার্থক হওয়া অসম্ভব। 'ইধি" ও মিটার” শব্দদ্ধার। একই দৈর্ঘ্যের বর্ণন1 সম্ভব 
হইলেও, উহাদের বাচ্যার্থ এক নহে । সুতরাং ক, খ, গ প্রত্তৃতির সহিত বস্ত্র 
জড়বন্তর স্স্ধনির্ণয় একটি ন্যায়সঙ্গত সমস্ত! এবং এই সমস্যার উত্তর ইন্দ্রিয়োপাত্তভামী 
দ্ার্শনিকের সুবিধা অস্থুবিধা অথবা স্বাধীন ইচ্ছার উপর নির্ভর করিতে পারে না। 
যদি বিচারাস্তে দেখ! যায় থে, এই সম্বন্ধ নিশ্চিতরূপে ঠিক করা অসম্ভব, তাহ। হইলে 
বরং সোজাভাবে স্বীকার করা উচিত যে, ইঞ্রিয়োপান্ত শব্দটির কোন বোধগমা 
বাচ্যার্থহ নাই, উহ] অর্থহীন ধ্বনিমাত্র এবং উহাহার! দার্শনিক আলোচনায় কোন 
কাধাই সমাধ] হইবে না। আমি যতদুর বুঝি, তাহাতে মনে হয়, উন্দ্রিষবোপাতশব্দদ্ধারা 
ইন্দ্িয়োপাত্তবাদী এমন এক পদার্থের নির্দেশ করিতে চাহেন, যাহা ভ্রম এবং প্রমা 
উভ়প্রকার ইন্দরিয়ামুভবেরই সাক্ষাৎ বিষয়, এবং যাহা উভয় প্রকার অন্রভবেরই 
আলম্বনীভূত জড়বস্তটার সহিত কোন এক সম্বন্ধে সম্বন্ধ। -নুস্থাবস্থায় কুনাফুলে যে 
শ্বেতবর্ণ লক্ষিত হয়, এবং ঠিক এ সময়ে পাওুরোগী সেখানে যে পীতবর্ণ দেখে, সেই 
শ্বেত এবং পীত উভয় বর্ণ ই “সমানভাবে সত্য এবং একই সম্বন্ধে কুন্দফ্ুলের সহিত 
নংঙ্লিষ্ট, এইরূপ1বিশ্বাসের বশবর্তী হইয়াই, তাহার! ইন্দ্রিয়োপাত শবের প্রয়োগ করিয়া 
থাকেন ' কিন্ত উভয় বণকে, সত্যশবের একই অর্থে, সঙ বজিয়া নির্দেশ করিলে, 
কোনটীফেই কুন্দফুলের গায়ের রঙ. বলিয়া নির্ধারণ কর! যায় না। স্থতরাং প্রশ্ন উঠে 
কুন্দফুলের গায়ে লাগিয্বা নাই, অথচ তাহার লহিত সংস্থষ্ট আছে, এমন হে শ্বেত, পীত। 


( ঞ ) 


ধূসর প্রভৃতি বর্ণ ব1 চক্ছুরুপাত, উহাদের দ্বরূপ কী? একথা অবস্থা ঠিক যে, একাই, 
বস্তর সম্পর্কে জ্ঞাতার বিভিন্ন অবস্থায় ঘে সকল বিভিন্ন এবং বিরুদ্ধ ধণ্ঘ প্রতি ভন্ড 
হয়, তাহাদের গ্রত্যেকটীকে সমানভাবে সত এবং এ বস্তরই এক প্রকার ধর্ম .বলিয়। 
বর্ণনা করিব, এবসিধ সন্বল্পব।তীত এ সব প্রশ্ন নিরর্থক; এবং' এই হিসাবে প্রশ্নগুলি 
ভাষাগত । যদিও এইরূপ বর্ণনা করা না করা আমার স্বাধীন ইচ্ছার উপর নির্ভর 
করে, তবু এবন্িধ বর্ণন। যথাহথভাবে বস্তস্থিতিটীকে প্রকাশ করিতে পারিল কিনা, 
তাহ] কিছুতেই আমার স্বাধীন ইচ্ছার অধীন নয়, তাহ] বস্তস্থিতিরই স্বরূপ আলোচনা- 
ছার! নিষ্ধারণ করিতে হইবে। যদ্দি উত্তবিধ বাক্য বস্তস্থিতির যথার্থ বর্ণন1 দিতে 
সমর্থ হয়, তাহ] হইলে যে ঈন্দ্রিয়োপাত্বখব্বের সাহায্যে এই বর্ণনা সম্ভবপর হইল, 
তাহ]! নিশ্চয়ই বস্গত কোন ধম্মবিশেষের গ্োতক হইতে বাধ্য । কিন্তু বস্ততে সে 
রকম ধশ্ন থাক! অসম্ভব বলিয়া প্রত্পার্দিত হইলে, শুধু কয়েকজন দার্শনিকের 
সন্কল্লের গোরে ইব্রিয়ো পান্তীয়'ভাষাঁর সার্থকতা রক্ষিত হইবে না। অর্থাৎ ইজ্জিষো- 
পানুবাচ্য পদার্থটার স্বরূপনিপ্ধাৎণ অত্যাবশ্তক, এবং তাহা! আবার বস্তস্বভাবের 
অনুগামী হওয়। প্রয়োজন । যদি কোন দাশনিক নিছক ত্তাহার ম্ৃবিধা ও 
খেয়ালমত ইন্দ্রিয়োপাত্তের স্বরূপ নিষ্ধীরণ করিতে যান, তাহা হইলে, 
উহার সাহাষ্যে বস্তস্থিতির বর্ণন! দেওয়া যে অসম্ভব হইবে ইহাত অতি সহজবোধ্য 
কথা । একই বস্তসম্পর্কে প্রতিভাত পরস্পরবিরুদ্ধ বিভিন্নধশ্মের সকলগুলির সম্বক্ষেই 
“সত্য” শৰ্ের প্রয়োগ উচিত কি অনুচিত, ইহ। ব্যক্তিগত খেয়াল অন্গসারে স্থির করা 
ন্তাধ্য হইবে না; অথচ এই উচিত্তানৌচিত্যের উপরই ইন্জ্রিয়োপাত্ত শব্ধ বাবহাবের 
সমীচীনতা নির্ভর করে। এই জন্যই রাসেল, ব্রড» ষ্টাউট, প্রাইস্‌ প্রভৃতি ইন্জ্রিয়ে!পাত্ত- 
বারী দার্শনিক ইন্জ্রিয়োপাত্তের স্বরূপ অবধারণের নিমিত্ত এত সুক্ক বিচার করিয়াছেন । 
ইন্জিয়োপাতবাচ্য পদার্থটী রি কেবল কয়েকজন দার্শনিকের কল্পনাবিধৃত মনোনিশ্বাখ 
ন! ম্বত্তিকাজলময় সাধারণ জগতেও তাহার স্থান আছে-.এই সম্বদ্ধে আমি এখানে 
মতামত বাক্ত করিতে চাহি না। আমি শুধু বলিতে চাহি যে, ইঞ্জিয়োপাত শবের 
ব্যবহারবিধি প্রণুঞ্নন করিতে, দার্শনিকরা। দি বস্ত্র যথাতথ্যবর্ণনার দিকে মৃষ্টি ল! 
রাখিয়া, কেবল নিজেদের শ্বাধীন ইচ্ছাই চালান, তাহ। হইলে উহ দ্বারা কোন প্রকৃত 
দার্শনিক সমস্যার সমাধান সম্ভব নয়। 

পুস্তকপরিচয়ের স্বরপরিসরে ইহার বেশী লেখ ঠিক হইবে না। নতাই গ্রস্থকানের 
ন্তান্ত মত সম্বন্ধে আমার বক্তব্য প্রকাশে ক্ষান্ত রহিলাম। তবু, এখানে বলা উচিত 
হইবে যে, এই পুস্তকে কাধ্যকারণবাদ. এবং যৌক্তিক দৃষ্টিবাদ (লজিক্যাল পজিটিভিজন্্‌)- 
এর ষে বিস্কৃত আলোচন। করা তইয়াছে, তাহার গ্রশংস। না! করিয়। থাক্ষা ঘায় ম1। 

শ্রীচন্দোদয় টাচাধ্য । 





বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 
( ব্ৈমাসিক পত্রিকা ) 


২য় বর্ষ, ৩য় সংখ্যা] কাত্িক - [১৩৪৯ সাল 


সম্পাদক-_ 
শ্রীসতীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, এম্‌. এ পি-এচ.ডি 
অধ্যাপক, কলিকাতা! বিশ্ববিদ্ভালয়। 


শুচীপত্র 


কাতর সংখ্য। | 
বিষয় | পৃষ্ঠা 
ধর্ম ও দর্শন _ অধ্যাপক শ্রীসতীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, ূ 
: এম. এ, পি-এচ২ ডি ১৪৯ 
গীতায় ভগবান--প্লীঅনিলবরণ রায়, এম্‌. এ ১৬৪ 
সর্ধমুক্তি__মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত ভ্রীযোগেন্্রনাথ 
তর্কসাংখাবেদাস্ততীর্থ ১৭১ 
স্থখ ও দু:খ--অধ্যাপক গ্রকল্যাণচন্্ গুপ্ত, এম্‌. এ ১৮২ 
সম্পাদকীয় । ২০১ 
পুস্তক পরিচয়_ ২০৫ 


পরিভাষা. ২০৭ 
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দর্শনা লাভ ১৯ সাল 


ধর্ম ও দর্শন 
অধ্যাপক শ্রীসতীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, এম. এ পি-এচ, ডি। 


ধর্ম ও দর্শনের সম্বন্ধ এই প্রবন্ধের আলোচা বিষয় । কিন্তু তাহাদের 
সম্বন্ধ নির্ণয় করিতে হইলে তাহাদের প্রত্যেকটির অর্থ ও স্বরূপ সম্বন্ধে 
সঠিক জ্ঞান থাকা আবশ্যক । অতএব আমাদিগকে প্রথমেই বিবেচন। 
করিতে হইবে যে ধর্ম ও দর্শন বলিতে কি বুঝায় বা কি বুঝা উচিত। 
যদিও মানব সমাজের ইতিহাসের অতি প্রাচীন যুগ হইতেই উহাদের 
অদ্ভযুদয় ও প্রসার দেখা যায়, তথাপি উভয়ের সম্বন্ধেই যথেষ্ট মতভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। এই মতভেদ সাধারণ লোকের মধ্যে সীমাবদ্ধ নহে । 
বহুজ্ঞানী ও মণীধী ব্যক্তির মধোও এ বিষয়ে প্রবল মতভেদ দেখা 
যায়। তাহাদের স্বরূপ সম্বন্ধে এরূপ মতভেদ থাকার ফলে তাহাদের 
সম্বন্ধ বিবয়েও যে মতদ্বৈধ ঘটিয়াছে তাহা স্বাভাবিক ও অপরিহার্য । 
কারণ, দ্বঈটী বস্ত্র স্বররপের জ্ঞান দ্বারাই তাহাদের সম্বন্ধজ্ঞান নিরূপিত 
হইয়া থাকে । তাহাদের স্বরূপ সম্বন্ধে আমরা যে ধারণ বা! মত 
পোষণ করি তদন্ুসারেই আমাদিগকে তাহাদের পরস্পর সম্বন্ধ বুঝিতে 
হইবে । বস্তুর ম্বর;পর জ্ঞান বাতীত তাহার সম্বন্ধের জ্ঞান হয় না। 
এজন্য ধর্ম ও দর্শনের জম্ন্ধ টনির রি তাহাদের স্বরূপ সম্বন্ধে 
আলোচনা আবশ্যক | 

ধর্মশব্বসী বিবিধ অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । ধর্ম বলিতে সমাজ- 
হিতকর বিধি (17 ) বা সুনীতি € 020151165-) বুধাইতে রি 
প্রথমোক্ত অর্থে বিচারালয়কে ধন্মীধিকরণ এবং দ্বিতীয় অর্থে অহিংসা 
পরম ধর্ম বল। হয়। অথবা ধর্ম বলিতে কপ বা শকাায়ী 
আচার বুঝা যাইতে পারে, যেমন যাগযজ্ঞকে ধর্মানুষ্ঠান বল! হয়। ধর্ম 
অর্থে স্বভাব, গুন এবং শক্তিও বুঝায় । এই অর্থগুলির উপযোগ যথাক্রমে 
পশুধর্ম, কালধম+ অগ্মির ধর্ম পদনিচয়ে দেখ! যায়। আবার ধম শিবদ্ধারা 


১৫০ দর্শন 


আমর পরম্পরাগত সামজিক আাঁচার-অনুষ্ঠান বা বিহিত কম্ম বুঝিতে 
পারি] সাধারণতঃ এতদর্থে আমবা হিন্দুধম? ক্ষত্রধর্ম প্রভৃতি পদ ব্যবহার 
করিয়া থাকি । * আবার ধর্ম শব্দে ইংরেজিতে যাহাকে “রিলিজন্‌* বলে 
তাহাই আমরা এখন বুঝিয়া থাকি । ধমণশব্দটি যদ্দি' 'রিলিজন্‌* শকের 
প্রতিশব্দরূপে ব্যবহার কর! যায় তবে তদ্বারা আমরা কোন বিশিষ্ট মনো- 
বৃত্তি ও উপাসন। পদ্ধতি বুঝিতে পারি । 

এই প্রবন্ধে ধর্ম শব্দটী উপরিস্থ শেষোক্ত অর্থে ব্যবহৃত হইবে। 
এজন্য উহার একটু বিশদ আলোচনা করা কর্তব্য । ধর্ম আমাদের মনের 
একটী বিশিষ্ট অবস্থা এবং একগ্রকাঁর উপাসনা পদ্ধতি । মনোবিজ্ঞানে 
মানব-মনের বুত্তিসমূহকে (600০010135) তিন শ্রেণীতে বিভক্ত কর! 
হইয়াছে । এই তিন শ্রেণীর মনোবুত্তির সাধারণ নাম জ্ঞান (০09£1101077), 
বেদনা (16০1175) এবং কৃতি বা গযত্ব (০0138001) 0: ৮০1161018) । 
জ্ঞান বলিতে অর্থপ্রকাশ বা অর্থোপলন্ধি বুঝায়। নৈয়ায়িকেরা বলেন 
যে জ্ঞান, বুদ্ধি ও উপলব্ধি পধ্যায়শব্দ। অতএব প্রত্যক্ষ, স্মরণ, মনন, 
সংকল্প, বিকল্প প্রভৃতি মানসিক ব্যাপার জ্ঞানরূপ মনোবৃত্তির অন্তভূক্তি। 
, বেদনা বলিতে সুখ ছুঃখের অনুভূতি, হর্ষ, বিষাদ, বিস্ময়, শ্রদ্ধা, ভক্তি 
প্রভৃতি মানসিক অবস্থ! বুঝায় । কৃতি বা প্রঘত্ব অর্থে সঙ্ঞানে কৃত যে 
কোন প্রকার মানসিক বা শারীরিক ক্রিয়! বুঝায় । বাক্‌, বুদ্ধি ও শরীর 
দ্বারা সঙ্ঞানে কৃত কম্ম মাত্রই প্রযত্তের অন্তভূক্ত । যদিও আমাদের 
মনোবৃন্তিুলিকে তিন ভেণীতে বিভক্ত করা হইয়াছে, তথাপি একখেণীর 
বৃত্তি অপরশ্রেশীদ্বয়ের বৃত্তির সহিত অবিচ্ছেদ্যভাবে সম্বদ্ধ। বোঁধহয় 
আমাদের ব্যবহারিক জীবনে একশ্রেণীর বৃত্তি অপর ছই শ্রেণীর বৃত্তির 
সহিত সম্পর্কশুহ্য হইয়া থাকিতে পারে না। মানবপ্রকৃতির সাধারণ 
নিয়ম এই যে কোন বস্ত্র জ্ঞান হইলেই তদ্বিযয়ে আমাদের প্রীতি বা 
অগ্রীতির ভাব উৎপন্ন হয় এবং বন্তটিকে উপাদেয় ব1 হেয় বালিয়। জানিলে 
আমর! তাহার প্রাপ্তি বা পরিহারের জন্য যত্রবান হই। এখন ধর্মকে 
মানব-মনের কোন বিশিষ্ট অবস্থ। বলিলে 'মামাদের বুঝা উচিত যে এই 
অবস্থা বা ভাবের মধ্যে জ্ঞান, বেদন! ও প্রযত্ব এই তিন প্রকার মনো- 
বৃক্তিরই স্থান আছে। পরস্পর সম্বদ্ধ এই তিন প্রকার মনোবৃত্তির প্রতি 
লক্ষ্য রাখিয়। কোন কোন পাশ্চাত্য দার্শনিক বলিয়াছেন যে-ধর্মের সার 
হইতেছে ঈশ্বর ও পরকালে বিশ্বাস, ভগবদ্ক্তি ও ঈশ্বরোপাসনা । এই 
তির্নটা মূল উপাদান লইয়া! আমাদের ধর্মজীবন গঠিত। মহামতি মার্টনে। 
তাহার 4এ ্টাডি অব. রিলিজন্‌ নামক উপদেশপূর্ণ গ্রন্থে ধর্মের 'লক্ষগের 
বিশদ আলোচনা করিয়াছেন। তাহার মতে ঈশ্বরবিশ্বাস বা আস্ডিক্য 
বুদ্ধিই ধমে'র সারবস্ত 1. ঈশ্বর বলিতে তিনি বিশ্বের নিষস্তা ও জীবের 
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কগ্দফলদাতা এক অজর, অমর ভগবংসত্তা বা আত্মাকে বুঝিয়াছেন। এই 
'আত্িকা বুদ্ধির সহিত কতকগুলি আবেগময়ী বেদন। বিজড়িত 'আছ্ছে। 
তন্মধ্যে বিল্রয়' বিহ্বল, প্রেম ও প্রণতি এইগুলি মূলভাব এবং এই সকল 
সাবের আবেশ স্বতঃই সেবা, পুজা, উপাসন। ইত্যাদি কন্মে সর্তিলাভ 
করে। ডক্টর মাটিনো ধমেরি স্বরূপ সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন তাহার 
তাৎপর্য এই যে ঈশ্বরকে জীব ও জগতের নিয়স্তা বলিয়া জানা, তাহার 
প্রতি শ্রদ্ধা, ভক্তি ও ভালবানার ভাব পোষণ করা এবং কাহার সেবা ও 
অচনা করাই প্রকৃত ধন । 

ডক্টর মাটটিনোর প্রদত্ত ধমের লক্ষণটি অনবদ্য না হইলেও যে 
অনেকংশে গ্রহণীয় তাহাতে সন্দেহ নাই । উক্ত লক্ষণটির সম্বন্ধে প্রধান 
আপত্তি এই ষে উহা সর্বক্ষেত্রেও সব ধর্মের পক্ষে প্রযোজ্য নহে । অনেক 
আদিম ও অসভ্য জাতির মধ্যে যে সব ধর্ম গ্চলিত আছে তাহাতে 
বিশ্বতরষ্ট। বা! বিশ্বনিয়ন্তরা ঈশ্বরের কোন কথাই নাই । দুষ্টান্তরপে আমরা 
এখানে সব জীববাদ (91217015107). 'জড়পুজা। (12015101910), প্রকৃতি-পূজা 
(090016-ত0151515), পুবপুরুষ পূজা (72502560017 0151)10), পশু ব। 
উল্ভিদ-পৃজা (0965729197) প্রভৃতির উল্লেখ করিতে পারি। পক্ষান্তরে 
সভ্য ও সুশিক্ষিত মানব সমাজেও নিরীশ্বর ধমে'র দৃষ্টান্ত বিরল নহে। 
বৌদ্ধ ও জৈন ধর্ম, সাংখ্য, মীমাংসা ও অদ্বৈতবেদাস্ত ধর্ম, এবং প্রসিদ্ধ 
ফরাসী দার্শনিক কোম্তের মানবতার ধম €6118£1077 016 17017021710) 
এ বিষয়ে সাক্ষা দিতেছে । ইংরেজিতে যাহাকে 'আযনিমিজম্‌' বলে 
আমর তাহাকে সর্বজীববাদ বলিয়াছি। অনেক নতত্ববিৎ (৪10071090- 
19815) মনে করেন যে ইহার মধ্যেই আদিম মানবজাতির ধম ভাব 
প্রথম বিকাশালাভ করে। মানুষ তাহার জ্ঞানোন্সেষের প্রথমাবস্থায় 
সকল ব্রব্যরেই সজীব ও সাং্মক বলিয়। ভাবিত এবং এজন্য প্রকৃতির 
সকল দ্রব্য, এমন কি জড়দ্রব্যকেও কোন না কোন আত্মার শরীর ঘ। 
আঁধার বলিয়! পুজা করিত। কিন্তু এধর্মে ঈশ্বরের কোন স্থান ছিল দ! 
আছে বলিয়া মনে হয় না। “ফেটিসিজম.কে" আমরা জড়পুজ। বলিয়াছি, 
কারণ "ইহাতে জড়দ্রব্যবিশেষকে কোন আল্ঞানুবন্তী আতা দ্বারা অধিষ্ঠিত 
বলিয়া! ধরিয়! লওয়া হয় এবং তাহার সাহাধ্য পাইবার জন্য এ জড়দ্রব্যের 
পৃজা করা হয়।* ইহাও এক প্রকার ধর্ম এবং ইহাতেও আমর! ধাহাকে 
ঈশ্বর 'বলি তাহার কোন স্থান নাই । সেইরূপ কোন কোন জাতির মধ্যে 
প্রকৃতির গৌরবময় পদার্থনিচয়কে দেবতাজ্ঞানে পৃজা করিবার প্রথা 
প্রচলিত দেখ! যায় । শ্রাীন জার্ধজশতির মধ্যে অনেক প্রাকৃতিক জ্রব্য, 
ঘটনা বশদকিকে ইন্দ্র, অখ্বি, সোম, ক্্য প্রভৃতি দেবতারপে গ্রহণ করিয়া! 
আনেক পুজার্চলার ও হণগবজ্ঞের প্রচলন ছিল। পূর্বপুরুষদের ক্রেতাক্ষাধ 
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তৃপ্তি ও সন্তুষ্টিবিধানের জন্য শ্রীন্ধাদি কর্মে অনেক পৃজাপাঠের প্রচলন, 
আজও আমাদের সমাজে দেখা যায় । “টোটেমিজম'এ কোন পশু, প্রাণী 
'বা উদ্ভিদকে কোন বংশের বা জাতির ভাগাবিধাতা বলিয়া পরিগণন। 
করিয়! ভয় ও ভক্তি সহকারে তাহার পুজা করা হয় এবং তাহার প্রসাদ- 
লাভের জন্য তাহাকে ভোজন করা হয়। মহামনীষী সিগমগ্ড ফ্রয়েড 
তাহার 'টোটেম্‌ ও ট্যাবু' নামক প্রসিদ্ধ পুস্তকে ইহ প্রতিপাদন করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন যে “টোটেম্‌' পুজাই মানবজাতির ইতিহাসে ধমের 
প্রথম বিকাশ । ইহার মধ্যেও আমরা সৃষ্টিকর্তা ঈশ্বরের কোন সন্ধান 
পাই না। বৌদ্ধ ও জৈন ধন্মের মত ছুইটি বিরাট ও প্রচলিত ধর্মেও 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করা হয় নাই। মহামুনি কপিল 'প্রবপ্তিত সাংখ্য 
দর্শনে জীবাত্মা বা পুরুষ ও প্রকৃতি ব্যতীত ঈশ্বর নামে কোন তৃতীয় 
তত্ব স্বীকৃত হয় নাই । জৈমিনির মীমাংস! দর্শনে যাগযজ্ঞ ও পূজাহোমের 
বিস্তৃত আলোচন! থাকিলেও বিশ্বত্রষ্টা ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকৃত হয় নাই, 
বরং ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে প্রচলিত প্রমাণগুলি খগুন করা হইয়াছে. 
অবশ্য অনেকস্থলে যাগযজ্ঞ সম্পর্কে বৈদিক দেবতাগুলির উল্লেখ দেখা 
যায়। কিন্ত এগুলি কেবল মন্ত্ররপী দেবতা, অথব। ব্যক্তিবিশেষ এ বিষয়ে 
সন্দেহের অবকাশ আছে । যদি তাহারা ব্যক্তিই হন, তাহা হইলেও 
মীমাংসা দর্শনে জগংশ্রষ্ট এক ঈশ্বর স্বীকৃত হইয়াছে বল যায় না, কেবল 
বহু দেবদেবী স্বীকার করা হইয়াছে এই মাত্র বলা যায়। অদ্বৈতবেদান্তে 
ইশ্বর নামে এক তন্ত্র স্বীকার কর! হইয়াছে সত্য; কিন্তু ইহাতে ঈশ্বর 
পরমতন্্ নহেন, তিনি ব্রন্ষমের মায়াশক্তি দ্বারা আচ্ছন্ন অপরতত্ব। ব্যব- 
হারিক দৃিতে জীব ও জগৎ সত্য বলিয়া প্রতীয়মান হয় এবং পরব্রহ্ম 
বিশ্বের স্ষ্টিকর্ত। মায়াবী ঈশ্বররূপে প্রতিভাত হন। কিন্তু যখন পার- 
মাথিক দৃষ্টি লাভ কর! যায়, তখন জীবজগৎ স্বপ্রবৎ অসৎ প্রতিপন্ন হয় 
এবং জগংস্র&। ঈশ্বরেরও তিরোধান ঘটে । অতএব ঈশ্বর, জীব ও জগৎ 
সকলই মায়ার অধীন এবং মায়ার অবসানে তাহাদেরও অবসান হয়। 
কিন্ত ঈশ্বর ও জীবজ্বগংকে যে কোনভাবে মায়াময় বা অসত্য বলিয়! 
স্বীকার করিলে আমাদের ধর্মবিশ্বাসের মূলে কুঠারাঘাত করা হয়। 
ডক্টর মার্টিনের মতানুসারে ঈশ্বরে ভক্তিবিশ্বাস ও ঈশ্বরোপাসনাই ধর্ম । 
কিন্তু ঈশ্বর বদ্দি পরমতন্ব না হন এবং জীব ও জগৎ যদি ম্মিথ্যা হয় তবে 
ঈশ্বরোপাসনা চলে না এবং ধর্মও লোপ পায়। তথাপি সাংখ্য, মীমাংসা 
ও অত বেদান্তের. ভিত্তিতে যে একপ্রকার ধর্ম প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে 
এবং অনেকের ধর্মজীবন যে তদনুসারে গঠিত হইয়াছে তাহাতে সন্দেহ 
নাই পাশ্চাত্য জগতে নিরীশ্বর ধর্মের দৃষ্টান্তব্ূপে, আমরা কামের 
মানবতার ধর্মের উল্লেখ করিয়াছি । এই ধমর্ণনুসারে জীবসেবা বা 
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মাসবজ।তির কগ্যাথপাধন ধর্মের সার; ঈশ্বরোপাসনা! মানব সভ্যতার 
আদিবুগের ব্যবস্থ। হইলেও বর্তমান কালে তাহা একটা কুদংস্কার বলিয়া 
বজন করা উচিত। এই মানবতার ধমকে বর্তমানে শুদ্ধ মানবতা 
(005 য0052) আখ্যা দেওয়া হইয়াছে এবং পাশ্চাত্য জগতে ইহা বিশেষ 
প্রসার ল।ভ করিয়াছে । এখন আমর! যাহাকে সমাজতন্ত্র 59০01911970) 
সমভোগবাদ (00100100115) ব! মার্কস্বাদ (/1215157)) বলি সেগুজিও 
এই মানবতার রূপান্তর মাত্র এবং তাহাদের প্রত্যেকটিতেই ঈশ্বরকে 
অস্বীকার করা হইয়াছে । 

পূর্ববর্তী আলোচন! হইতে ইহা বুঝ! যাইবে যে ঈশ্বরে ভক্তিবিশ্বাস 
ও ঈশ্বরোপাসনা ধমের অপরিহার্য অঙ্গ নহে। যদি তাহাই হয় তবে 
ডষ্টর মার্টিনোর প্রদত্ত ধমের লক্ষণে অব্যপ্তি দোষ ঘটে। এই দোষ 
পরিহ রের জন্য অন্যান্য দার্শনিক ও ধর্মতন্ত্ববিদ ধর্মের অন্তরূপ লক্ষণ 
করিয়াছেন । এগ্চলির বিশদ আলোচনা এখানে নিশ্প্রয়োজন ; তবে 
এইমাত্র বলিয়া রাখি যে ধর্মের আর যে সব লক্ষণ দেওয়া হইয়াছে, 
তাহাদের মধ্যে বোধহয় কোনটিই একেবারে নিদেোষ নহে, তাহাদের 
মধ্যেও অব্যাপ্তি বা অতিব্যাপ্তি দোষ ঘটিয়াছে। দৃষ্টান্তরূপে এখানে 
ধর্মের কয়েকটি প্রসিদ্ধ লক্ষণের উল্লেখ করিতেছি । ম্যাথু আননন্ডের 
মতে ভাবাবেগ সংস্পুষ্ স্থনীতিই (00018110  600001)90 ৮710 20007 
0019) ধর্ম। কিন্তু এরূপ হইলে পরছুঃখকাতরত!, সমবেদনা, করুণ! প্রভৃতি 
নৈতিক ভাবকে (20015] 61000010109) ধর্মভাব বলিতে কোন আপত্তি 
থাকে না, পক্ষান্তরে যোগধর্ম নিষ্কীমকম, মীমাংসা ও বেদাস্ত ধম 
প্রভৃতিকে আর ধর্মপদবাচ্য বলা যায় না। ডক্টর এ. সি. ওয়াটসন বলেন 
যে মানুষ যখন মানবেতর বহিজগতের প্রতি সামাজিক আচরণে প্রবৃত্ত 
হয় তখনই তাহার ধমভাব জাগিয়া উঠে (:5116101) 05 20810)5 300181 
৪0006 00 02 €08-1১0002 010517017055076), অর্থাৎ ধামিকের 
দৃষ্টিতে বহির্জগৎ জড় নহে, কিন্তু সজীব পুরুববিশেব এবং তাহার সহিত 
আমাদের বন্ধুভাবে ব্যবহার করা উচিত । মিঃ জে. এচং লিয়ুব। “প্রদত্ত 
ধর্মলক্ষণ কতকটা পুর্বলক্ষণের অনুরূপ । তাহার মতে দেবতাদিগের প্রতি 
মন্ুষ্যযোগ্য ব্যবহারই ধমের বিশেষ লক্ষণ, অর্থাৎ মানুষ যখন দেবতা- 
দিগকে সমুর্যজ্কানে আপ্যায়িত করে তখন তাহার ধমভাব দেখিতে 
পাওয়। যায় (26118109219 158105 813010910100119525 061995100 
0৪745 20৫8) 1 ডকঈর ম্যানেটও মনে করেন যে অতিপ্রাকৃত 
'শক্তিবর্গের সহিত সন্ধ্যবহার করাই ধম (56115101225 2. 50100215 আও 
06.8821556 ক্া105-5005হ0221 2০৩9)1 স্তার জে, জি. ফ্রেজার 
ধরে র,লক্ষণা,নির্দেশ করিতে বলিয়াছেন যে মনুষ্য. অপেক্ষা উচ্চতর ও 
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মহত্তর শক্কিবর্গে বিশ্বাস এবং তাহাদিগের' গ্রীতি ও তু সাধনের প্রচেষ্টা 
এই ছুইটি মনোবৃত্তির মধ্যে ধর্ম নিহিত আছে (16115101210 ০0168 2 
1১61166 1 00%/615 1515561 00217 [জা 2150 21) 8602107006০ 0:০- 
71520 ০0: 016856 0১600) । পূর্বোক্ত লক্ষণগুলিতে যে অব্যাপ্তি দোষ 
ঘটে বৌদ্ধ, জৈন, মানবত৷ প্রভৃতি ধর্ম গুলির প্রতি দৃষ্টিপাত করিলেই তাহা 
বুঝা যাইবে । এসব এবং আরও অন্যান্য অনেক ধর্মে কোন অপ্রাকৃত শক্তি 
বা.দেবতা ব! ব্যক্তিবিশেষে বিশ্বাস এবং তদন্ুরূপ আচরণ দেখা যায় না, 
অথচ এগুলিকে আমরা এক এক প্রকার ধর্ম বলিয়া স্বীকার করি। 

হুদ্ধেয় ডক্টর প্র্বশীলকুমার মৈত্র মহাশয় “ধর্ম ও যাছুবিদ্য।? নামক 
তাহার একটি পাণ্ডিত্যপূর্ণ প্রবন্ধে এই মত প্রকাশ করিয়াছেন যে বিশ্বের 
বা.পারমাথিক তত্বের 7691105) সহিত মিলনের ভাবই (56175 ০0: 
17901001)5) ধর্মের মূলভাব এবং তাহার দ্বারাই অন্যান্য বিগ্তা বা 
মনোবৃত্তি হইতে ধর্মের পার্থক্য বুঝিতে হইবে । তাহার মতে মিলনের 
পূর্বে অবশ্য বিচ্ছেদভাব থাকিবে, কিন্তু মিলনের ভাবই ধর্মের প্রধান 
অঙ্গ এবং উহ! সকল ধর্মে ও ধর্মজীবনের সকল অবস্থায় বর্তমান। কিন্তু 
এখানে বক্তব্য এই যে বিশ্বের বা পাঁরমাথিক তত্বের সহিত বিয়োগ বা 
মিলন হইতে হইলে তাহা আমাদের সমপ্রকৃতি বলিয়া! জানা আবশ্যক | 
কোন জড় বা শক্রভাবাপন্ন শক্তির সহিত আমাদের মিলনের সম্ভতাবন। 
নাই। যে তত্ব সচেতন এবং আমাদের সুখছুঃখ বুধে ও আমাদের প্রতি 
সহানুভূতি করিতে পারে, আমর! তাহারই সহিত মিলনস্বখ অনুভব 
করিতে পারি * কোন অচেতন নির্মম শয়তানী শল্তির সহিত উহ! সম্ভবপর 
নহে। যদি তাহাই হয় তবে ধর্মজীবনে মিলনানুভূতির মূলে একটা 
আধ্যাত্বিক অনুভূতি (50111609] 20611617052 থাকা আবশ্টঠক, অর্থাৎ 
ভৌতিক জগতের অন্তরালে যে একটা আতিভৌতিক বা আধ্যাত্মিক তত্ব 
আছে. তাহার কোনরূপ আভাস এবং তাহার সম্বন্ধে প্রত্যয় থাঁক। 
প্রয়োজন । যদি বিশ্বের সহিত মিলনভাব মাত্রই ধমভাব হয় তবে কোন 
কোন বৈজ্ঞানিক বা! দার্শনিকের প্রাকৃতবাদ (868:31157) বা! জড়বাদকে 
(009060911577) ধর্মমত বলিতে হয়, কারণ জড় প্রকৃতি ব! জগৎকে 
পরমতত্ব বলিয়! তাহার নিমম বিধানকে ম্বেচ্ছায় বা অনিচ্ছায় মানিয়া 
লওয়া যাইতে পারে, যদিও তাহাতে ঠিক মিলনন্ুখ হইধে কিনা সন্দেহ । 
কিন্ত এরপস্থলে ধম? বিজ্ঞান ও দর্শনের মধ্যে প্রভেদ রক্ষা করা কঠিন 
হইয়া পড়ে। আরও এক কথ! কোন কোন ধর্ম .বা ধানমিকের মধ্যে 
মিলনভাঁব অপেক্ষা বিরহ ভাবের প্রাচ্য দেখা যায়। দৃষ্টান্তরপে আমরা 
এখানে গোপিনীদের প্রেমধম শ্রীমদ্‌ মহাপ্রভুর জীবনী ও তাহার গ্রবৃতিত 
'বৈষবধর্মের উল্লেখ করিতে পারি ৷ অবশ্য এখানেও বিরহের পর মিলনের 
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কথা আছে। কিন্তু আমাদের বক্তব্য এই যে ধর্মজীবনে বিরহ ও মিলন 
উভয়েরই স্থান আছে । অতএব কেবল মিলনের ভাবফেই ধর্মভাব বল! 
সঙ্গত হইবে না। পক্ষান্তরে, কোম্তের মানবতার ধর্মে বিশ্বের ব! 
পারমাধিক তত্বের সহিত মিলনের কোন কথাই নাই, কেবল মানবজাতির 
এঁকাস্তিক সেবার কথাই মাছে। অবশ্য এরূপ সেবার দ্বারা একটা আত্ম- 
প্রসাদ বা! আত্মতু্ি লাভ কর যায়। কিন্তু যদি সমাজ বা জাতির সেবার 
দ্বারা আত্মপ্রসাদ লাভকে ধর্ম বলা সায়, তবে সমাজতন্ত্র, সমভোগবাদ ও 
মার্কস্বাদকে ধর্ম বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু ইহাদের বিপক্ষ বা 
সপক্ষের কোন লোক তাহাদের উপর ধর্মনামের গৌরব বা কলঙ্ক লেপন 
করিতে প্রস্তাত নহেন । 

ধর্ম বলিতে আমর! আধ্যাব্সিক তত্বের অন্ুস্ৃতি ও স্বীকৃতি বুঝিব। 
সাধারণ বুদ্ধিতে (০02903801) 36135) তত্ব ছুই প্রকার বলিয়া বোধহয় । 
আমাদের ইন্ট্রিয়গ্রাহা জড়জগৎ ভোৌতিকতত্্ব €017551081 12211 ), 
এবং ভৌতিক জগতের অতীত ও ইন্দ্রিয়ের অগোচর আত্মা বা চিগ্নয় পুরুষ 
আধ্যাক্সিক তত্ব (30171008] 1681105) | ভূত ও ভোৌতিকের অতিরিক্ত 
যে একটা চিংসত্বা আছে তাহ! আমাদের অনুভবসিন্ধ। আমরা সাক্ষাৎ 
প্রতীতি দ্বারা জানি,ত পারি ঘে আমাদের আত্মা দেহ, ইন্দ্রিয় মন ও 
বুদ্ধির অতীত একটা চিংসত্তা। এই আতিভৌতিক চিৎসত্তাকেই আমরা 
আধ্যাত্মিক তত্ব বলিয়াছি এবং এই তন্তব্বের অনুভূতি ও স্বীকৃতিকেই আমরা 
ধর্মের প্রকৃত লক্ষণ বলিয়া গ্রহণ করিব। এই ছুইটীকে ধর্মের মূল এবং 
তাহার অন্তর্গত ধারণা, বেদনা, আচার, অনুষ্ঠানাদিকে উহার শাখাপ্রশাখা 
বল। যাইতে পারে । ধর্মের মূলরূপ আধ্যাস্বিক অন্ুভূতিটি সকল ধর্মেই 
প্রায় একরূপ। কিন্তু এ মূলভাব হইতে জাত এবং তাহার প্রকাশক 
প্রত্যয় বা বিশ্বাস, বেদন। ও আচার অন্ুষ্ঠানগুলি বিভিন্ন ধর্মে বিভিন্নরূপ | 
বিভিন্ন ধর্মের মধ্যে ষে কলহ ও দ্বন্দ দেখিতে পাওয়া যায় তাহা বোধ 
হয় ধর্মের বাহাবরণরূপ বিশ্বাস, মতবাদ ও আচারানুষ্ঠানে সীমাবন্ধ। সকল 
ধর্মের মূলে অতীন্দ্রিয় জগতের বা আধ্যাত্মিক তত্তবের একটা অনুভূতি এবং 
তাহার স্বীকৃতি বিদ্যমান আছে বলিয়া মনে হয়। তথাকথিত অসভ্য 
জাতির মধ্যে প্রচলিত সর্বজীববাদে ইহ স্পষ্টভাবে দেখ! যায় এবং জড়- 
পূজা, প্রকৃতি-পুজা, প্রেত-পুজ। প্রভূতিতেও ইহা অস্পষ্ট নহে। জড়- 
পৃজাতে (25518151572) জড়দ্রব্যবিশেষকে কোন আত্মাদ্বারা অধিষ্টিত 
বলিয়াই পুজা কর! হয়। প্রকৃতি-পুজাতেও প্রাক্কৃতিক শক্তিনিচয়ের অধিষ্ঠাতৃ 
দেবদেবাকেই পুজা করা হয়। আর্ধরা অগ্নি, চন্্র, সুর্য প্রভৃতিকে সবজি 
ও সর্বশক্তিমান দেবতারূপেই পুজ। করিয়! থ|কেন এবং তাহাদের স্তব- 
স্বতি করেন। প্রেত-পুজাতেও স্ৃত ব্যক্তির দেহাতিরিক্ত ও দেহাতিক্রান্ত 


5৫৬. শন 


আত্মারই তৃপ্ডিসাধনের জন্য পূজাপাঠ ও দানব্যানাদির ব্যবস্থা আছে 
টোটেমু পুজারীর 'ন্থির বিশ্বাস যে টোটেম্‌ ভ্রব্যটির মধ্যে পূর্বপুরুষের 
প্রেতাত্মা বিরাজমান আছেন এবং ভাহার বংশধরগণকে রক্ষা করিতেছেন । 
ডক্টর এ. এ. বোম্যান্‌ কাহার মহামূল্য প্রস্থ *“ষ্টাডিজ. ইন্‌ দি ফিলজকি 
অব রিলিজন.” এর একস্থলে বলিয়াছেন যে টোটে্‌ ভ্রব্যগুলিতে অধিষ্টিত 
একাধিক আত্মাতে বিশ্বাস না থাকিলে টোটেম, পূজার কোন অর্থই হয় 
না। আমাদের মনে হয় উাহার এই উক্তিটি সম্পূর্ণরূপে সত্য। অতএব 
নিয়স্তরের ধর্মগলিতে যে আধ্যাত্মিক সত্তা বিষয়ে একট! অস্পষ্ট 'ব! 
স্পষ্ট অনুভূতি আছে এবং এই সন্তাকে নিঃসংশয়ে স্বীকার করিয়। মানুষ 
যে ধম্ণচরণে প্রবৃত্ত হইয়াছে তাহ ম্বীকার্ধ। কারণ কোন বিশ্বাসের 
মূলে তাহার পরিপোষক কোন একটা অন্ুভূতি বা সাক্ষাৎ জ্ঞান অবশ্য 
থাকিবে এবং যাহ! অনুভব করা যায় তাহ! মনে প্রানে স্বীকার ন। করিলে 
আমর। তাহার অনুরূপ কমে স্বেচ্ছায় প্রবৃত্ত হইতে পারি না। 

সাংখ্য ও যোগ এবং মীমাংসা ও.বেদান্তধর্ম যে আধ্যাত্মিক তত্বের 
বা আত্মার অনুভূতি ও হ্বীকৃতির উপর প্রতিষ্ঠিত তাহ! ভারতীয় দর্শনের 
সহিত পরিচিত ব্যক্তিমাত্রেই জানেন । ইহাদের গুত্যেকটিতেই ঈশ্বরে 
বিশ্বাস না থাকিলেও একথা সত্য যে আত্মা, পরকাল প্রভতিতে দৃঢ় 
বিশ্বাসের উপরই এই ধমণ্চলি সুপ্রতিষ্ঠিত । বৌদ্ধ ও জৈনধর্মে ঈশ্বর 
বা! জগৎঅআষ্টা পরমপুরুষ সম্বন্ধে কোন স্পষ্ট স্বীকারোক্তি দেখিতে পাওয়া 
যায়না । কিন্ত্র এই ধর্ম দুইটির যে আত্মা, পরকাল, কর্ম ও কর্মফল 
প্রভৃতি আধ্যাত্মিক তন্বে আস্থা আছে তাহা কেহ অন্দীকার করিতে পারেন 
না। অবশ্য আত্মা বলিতে বৌদ্ধরা যাহা বুঝেন, জৈন বা অন্য ধর্মী- 
বলম্বিগণ ঠিক তাহ বুঝেন না। তাহাদের মতে আত্মা নিত্য ও নিবিকার 
চেতন দ্রব্য বা পুরুষ নহে, উহ! একটি নিরবচ্ছিন্ন বিজ্ঞানধার! মাত্র । সে 
যাহা হউক, বৌদ্ধর1! যে দেহ ও ইন্ড্িয়াতিরিক্ত অর্থাৎ অভৌতিক আত্মার 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন তাহা! বোধহয় সকলেই ম্বীকার করিবেন। যদি 
তাহাই হয় তবে নিরীশ্বর বৌদ্ধ ও জৈনধর্মের মূলে যে আধ্যাত্মিক তত্বের 
অনুভূতি ও স্বীকৃতি বিদ্যমান আছে তাহা অবশ্য স্বীকার্য। | 

বৌদ্ধ ও জৈনধর্ম সম্বদ্ধে যাহা বল! হইল কোম্তের মানবতার ধর্ম 
সম্বন্ধে তাহ] প্রযোজ্য কিনা সন্দেহ। কারণ মানবতার ধর্মের মধ্যে 
ঈশ্বর, আত্মা, পরলোক ব! অন্য কোন অধ্যাত্ম তত্ব স্বীকৃত হইয়াছে বলিয়' 
মনে হয় নাঁ। যদি তাহাই-হয় তবে বলিতে হইবে যে আমর! ধর্মের ঘে 
লক্ষণ গ্রহণ করিয়াছি তভীহ! মনবতার, ধর্মের পক্ষে প্রযোজ্য নহে শ্রবং 
তহোতে অব্যাপ্ডতি দোষ ছটিয়াছে। এ বিষয়ে আমাদেয় গুধস বক্তব্য 
এই যেধর্মের আর ধে দব লক্ষণ দেওয়। হইয়াছে 0পগুঞ্সির জঙ্বন্ধেও 


ধর্ম ও রন এ ১৫৭ 


কোধহয় এই এক আপন্বি হইতে পারে, কারণ মানবতার ধর্মে মৃস্ষ্য- 
সেবা ব্যতীত ঈশ্বর, দেবতা, প্রেতাত্মা, পশু ব1 উত্ভিদ্র-পূজার কোন স্থান 
নাই। কিন্তকোন না কোন আকারে কোন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়া তাহ।র প্রতি শ্রদ্ধাভক্তি প্রদর্শন করা বা তাহার অর্চনা করা য়ে 
ধর্মের অপরিহার্য অঙ্গ তাহা ধর্মের অন্যান লক্ষণেও স্বীকৃত হইয়াছে । 
অবশ্য ম্যাপু আর্নন্ড প্রদত্ত ধর্মের লক্ষণটির সম্বন্ধে ঠিক একথা বলা যায় না, 
কারণ ইহাতে কোন দেবতার. পুজার্চনার কথা নাই । কিন্তু এখানে 
ইহা মনে রাখিতে হইবে যে আন্ড ধর্ম বলিতে যাহা বুঝেন তাহা 
মানবতা ধর্মের রূপান্তর মাত্র। এরূপ স্থলে মানবতার ধর্মকে ধর্ম 
বলিয়! স্বীকার করিলে ধর্মের কোন লক্ষণ গ্রহণ করা যায় না। ইহ! 
দেখিয়া! আমাদের মনে হয় যে মানবতা যদি শুদ্ধ মনুষ্যজাতির সেবায় 
পর্যবসিত হয়, তবে তাহ! ধমের প্রকৃত স্বরূপ প্রকাশ করেনা এরং 
তাহাকে নিঃসংশয়ে ধর্মপদবাচ্য বলা যায় না । ইংরেজ দার্শনিক অধ্যাপক 
প্রিজেল প্যাটিমন, তাহার “আইডিয়! অব. গড” নামক প্রসিদ্ধ গ্রন্থে 
কোম্তের মানবতার ধমকে ধমে'র অদ্ধাঙ্গ বলিয়া বর্ণন1 করিয়াছেন । 
তিনি বলিয়াছেন যে কোম্তের মানবতার ধর্ম এবং স্পেনসারের 
অজ্ঞেয়োপাসনা (570151)10 ০? 006 01005002516) দুইটী অর্ধ সত্য 
এবং প্ররম্পরের পরিণুরক (€ ০02001670176815 17212050051 
অধ্যাপক প্যাটিসন, যাহ! বলিয়াছেন সে সম্বন্ধে মতভেদ থাকিলেও হা 
সত্য সে মানবতামাত্রকে ধমের সারাংশ ব৷ পরিপূর্ণ রূপ বলিয়া গ্রহণ কর! 
ঘায়,না। মানবত৷ ধর্মের মূলে যে সব মতবাদ গড়িয়া উঠিয়াছে এবং 
যেগুলি অধুনা “মানবতা”, “সমাজতন্ত্র" “সাম্যবাদ বা সমভোগবাদ বা 
মার্কস্বাদ নামে পরিচিত, সেগুলিকে কেহই ধর্ম আখ্যা দিতে প্রস্তত 
নহেন। ইহা হইতে বুঝ। যায় যে শুদ্ধ বা অবিমিশ্র মানবতাকে ধর্ম বা 
ধমের সারাংশ বল। যায় না। অবশ্য আমর একথা অপকটে স্বীকার 
করিতেছি যে মানবন্াঁতির, তথ! জীবমাত্রের সেবা ধর্মজীবনের একটা 
প্রধান অঙ্গ ৷ হিন্দু, বৌদ্ধ ও জৈন প্রভৃতি প্রাচ্য ধর্মে ইহা অল্পবিস্ঞর 
স্বীকার করা হইয়াছে । কিন্তু ধর্মে মানুষকে মানুষ বলিয়। বা অন্থয 
জীবকে জীবমাত্র বলিয়া সেব। কর! হয় না। তাহারা কোন আত্মার 
আশ্রয়স্থল বা জীবন্ত আত্মা বলিয়াই তাহাদের সেবা সম্ভবপর ও.সমীচীন 
হয়। যুদি তাহাই হয় তবে ইহা বলিতে হয় যে কোম্তের মানবতার 
ধর্ম প্রকৃত ধর্মপদবাচ্য নহে, অথবা উহ্হার মধ্যেও আত্মা বা অধ্যাত্বতত্বের 
অনুভূতি ও স্বীকৃতি আছে। অতএব ধর্মের প্রধান লক্ষণগ্ডলির বিচার 
করিয়। আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে আধ্যাত্মিক তত্ত্বের 
কোনরূপ অগ্রভুতি এবং কর্মজীবনে তাহার স্বীকৃতি ধর্মের প্রকৃত লক্ষণ । 


১৫৮ দন 


এখন আমর! ধর্ম ও দর্শনের সম্বন্ধ আলোচনা করিতে প্রতৃত্ত হইতে 
পারি। অবশ্য এজন্য আমাদিগকে দর্শনের স্বরূধ সম্বন্ধে সংক্ষেপে ছুই. 
এক কথা বলিতে হইবে ।১ দর্শনের ইতিহাস পাঠ করিলে বুঝা যায় যে 
দর্শন শব্দটি সর্বত্র একই অর্থে ব্যবহৃত হয় নাই। বিভিন্ন দার্শনিক 
দর্শনের বিভিন্ন লক্ষণ .নিদেশি করিয়াছেন । এই সব লক্ষনের বিশদ 
আলোচনা এখানে অনাবশ্যক । এখাঁনে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে 
দর্শন একটি আধ্যাত্মিক শান্তর এবং ইহা ধর্ম, বিজ্ঞান, নীতি ও শিশল্পশাস্ত 
হইতে পূথক। কেহ কেহ দর্শনের লক্ষণ নির্দেশ করিতে বলিয়াছেন যে 
ইহ1 পর। বিজ্ঞান (50001 50161)06) বা বিজ্ঞানসমন্বয় (5510005915 ০0: 
006 501618095 মাত্র । এখানে বিজ্ঞান অর্থে ইংরেজিতে যাহাকে 
“সায়েন্স বলে তাহাই বুঝিতে হইবে । যদি এই অর্থে দর্শনকে পরা- 
বিজ্ঞান বা বিভিন্ন বিজ্ঞানের সমন্বয় বল যায়, তবে দর্শনের বৈশিষ্ট্য রক্ষা 
কর! যায় না। কারণ এক একটি সায়েন্স বা বিজ্ঞান জড়ঙ্ধগতের এক 
একটি বিভাগের জ্ঞান আহরণের চেষ্টা করে এবং এজন্য ইন্ড্রিয়প্রত্যক্ষ ও 
যান্ত্রিক পরীক্ষার (0556105890101% ৪170. ০%:021007061)06) সাহায্য লয়। 
এইবূপে বিজ্ঞান জড়জগৎ সম্বন্ধে অনেক তথ্য আবিঞ্ষার. করিয়াছে ও 
করিতেছে । পিছিন্ন বিজ্ঞানের সমন্বয়দ্বারা আমরা যে জ্ঞানলাভ করিব 
তাহাঁও জড়জগতের জ্ঞানই হইবে, অবশ্য কোনও. একটি বিজ্ঞান হইতে 
উহা যে উচ্চতর ও ব্যাপকতর জ্ঞান হইবে তাহ বলা বাহুল্য । এখন 
দর্শনকে যদি বিজ্ঞানের সমগ্রি বলা যায় তবে তাহার দ্বারা আমরা যে 
জ্বানলাভ করিব তাহ স্বরূপতঃ বিজ্ঞানলবধ জ্ঞান হইতে ভিন্ন হইবে না, 
তাহাও জড়জগৎ সম্বন্ধে ব্যাপক জ্ঞানমাত্র হইবে । যদি তাহাই হয় তবে 
দর্শন যে বিষয়ে জ্ঞানানুসন্ধান করিবে তৎসম্বন্ধে প্রকৃষ্ট জ্ঞান বিজ্ঞানেই 
মিলিবে এবং পৃথক দর্শনের কোন উপযোগিতা থাকিবে না। এজন্য 
দর্শনকে একটা ব্যাপক বিজ্ঞান বা বিজ্ঞান সমন্বয় বলিলে ভুল কর! হইবে । 
অবশ্য এক হিসাবে দর্শনকে পরাবিজ্ঞান রা বিজ্ঞানের ক শাস্স বলা 
যাইতে পারে। কিন্ত বাহুল্য ভয়ে এখানে তাহার আলোচন1। করা 
গেল না। 

দর্শন বলিতে আমরা সাধারণতঃ তর্ক ও যুক্তিদ্বারা স্মথিত জ্ঞানকেই 
বুঝিয়া! থাকি । কিন্তু ইহাও দর্শনের প্রকৃত লক্ষণ বলিয়া মনে হয় না। 
কারণ দণ্ড, নীতি, বার্ড প্রভৃতি শাস্ত্রে যুক্তিদ্বারা সমধ্িত জ্ঞান লাভ 
করা.যায়। বিভিন্ন জড়বিজ্ঞানেও আমরা যুক্তিতর্কের টারিটিগাডি + জ্ঞান 


১। “দর্শনের স্বরূপ' সম্বন্ধে বিভিত আলোচনার জন্য দর্শন পত্রিকার প্রথম দখা 
(কান্তিক ১৩৪৮) দ্রষ্টবা। 


ধম” ও দর্শন ১৫৯ 


লাভ করিয়া থাকি । গ্যায়শান্ত্রে প্রমাণ প্রয়োগ দ্বারাই সকল বিষয় 
প্রতিপাদিত হয়। অতএব যুক্তিদ্বারা সমধিত জ্ঞানমাত্রকেই দর্শনপদবাচ্য 
বলিলে এগুলিকেও দর্শন বলিয়! স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু তাহা কেহ 
করেন নাই, এবং তাহা করিলে দর্শনের বৈশিষ্ট্য নষ্ট হইয়। যায়। অতএব 
দর্শনের লক্ষণে যৌক্তিক বিচারের সঙ্গে আরও কিছু বিশেষ ধের উল্লেধ 
কর] উচিত। দর্শনের বিশেষ ধম" এই যে উহা! অধ্যাত্ম শাস্স বা তত্ব- 
বিজ্ঞান । ইহাতে যুক্তিতর্কের সাহাযো আধ্যাত্মিক জগৎ বা পারমান্থিক 
তত্ব সম্বন্ধে জ্ঞানলাভের প্রয়াস থাকাতে ইহ। অন্যান্য শাস্ত্র বা বিগ্ঠা হইতে 
ভিন্ন হইয়াছে । অবশ্য অগ্ান্য শাস্ত্রের বিষয় বস্তু লইয়া দার্শনিক বিচার- 
বিশ্লণ চলিতে পারে বা চলিয়া থাকে । দর্শনেও বিজ্ঞানের বিষয়বস্তু 
জড়জগৎ সম্বন্ধে আলোচনার আবশ্যকতা ও উপযোগিতা আছে। কিন্ত 
এরূপ আলোচনার মুলে তবজ্জান থাক আবশ্যক এবং তত্বজ্ঞানের 
আলোকেই উহ! চলিয়। থাকে না চল! উচিত। ইহা হইতে বুঝা যায় 
যে তত্তজ্ঞানই দর্শনের বিশেষ লক্ষণ । ইহাকে পরাবিগ্ভা ব। পারমাধিক 
তত্ব সম্বন্ধে বিচারসাপেক্ষ জ্ঞান বলিলে ইহার বৈশিষ্ট্য বুঝা যায়। সকল 
বিজ্ঞান বা শাস্ত্রই যুক্তিতর্ক দ্বার নিজ নিজ বিষয়গুলি প্রতিপাদন করিবার 
চেষ্টা করে। কিন্তু তাহাদের কোনটিতেই পারমাথিক তত্ববিষয়ে জ্ঞান- 
লাভের চেষ্টা দেখ। যায় না। কেবল দর্শনশাস্ত্রই এরূপ চেষ্টা করে বলিয়া 
উহাকে একটি স্বতন্ত্র শাস্ত্র বলিয়। স্বীকার করা হয়। অতএব দর্শনের 
স্বরূপ বর্ণনায় বলিতে হইবে যে উহ। আধ্যাত্মিক ব পারমার্থিক তশ্ববিষয়ে 
বিচারসাপেক্ষ জ্ঞান । 

আমরা পূর্বে বলিয়াছি ষে আধ্যাত্মিক তত্বের অনুভূতি ও স্বীকৃতি 
ধর্মের প্রকৃত লক্ষণ এবং আধ্যাত্মিক ব1 পারমার্থিক তত্তের বিচারসাপেক্ষ 
জ্ঞান দর্শনের ্বরূপ । ইহ] হইতে বুঝা যাইবে যে ধর্ম ও দর্শনের মধ্যে 
ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে। শ্ুপ্রসিদ্ধ জান্মীণ দার্শনিক হেগেলের মতে উভয়ের 
মধ্যে যে কেবল ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে তাহাই নহে, উহারা একই বস্ত। 
উহাদের উদ্দেশ্য ও বিষয়ীভূত তত্ব অভিন্ন। কারণ পরমতন্ব মহেশ্বরই 
ধর্ম ও দর্শনের চরম লক্ষ্য ৷ দর্শন বিজ্ঞানের ন্যায় জড়জগতের জ্ঞানান্বেবণে 
ব্যাপৃত নহে। যিনি জগদ্ধযাপ্ত হইয়াও জগৎকে অতিক্রম করিয়া আছেন 
সেই পুরুযোতরমই দর্শনের বিষয়বস্্ । আবার 'ধমেও তিনিই আমাদের 
পরাগতি ও পরামুক্তি, এবং তাহার পরম পদ লাভ করাই আমাদের 
ধর্মজীবনের মুখ্য উদ্দেশ্য । অতএব আমাদের ধর্মজীবন ও দার্শনিক 
চিন্তা একই বস্তুকে লক্ষ্য করিয়া চলিতেছে এবং তাহারই সাধনায় প্রবৃত্ব 
আছে। এদিক দিয়া উভয়ের মধ্যে কোন পার্থক্য নাই । কিন্তু উহাদের 
উদ্দেশ্য এক হইলেও, এ উদ্দেশ্যসিদ্ধির পস্থা এক নহে। ধমকজীবনে 


১৬০ দশনি 


ঈশ্বর আমাদের অনুভুতির (£56178). বিষয়, দর্শনে তিনি আমাদের 
চিন্তার বা প্রজ্ঞার প্রতিপাদ্য বিষয় । গ্রথমটিতে আমরা নানারূপ কল্পন! 
ও প্রতীকের সাহায্যে ঈশ্বরের উপাসন। করি, অপরটিতে শুদ্ধ ভাবনা ও 
প্রত্যয়দ্বার৷ তাহার স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টা করি । অতএব ধর্ম ও দর্শনের 
মধ্যে যে পার্থক্য তাহ! উদ্দেশ্য বা বিষয়গত নহে, উহা কেবল একই 
উদ্দেশ্য সাধনের জন্য৷ বিভিন্ন পন্থা! অবলম্বনের জন্যই হইয়াছে । অতএব 
দার্শনিকপ্রবর হেগেল্‌ ধর্ম ও দর্শনকে একরূপ অভিন্ন বলিয়াই ন্বীকার 
করিয়াছেন । 

কোন কোন দার্শনিক ও ধম তথ্ববিৎ হেগেলের উপরোক্ত মত পোষণ 
করেন না। তাহাদের মতে ধর্ম ও দর্শন যে কেবল ভিন্নবস্ত তাহাই 
নহে, উহার! পরস্পরের বিরোধী ছুইটি ভাব বা মনোবৃত্তি। ধর্মে 
দার্শনিক যুক্তিতর্কের কোন স্থান নাই, বরং যুক্তিতর্কদ্বারা আমাদের 
ধর্মঠাব বিপন্ন হইয়! পড়ে । ঈশ্বরে বিশ্বাসই ধর্মের সার কথা ; ম্যায়শান্ 
বা দ্শনশান্ত্রের সাহায্যে ঈশ্বরকে পাওয়া যায় না। ধাহাদের মধ্যে 
দার্শনিক চিন্তা অতি প্রবল তাহাদিগকে প্রায়ই নান্তিকভাবাপন্ন দেখিতে 
পাওয়। যায় । তাহার কারণ এই যে যৌক্তিক বিচারদ্বারা তাহার ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে পারেন না । মহর্ষি কপিলের সাংখ্য দশনন, 
বৌদ্ধ, জৈন ও চাববাকদশ'ন এবং পাশ্চাতা জগতে জড়বাদ, দৃষ্টবাদ প্রভৃতি 
দার্শনিক মতবাদ এ বিষয়ে সাক্ষ্য দিতেছে । মহাযুনি কপিল বলিয়াছেন 
যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব ত্বীকার করা যায় না, কারণ তাহার সম্বন্ধে কোন 
প্রমাণ নাই। এই একই কারণে অধিকাংশ দার্শনিক ঈশ্বরকে অস্বীকার 
করিয়াছেন। বোধ হয় এইজন্যই ধার্মিক ব্যক্তিরা দশনকে সন্দেহের 
চক্ষে দেখেন এবং কোন কোন বিজ্ঞ দার্শনিকও ধমকে হেয়জ্ঞান করেন। 
এই সব দেখিয়া! মনে হয় যে ধর্ম ও দশন এক বস্তু মহে এবং উহাদের 
মধ্যে কোন মিলও নাই, বরং উহার! সর্বতোভাধে ভিন্ন ও বিরুদ্ধভাবাপন্ন 
তুইটি মনোভাব মাত্র। 

ধর্ম ও দশ'নের সম্বন্ধ বিষয়ে এই মতদ্বৈধ যে তাহাদের শ্বরূপ সন্বদ্ধ 
মতভেদ হইতে জন্মিয়াছে তাহার আভাস আমরা পূর্বেই দিয়াছি। কিন্ত 
এখানে তাহার আলোচন। নিন্প্রয়োজন | আমরা ধর্ম ও দর্শনের যে 
লক্ষণ দিয়াছি তাহাদের মূলে উহাদের সম্বন্ধ নির্ণয় করিবার চেষ্টা করিব.। 
'আসার্দের প্রদত্ত লক্ষণ গ্রহণ করিলে ধর্ম ও দর্শনকে ঠিক এক বস্তু. বলা 
যায় না, আবার তাহাদিগকে বিরুদ্ধ বস্তও বল! ঘায় -না। দশদে পার- 
মার্থিক তত্ব বিষয়ে যে যৌক্তিক বিচার করা হয়, তাহার যুলে এ .তচ্ের 
কোন 'অন্ুভূতি বা! 'সাক্ষাংজ্ঞান থাক! আবশ্যক । দার্শনিক বাবা 
তন্বানুভূতি হয় লা। “দার্শনিকপ্রবর হেগেল ঘে দশনকে ধর্মের “জহি 
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অভির বলিয়াছেন তাহা বোধহয় ঠিক নয়। কারণ ধর্মের সার হইতেছে 
আধ্যাত্মিক বা পারমাধিক তন্বের অনুভূতি ও স্বীকৃতি, কিন্ত দশনের 
বৈশিষ্ট্য হইতেছে তন্বার্থবিচার ৷ কিন্তু তত্বানুুতি ও তন্বার্থবিচার এককথা 
নহে। কোন তত্বের কোনরূপ সাক্ষাত্জ্ঞান না থাকিলে তাহার সম্বপ্ধে 
বিচার করা চলে ন1 এবং শুধু যৌক্তিক বিচারদ্ধারা কোন তত্ত্বের সাক্ষাৎ- 
কার হয় না । যেমন, ইন্ড্িয়-প্রত্যক্ষ বাতীত আলোকের স্বরূপ কি তাহা 
বুঝা যায় না; কোন জন্মান্ধ ব্যক্তি অনুমানাদি প্রমাণের সাহায্যে 
আলোকের জ্ঞানলভ করিতে পারে না। ধাহার আলোক সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান আছে তিনিই সে বিষয়ের বিচারবিশ্লেষণ করিতে পারেন । সেইরূপ 
আধ্যাত্মিক বা পারমাধিক তত্ত্বের অনুভূতি থাকিলেই সে বিষয়ে যুক্তিতর্ক 
চলিতে পারে। যদ্দি তাহাই হয় তবে বলিতে হইবে যে দর্শনে ষে 
তন্বার্থবিচার করা হয়, তাহার মূলে কোনরূপ তত্বানুভূতি আছে, এবং 
এ তত্বান্ুভৃতি ধর্মের বৈশিষ্ট্য বলিয়া আমাদিগকে ম্বীকার করিতে 
হইবে যে দর্শনের মূলে ধর্মজীবনের অনুভূতি বিষ্যমান.। দার্শনিক 
বিচার দ্বার! ধর্মজীবনের আধ্যাত্মিক অনুস্তিগুলিকে নি:সংশয়ে প্রতি- 
পাদন করিবার চেষ্টা কর! হয়। আমাদের জীবনে আধ্যাত্মিক তত্বের 
কোনরূপ অনুভূতি আছে বলিয়াই বোধহয় আমর! বিচার বুদ্ধিদ্ধার! তাহা 
বুঝিবার চেষ্টা করি এবং তাহা হইতেই দর্শনের উৎপত্তি হয়। অবশ্টু 
হেগেল্প্রমুখ দার্শনিকের মতে বুদ্ধি বা প্রজ্ঞার (10511606 0: 158$02) 
সাহায্যে আমর। তন্জজ্ঞান লাভ করিতে পারি এবং দার্শনিক এইব্পে তত্ব- 
জ্কানলাভ করিতে সচেষ্ট হন, আর ধামিক ব্যক্তি কেবল ভাবনা কল্পনাদ্বার! 
পরমার্থ লাভ করিয়া সন্তুষ্ট থাকেন। কিন্তু হেগেল্‌ একথা ভূলিয়াছেন যে 
ধামিক ব্যক্তিও দার্শনিকের মত কল্পনাদির সাহায্য না লইয় হ্যায়সঙ্গত 
ুক্তিদ্বার! স্বীয় ধর্মীনুভূতিকে সুপ্রতিষ্ঠিত করিতে পারেন এবং সে স্থলে 
তাহার ধর্মভাব ও-দার্শনিক চিন্তার মধ্যে কোন পার্থক্য থাকে না। কিন্তু 
ধািক ব্যক্তি দার্শনিক হইলেও তাহার ধম ভাব ও দার্শনিক চিন্তার পার্থক্য 
লোপ করিতে পারেন না। ভাহারও দার্শনিক চিন্তার মূলে ধর্মজীবনের 
আধ্যাত্মিক অন্থৃভূতি বিদ্তমান এবং সেই অনুভূতিকেই আহর করিয় ও 
তাহার প্রতিষ্ঠীর জন্য তাহার দার্শনিক চিন্তা চলে বা চলিতে পারে। 
অবশ্য কোন বিশেষ তন্বান্থুভৃতি ব্যতীত কোনরূপ দার্শনিক চিন্তা চলিতে, 
পারে নখ এমন কথা! বলিতেছি না। আমাদের বক্তব্য এই যে কোনরূপ 
তত্বামুভুতি হইতেই দার্শনিক চিন্তার উচ্ব হয়, এবং তাঙ্বার প্রতিষ্ঠার জন্মই 
দার্শনিক ঝুক্তিসর্কের অবতারণা হইয়াছে, এবং আধ্যাত্মিক অনুভূতির 
গভীরুতং ও. গ্রকর্ধের সে দার্শনিক চিন্তার গন্ভীরতা। ও উৎকর্ষ হয়। নর্শাদে 
আধধ্যদ্িক, অনুন্ুত্িগুলিকে ঝুক্কিতর্কের সাহাছ্যে প্রতিপবদন করিবাদ 


, সই দশ'ন 


চেষ্টা করা হয় বলিয়া কোন কোন দর্শনাচার্ধ উহাকে অধ্যাত্মতন্বের মনন- 
শান্সর বলিয়াছেন | 

অতএব আমর] ধর্ম ও দর্শনের সম্বন্ধের এইরূপ ব্যাখ্যা করিতে পারি। 
আধ্যাত্মিক অনুভূতি ও উহার পরিপু্ এবং ব্যবহারিক জীবনে তাহার 
তীকৃতি ধর্মের সার কথা ব। বিশেষ লঞ্ণ। ধম্জীবনে কখন কখন 
ভাবের প্রাবল্য এবং কল্পনা ও প্রতিমাদি প্রতীকের বছল ব্যবহার দেখ 
যায়; কিন্তু এগুলি ধর্মের সারবস্তব নহে বা অপরিহার্য অঙ্গও নহে, এসব 
উহার বাহ্যরূপ বা আবরণ মাত্র। অবশ্য এসবের যে কোন উপযোগিতা 
নাই তাহ! বলিতে পারি. না। বরং এগুলির দ্বারাই যে আধ্যাত্মিক 
জীবনের পরিপোষণ ও পরিবদ্ধন হয় এবং তাহাদের অভাবে যে ধ্ম- 
জীবন নীরস ও নিস্তেজ হইয়৷ পড়ে তাহা আমরা স্বীকার করি। এইজন্যই 
পুজা, উপাসনা, গীতবাগ্ঠ, ললিতক্ল প্রভৃতি ধর্মের অঙ্গ বা অংশরূপে 
পরিগনিত হইয়াছে । দর্শন বা দার্শনিক চিন্তার বৈশিষ্ট্য হইতেছে এই 
যে উহাতে আধ্যাত্মিক অনুভুতিগুলিকে বিচারবুদ্ধিদ্ার। প্রতিষ্টিত করিয়া 
মানবজীবনের সমন্তাগুলির সমাধানের চেষ্টা কর! হয়। এই চেষ্ট। প্রধানত: 
হুই প্রকারের হইতে পারে। প্রথমতঃ; আধ্যাত্মিক অনুভূতি ও তাহার 
বিষয়ীভূত পরমাথিক তত্বকে যুত্তিতর্কদ্বার! সুপ্রতিষ্ঠিত করিয়া তাহাদের 
সহিত জীবজগতের ও মানবজীবনের অন্যান্য বৃত্তিগুলির একটা সামপ্স্য 
স্থাপন করা যাইতে পারে অর্থাৎ পারমাথিক তত্বের সহিত জীব ও 
জগতের এবং দার্শনিক চিস্তার সহিত ধর্ম, বিজ্ঞান, নীতিশান্ত্র প্রভৃতির 
কোন বিরোধ নাই বরং তাহাদের মধ্যে পুর্ণ মিলন ব! সামঞ্জস্তের ভাব 
আছে ইহ! প্রদর্শন করিতে পার যায়। রামানুজাচার্য প্রভৃতি ভারতীয় 
এবং হেগেল্‌ গুমুখ পাশ্ত্য দার্শনিক তাহাদের দর্শনে এরপ প্রচেষ্টা করিয়া 
ছেন। তাহাদের দর্শনে যে অদ্বৈতবাদ দেখ! যায় তাহাতে পরমত্তস্বকে 
সগুণ ব্রহ্ম বা পরমাত্মা বলিয়] স্বীকার করিয়া জীবও জগতকে তাহার শরীর 
বা অংশরূপে গ্রহণ করা হইয়াছে, এবং বিশ্বসংসারকে তাহার লীলাভূমি বা 
ক্রমবিকাঁশের গতিরূত্প ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । এইরূপে এক ঈশ্বরের 
সহিত বহু জীব ব! জড়ত্র-ব্যর যে কোন বিরোধ ঘটে না, ঈশ্বরে পরাভক্তির 
সহিত জীব ও জগতের কল্যাণসাধনের গুচেষ্টার ষে কোন অসঙ্গতি নাই 
এবং ইন্দ্রিয়-প্রত্যক্ষ, বৈজ্ঞানিক সত্য প্রভৃতি যে পরমজ্ঞানেরই নিয়স্তর 
তাহা দেখান যাইতে পারে । দ্বিতীয়তঃ যুক্তিতর্কের সাহায্যে পারমাথিক 
তত্বকে সুপ্রতিষ্ঠিত করিয়া! আমাদের বুদ্ধিবৃত্তিকে সে সম্বন্ধে আর কোন 
কথা বলিতে নিরস্ত করা যাইতে পারে। অর্থাৎ পারমাথিক সন্তাকে 
চিন্নীজ্র বলিয়! স্বীকার করিয় তাহাতে কোন ধর্মের বা শকির আরোপ 
না করা ঘাইতে পারে অথবা তাহার ম্বরূপ ও ধর্ম আমাদের, বুদ্দিগম্য 
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নহে এরূপ বলা যাইতে পারে। কিন্তু এরূপ স্থলেও আমাদের নৈতিক বা 
ধর্মজীবনের অন্যান্য অনুভূতি হইতে পারমাধিক তত্ববিবয়ে যে জ্ঞানলাভ 
করা যায় তাহার অপলাপ করিবার প্রয়োজন হয় না। পক্ষান্তরে এ 
জ্ঞানালোকের সাহায্যে পারমাধিক তব্ের স্বরূপ ও ধর্ম সম্বন্ধে যাহা জান! 
যাইবে তাহ স্বীকার করিয়া লওয়া যাইতে পারে যদিও দার্শনিক বিচারে 
তাহা প্রমাণ করা যাইবে না । দৃষ্টান্তরূপে 'বল। যাইতে পারে যে ব্রন্ধ 
বা পরমতন্ত্কে ঈশ্বর অর্থাৎ জগংত্রষ্টা ও জীবের কম্মীফলদাত1 পুরুষবিশেষ 
বলিয়! ষে আমর! বিশ্বাস করি তাহা আমাদের ব্যবহারিক জীবনে নীতি 
ও ধর্মকর্মের জন্য অত্যাবশ্যক, কিন্তু দার্শনিক যুক্তিদ্বারা আমরা তাহ৷ 
প্রমাণ করিতে পারি না। জাম্প দার্শনিক মহামতি কান্ট, ইংরাজ 
দার্শনিক ব্রাডূলে এবং প্রকারাস্তরে শ্রীমৎ শঙ্করাচার্য তাহাদের দর্শনের 
পারমাধিক তত্বের এইরূপ ব্যাধ্য। করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। অন্যান্য 
দর্শনে পারমার্থিক তত্বের অন্যরূপ ব্যাখ্যা এবং জীবনের সমস্তাগুলির 
অগ্যরূপ সমাধান করা! হইয়াছে এবং আরও অন্থপ্রকার হইতে পারে। 
এগুলির আলোচনা এখানে অনাবশ্যক বোধে করা হইল না। উপসংহারে 
ইহা বলি'লেই যথেষ্ট হইবে যে দর্শন আমাদের ধর্মজীবনের মুল 
আধ্যাত্মিক অনুভূতি হইতেই উদ্ভূত হইয়া! তাহার যৌক্তিক বিচার বা! 
প্রৃতিঃ। করিবার চেষ্টা! করে, পক্ষান্তরে আধ্যাত্মিক অনুস্ভৃতির উৎকর্ষ এবং 
দৈনন্দিন জীবনে তাহার যথাযথ অনুসরণই ধর্মের সারাংশ ও বিশেষ 
লক্ষণ; উহারা একেবারে অভিন্নও নহে এবং একেবারে ভিন্ন ও পরম্পর- 
বিরোধীও নহে । 


গীতায় ভগ্গবান 
শ্রীঅনিলবরণ রায়, . এম. এ। 


ভোক্তারং যক্ঞপসাং সর্বলোকমহেশ্বরম্‌। 
স্বহ্ৃদং সর্ববভূতানাং ভ্ঞাত্ব। মাং শান্তিযৃচ্ছতি ॥ 
__গীতা। ৫1২৯ 

[মানব £] মাং যজ্ঞতপসাম্‌ ভোক্তীরং সর্বলোকমহেশ্বরম্‌ সর্বব- 
ভূতানাং সুহাদং জ্ঞাত্বা শান্তিম্‌ খচ্ছতি। 

মানুষ যখন আমাকে যজ্ঞ ও তপস্যার ভোক্তা, সর্ধবলোকের 
মহেশ্বর এবং সকল জীবের সুহাদ বলিয়া জানে তখনই সে শাস্তি লাভ 
করে। 

পূর্ববর্তী হুইটি শ্লোকে বলা হইয়াছে, প্রাণায়াম প্রত্যাহার প্রভৃতি 
দ্বার রাজযেপগের অভ্যাস করিয়া! মানুষ চিত্তবৃত্তিকে নিরুদ্ধ করিয়া 
মোক্ষলাভ করিতে পারে। সাধারণতঃ মোক্ষ বলিতে বুঝায় সমস্ত 
সাংসারিক জীবন ও কম্খী পরিত্যাগ করিয়া, নিগুণ, নিক্ষিয়,। নিশ্চল, 
নিরুপাধি ব্রন্মে লীন হওয়া । কিন্ত তাহার ঠিক পরেই এই শ্লোকে 
ভগবানকে যে-ভাবে জানিবার কথা বল! হইল তাহ! ত ভগবানের নিগুঞ 
স্বর্ন নহে । তাহা হইলে এই গ্লোকটি পূর্ববর্তী ছুইটি শ্লোকের ঠিক 
পরে কেন অ:সিল এবং ইহাদের মধ্যে প্রকৃত সম্বন্ধ কি? বিভিন্ন ব্যাখ্য!- 
কার বিভিন্নভাবে এই প্রশ্বের উত্তর দিয়াছেন। শ্রীধর বলিয়াছেন 
পুর্ব্বোক্ত প্রকারে ইন্ড্রিয়াদি সংঘম করিলেই মুক্তি হয় না, জ্ঞান দ্বারাই 
মুক্তি হয় - সেই জ্ঞানের কথাই এই শেষোক্ত শ্লোকে বলা হইতেছে। 
শহ্করের অন্ুনরণ করিয়া মধুস্দন সরন্বতীও অন্ুরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন-_ 
“যিনি এই প্রকার যোগঘুক্ত তিনি কোন্‌ তত্ব জানিয়! মুক্ত হন তাহাই 
বলিতেছেন, ভোক্তারম্‌ ইত্যার্দি।” কিন্তু পুর্ধ্ব ছুইটি শ্লোকে রাজযোগের 
দ্বার! যুক্তি বা কৈবল্য লাভের কথা আছে-_ধাহারা এঁ সাধনার দ্বার! 
ইন্দ্রিয়াদি জয় করিয়াছেন এব্‌ং ইচ্ছা ভয় ও ক্রোধ নিশ্মল করিয়াছেন -_ 
তাহারা সদাই মুক্ত, তাহাদিগকে আর স্বতন্ত্রভাবে জ্বীর্যোগের সাধনা 
করিতে হয় না। রামানুজ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, যে এই শেষ শ্লোকে 
গীত। কর্ম যোগেরই প্রশংস! করিয়াছে _কম্মযোগের দ্বারা সঞা ত্রন্ষের 
উপাসনা! করিলেই সহজে ুক্তিলাভ করা যায়। মধ্বাচার্য্য ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন, পূর্ব্ব ছুইটি ক্লোকে ধ্যানের প্রণালী বর্ণনা করা হইয়াছে-_ 
কিন্তু কি ধ্যান করিতে হইবে তাহাই এই শেষ শ্লোকে বকা! হইতেছে। 
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কিন্তু গীতা এই শেষ ল্লোকে ভগবানের যে বর্ণনা দিয়াছে তাহা হইতেছে 
পুরুষোত্তমের বর্ণন। _.পুরুষোত্তমকে ধ্যানের বস্ত করিতে হইবে -এমন 
কোন উপদেশ পাতগ্রলের যোগশাক্ত্রে নাই । আর শঙ্কর যে বলিয়াছেন, 
কি তন্ব জানিয়। মুক্তিলাভ কর] যায় তাহাই এই শ্লোকে বলা হইয়াছে, 
কিন্তু তাহারই মত হইতেছে নিগুণ নিজ্ক্িন নিরুপাধি ব্রহ্মের জ্ঞানের 
দ্বারাই মুক্তি লাভ হয়। অথচ এই শ্রেকে গীতা ভগবানের যে বর্ণন! 
দিয়াছে তাহ! শঙ্করের বিজ্ছ্েয়বন্ত্র নিপুণ ত্রচ্ম নহে । 

বস্তত; পঞ্চম অধ্যায়ের এই শেষ শ্রেকটির সহিত কেবল যে উহার 
পূর্ববর্তী ছইটি শ্লোকেরই সম্বন্ধ রহিয়াছে তাহা নহে-_সমগ্র অধ্যায়টিতে 
যাহ। বলা হইয়াছে, এই শেষ শ্লোকে তাহারই সার সিদ্ধান্ত কর। হইয়াছে 
এবং পুরুষোত্তম তত্বকে অবলম্বন করিয়া জ্ঞান ও কন্মের সমন্বয় করা 
হইয়াছে__-এখানে শুধু জ্ঞানযোগ, শুধু কম্মযোগ বা! শুধু রাজযোগান্ুযায়ী 
ধ্যানের প্রশংসা করা হয় নাই। গীত। ভগবান সম্বন্ধে যে জ্ঞানলাভের 
কথা বলিয়াছে তাহ! শুধু নিরুপাধিক আত্মা ব। নিগ্ণ ব্রন্মের জ্ঞান নহে। 
জ্ঞান, কম্্র ও ভক্তি এই*তিনটিকেই গীতা পূর্ণ ভাবে বিকাশ করিয়া 
তাহাদের মধো অপূর্কব সমন্বয় করিয়াছে । প্রথম ছয় অধ্যায়ে জ্ঞান ও 
কন্মের সমন্বয়টিই বিশেষভাবে পরিক্ফষুট করিয়াছে --পঞ্চম অধ্যায়ের শেষে 
এই সমন্বয়টি সম্পূর্ণ হইয়াছে -এখানে যাহা আছে বঙ্গ অধ্যায়ে সেইটিই 
আরও বিশদভাবে বুঝান হইয়াছে । | 

গীতা ক্রমান্বয়ে বিভিন্ন দিক দিয়া ভগবান সম্বন্ধে জ্ঞানকে পুর্ণ করিয়া 
তুলিয়াছে। ভগবানের যে জগতনূপে আত্মপ্রকাশ তাহাতে আছে বিভিন্ন 
স্তর, বিভিন্ন ধারা_-ভগবান সম্বন্ধে এই বিভিন্ন রকম অনুভূতি লাভ করিয়া 
সে-সবের সমন্বয়ের দ্বারাই আমরা আমাদের জীবন ও কন্মের পূর্ণতা 
সাধন করিতে পারি। ভগবানকে তাহার সকল তত্বে জানিতে হইবে, 
সকল ভাবে তাহার সহিত যুক্ত হইতে হইবে- তবেই আমাদের মধ্যে 
ভাগবত জীবনের পূর্ণতা গড়িয়৷ উঠিবে, আমাদের সম্ভার পুর্ণ ও সব্বতো- 
মুখী বিকাশ সাধিত হইবে । ভগবান যে শুদ্ধ আত্মরূপে বিরাজ 
করিতেছেন ও সর্ব্বভূত সেই »মত্মার মধ্যে রহিয়াছে, সর্ধ্ভূতের মধ্যে 
সেই আত্মা রহিয়াছে, 

মর্বভূতস্থমাজ্সানং সর্ববভূতানি চাত্বনি (৬1১৯) 

এই উপলব্ধিই সর্বপ্রথম প্রয়োজন । ইহ! শুধু একটি দার্শনিক মতবাদ 
বা মনের ধারণা হইলে চলিবে না সাক্ষাংভাবে ইহা উপলব্ধি করিতে 
হইবে এবং রাজযোগের প্রক্রিয়া এই উপলব্ধিলাভের একটি বিশিষ্ট সাধন! । 
আত্মা, অজাত, নিত্য, শাশ্বত---তাহ! কখনও স্থষ্ট হয় নাই, স্ষ্ট বন্তর ম্যায় 
তাহা কখনও বিনাশ প্রাপ্ত হয় না, যেমন সকলের মধ্যে তেমনই আমারও 
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মধ্যে এই একই আত্ম! রহিয়াছে, আমার এই দেহের পতন হইলে আত্মার 
বিনাশ হইবে না, ন হন্যতে হন্যমানে শরীরে । অজ্জ্মের শোককে 
উপলক্ষ্য করিয়া দ্বিতীয় অধ্যায়ে গীতা এই আত্মতত্ব বর্ণনা করিয়াছেন-- 
কারণ এই আত্বাজ্ঞানই হইতেছে আধ্যাত্মিকতা বা অধ্যাত্য জীবনের 
আরম্ভ । পঞ্চম অধ্যায়ে এই আত্মতত্ব আরও পরিস্ফুট করা হইয়াছে । 
যে-যোগী সর্বন্ূতের এক আত্মাকে নিজের আত্মা বলিয়৷! জানিয়াছেন-- 
তিনি কন্ম করিয়াও বন্ধ হন না। (৫1৭) যিনি আত্মতত্ববিৎ .তিনি 
জানেন আত্মা নিক্র্িয়, প্রকৃতিই সকল কন্দ করিতেছে, ইন্দ্রিয়ানীন্দ্িয়ার্থেষু 
বর্তস্ত। এই ভাবে সকল কর্ম মনের দ্বার সংন্যাস করায়, তিনি কর্মের 
দ্বারা আর বন্ধ হন না। দেহী ভগবানই আত্মারূপে এই নবদ্বারযুক্ত 
দেহে বিরাজ করিতেছেন, তিনি কিছু করেনও না, করানও না, কাহারও 
পুশ্যও গ্রহণ করেন না, পাপও গ্রহণ.করেন না--সাধনার দ্বারা যে ব্যক্তি 
এই.আত্মাকে অবগত হন, আত্মার সহিত যুক্ত হন, তিনি সকল বস্তু, সকল 
জীর, সকল ঘটনায় সমদর্শী হন- এই আত্মাই ব্রহ্ম, এই ব্রন্গে ক্ষুত্ত 
অহংভাবের জয় করিয়। তিনি নির্বাণ ও পরম শান্তি লাভ করেন। এই 
উপলব্ধি লাভেরই একটি শক্তিশালী সাধনারপে গীতা পূর্ববর্তী হুইটি 
প্লোকে রাজযোগের বর্ণনা করিয়াছে এবং আবার যষ্ঠ অধ্যায়ে তাহাই 
আরও বিশদ্ধ করিয়াছে কিস্তু ভগবানকে এইরূপে নিব্ক্ডিক, নিক্কিয়, 
. নিরুপাধি আত্মা রূপে জানাই ভগবান সম্বন্ধে সমগ্র জ্ঞান নহে, গীতা 
মানুষকে যে পুর্ণতম সিদ্ধিলাভের পথ দেখাইয়াছে তাহার জন্ত এই জ্ঞান 
প্রাথমিক প্রয়োজন হইলেও ইহাই পর্য্যাপ্ত নহে। ভগবানকে যদি 
ব্যক্তিরূপে, সোপ্বাধিরূপে, সগুণরূপে না জানি, তাহার সহিত ব্যক্তিগত 
নান! সম্বন্ধ স্থাপন করিতে না পারি তাহা হইলে আত্মার জ্ঞানের দ্বারা 
আসাদের মনকে তৃপ্ত করিতে পারিব কিন্তু আমাদের হৃদয় পূর্ণ তৃপ্তিলাভ 
করিবে না এবং তাহার পূর্ণ বিকাশও সম্ভব হইবে না। প্রেম ও ভগবং- 
ভক্তি যে-সব বিরাট সম্ভাবনার দ্বার খুলিয়া দেয় সেসব হইতে আমরা 
বঞ্চিত হইব। মন যে আত্মজ্ঞান চায় তাহ! আমর। লাভ করিব, কিন্তু 
হাদয়ের ভিতর দিয় ভগবান সম্বন্ধে যে সম্বন্ধ জ্ঞান লাভ করা যায় তাহ! 
আমরা পাইব না। মন ও হাদয় উভয়েরই অতীত যে সত্য জ্ঞান তাহার 
মধ্যে এই ছুই প্রকার জ্ঞানই পূর্ণতা লাভ করিয়াছে ' এবং একীভূত 
হইয়াছে । সেইজন্য গীত! বলিয়াছে ভগবানকে শুধু আত্মারপেই জানিলে: 
চলিবে না, ক্রাহাকে ঈশ্বররপেও জানিতে হইবে, তাহার, শুধু নিুণ 
নির্বপক্ষিক ভাব নহে; তাহঠার গড? ব্যক্তিভাবগ উপলদ্ধি করিতে হইবে, 
জান্যিত হক্ব শেষ'শ্লোকে ইহারই ইঙ্গিত দিলা গীতা পঞ্চম: অধ্যায়ের 


ভগবান শুধু নিশুণ, নির্বক্তিক, উদ্দাসীন, সাক্ষী, নিক্ষিয় আত্মাযপেই 
আমাদের মধ্যে নাই, তিনি আমাদের অতি আপনার জন রূপে আমাদের 
হৃদয়ের মধ্যে বিরাজ করিতেছেন। অজ্জুনের রথে সারঘিরপে শ্রীরুঞ্, 
আমাদের হৃদয় রথে চিরবিরাজমান শ্রকষ্ণেরই বাহ্া নিদর্শন । ভগবানকে 
যদি আমরা মানুষরূপে কল্পনা করি তাহাতে কোন ভুল হয় না, কারণ 
মানুষ ভগবান ছাড় নহে, ভগবানের মধ্যে মানুষ ভাবও আছে--তবে 
তিনি এ ভাবের মধ্যেই সীমাবদ্ধ নহেন, তিনি অনন্ত । মানুষের সহিত 
আমরা যে সব সম্বন্ধ স্থাপন করিতে পারি, ভগবানের সহিতও আমরা 
সেই সব সম্বন্ধ স্থাপন করিতে পারি বিশেষতঃ বন্ধুর সহিত বন্ধুর, প্রভুর 
সহিত ভূত্যের শিশুর সহিত পিতামাতার পিতামাতার সহিত শিশুর এবং 
সর্বোপরি প্রিয়ের সহিত প্রিয়ের যে অন্তরতম মধুরতম সম্বন্ধ-_-ভগবানের 
সহিত আমরা এই সব সন্বন্ধই স্থাপন করিতে পারি। ভারত যেমন 
ভগবানকে সচলভাবে আপনার মনে করিয়া উপাসনা করিয়াছে, এমনটি 
আর কোথাও দেখা যায় না । গীতা এইরূপে ব্যক্তিভাবের উপাসনাকেই 
শ্রেষ্ঠ বলিয়াছে 1১২।১,২) রাজযোগ প্রভৃতি ছারা যে আত্মজ্ঞানলাভ 
কর! যায়, সগুণ ঈশ্বরের উপাসন। দ্বারা সে সবই অপেক্ষাকৃত সহজে লাভ 
করা যায়, তাহা ছাড়া এমন অনেক কিছু জ্ঞান ও উপলব্ধি লাভ করা 
যায় যে-সব না লাভ করিলে আমাদের জ্ঞান অসম্পুর্ণ থাকিয়া যায়, 
আমাদের সত্তার বিকাশ ও সিদ্ধি অসম্পূর্ণ থাকিয়া যায়। 

অতএব ভগ্ঘবানকে সর্ধডূতের স্বামী ও ঈশ্বরদূপে, সকলের বন্ধুব্ূপে 
পূজ্যরূপে ধারণা করিতে হইবে, উপাসনা করিতে হইবে, উপলব্ধি করিতে 
হইবে ন্তুহৃদং সর্ব্বভূতানাং। আর এই যে আমাদের পরম আত্মীয়, 
পরম সুহৃদ ভগবান__ইনি শুধু নিজেই অমাদের সুহৃদ নহেন, সকল 
জীবের মধ্যেই তিনি আমাদের ম্ত্বদ রূপে বিরাজ করিতেছেন, সকলের 
মধ্যে তাহাকে ভালবাসিতে হইবে, সকলের ভিতর দিয়া, সকলের নিকট 
হইতে তীহারই ভালবাস। লাভ করিতে হইবে _এই ভাবে আমর বছর 
মধ্যে একত্বের উপলব্ধি লাভ করিতে পারিব। বহর সহিত বিচিত্র সম্বন্ধ 
স্থাপন করিব কিন্তু তাহার ভিত্তি হইবে এক মূলগত এক্য বোধ-- 
তখনই এই সব সম্বন্ধ তাহাদের পূর্ণতা লাভ করিবে, মানবীয় সম্বন্ধ দিব্য 
সন্বন্ধে, দিব্য জীবহ্মে পরিশত হইবে । | 

আবার ভগবানকে জগতের সহিত, কর্মের সহিত সম্বন্ধেও জানিতে 
হইবে । ভগবানকে মুহদরূপে আত্মীয়রূপে জানা যেমন ভক্তিযোগের 
পক্ষে উপযোগী, ভাহাকে সর্বব্যাপী নিব্যক্তিক আত্মারপে জানা যেমন 
জ্ঞানযোগের পক্ষে উপযোগী, তেমনিই ভগবালকফে জগতের উষ্বররূপে 
জানা হইতেছে কন্মযোগের পক্ষে বিশেষ উপযোগী, -বর্যালেঃক মহেস্বরম্‌। 


১৬৮ স্বপন 


জগতকর্পের সহিত' সম্বন্ধে ভগবানকে উদাসীন জ্রষ্টা রূপে জানা ঘায়, 
আবার নিয়ন্ত! ঈশ্বররূপেও জানা যায়। প্রথমভাবে ভগবানকে জানিয়া 
আমরা উল্পপন্ধি করি যে, প্রক্কৃতিই সকল কণ্ম করিতেছে, পুরুষ কেবল 
দেখিতেছে, অনুমতি দিতেছে, প্রকৃতির রূপ ও ক্রিয়া সকল উপভোগ 
করিতেছে কিন্তু নিজে নিশ্চল নিঞ্চিয় রহিয়াছে । এইরূপ উপলব্ধিলাভ 
করিরার জন্য রাজযোগের অভ্যাস হইতে সাহায্য পাওয়া যাইতে পারে । 
প্রকৃতির সকল কর্ম হইতে নিজেকে বিচ্ছিন্ন করিয়া পুরুষের ভাবে 
প্রতিষ্ঠিত হইতে হয় -এইভাবে আমরা ক্ষুত্র অহংভাব হইতে, বাসনা 
কামনার বন্ধন হইতে মুক্ত হই। এই অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়াই গীতা 
পুর্ববশ্লোকে বলিয়াছে__ 


বিগতেচ্ছাভয় ক্রোধো যঃ সদ। মুক্ত এব সঃ। 
দ্বিতীয় ভাবে আমর। ভগবানকে জানি প্রকৃতির অধীশ্বর রূপে, নিজ 
প্রকৃতির দ্বার তিনিই এই সমুদয় জগৎ কন্ম পরিচালনা করিতেছেন __ 
তাহার প্রতি আমরা আমাদের হৃদয়ের সমস্ত প্রেম ও ভক্তি অর্পণ করি, 
এবং নিজদ্িগকে তাহার বিশ্ব কাজের যন্ত্র করি, নিমিন্ত করি । সে কন্মম 
আমর। করি আমাদের নিজেদের জন্য নহে, পরন্ত ভগবানেরই প্রতিনিধি- 
রূপে, তাহারই ইচ্ছা! পূরণের জন্যে, সে কন্মের প্রের1 উদ্ধ হইতে আইসে, 
কোনরূপ ব্যক্তিগত স্বার্থ বা কামনা হইতে নহে। 


এই ষে ভগবানকে ব্যক্তিরপে, পুরুষরূপে, ঈশ্বরন্ূপে জানা, ভক্তি 
করা, কর্মের দ্বারা উপাসনা করা -গীতা এই সাধনাীকেই শ্রেষ্ঠ সাধনা 
বলিয়াছে । অন্যান্য সব যোগ, সব সাধনার ফল অপেক্ষাকৃত সহজে ও 
নিশ্চিত ভাবে এই এক সাধনার দ্বারাই লাভ কর! যায়! এই যে 
ভগবানকে ঈশ্বর রূপে জানা, ইহা সাধারণ ধর্মের ব্যক্তিগত সগুণ ঈশ্বর 
নহে, মানুষের তুলনায় কল্লিত স্বর্গে অধিষ্ঠিত কোন পুরুষ নহে । তাহার 
অনস্ত গুণ ও রূপ আছে, তাই তিনি সগুণ, সাকার আবার তিনি সকল 
গুণ, সকল রূপ ও আকারের অতীত, অতএব তিনি নিন, নিরাকার-_ 
তিনি কোন গুগ বা আকারে সীমাবদ্ধ নেন বলিয়াই তিনি সকল গুণ ও 
আকার গ্রহণ করিতে পারেন--তিনি বিশ্বের অতীত পরম অনির্ধ্চনীয় 
সভা, তিনি বিশ্বের আত্মা, সকলের মধ্যে সকলকে ধরিয়া রহিয়াছেন, 
তিনি 'বিশ্বপুরুষ, বিশ্বেশ্বররূপে নিজ সত্তার মধ্যে এই বিশ্বকার্ধ্য পরিচালন! 
করিতেন্ছেন। আবার তিনি ব্যক্তিগত মানবরূপে ভূতলে অবতীর্ণ হইয়া 
মানুষের সহিত সকল সম্বন্ধ স্থাপন করিতেছেন- নিজের দিব্য ব্যক্িত্ব ও 
প্রেমের আকর্ষণে সকলকে নিজের দিকে আকৃষ্ট করিতেছেন। ইহাকেই 
গীতা পরে পুরুষোভম নায়ে অভিহিত করিয়াছে । ৮ ক? 


গীতান্ ক্কগবান ১৭৯ 


ভগাবাৰকে সকল যজ্ঞ ও তপস্যার ভোক্। রূপে জানিতে হইঈকে। 
প্রাচীন ব্যাখ্যাকারগব এধাবে যজ্ঞ বলিতে জ্যোতিক্টোমাদি বৈদিক বন্ধ 
এবং তণস্কা, বলিতে কৃচ্ছচাত্রা য়াদি বুঝিয়াছেন। কিন্তু আমরা ইত্তিপুর্বে 
দেখিয়াছি, গীতা যজ্ঞ শব্দকে উদার অর্থে গ্রহণ করিয়াছে_ গীতার মতে 
বিশ্বপ্রকৃতির সকল কর্ধই হইতেছে তগবানের উদ্দোশে যজ্জ, ভগ্রবানই 
সেসকলের ভোক্তা । আমাদের প্রকৃতির যে সব কর্ম চলিতেছে সে 
সককে যখন আমর। সেই বিরাট বিশ্ব যজ্ঞের অংশ বলিয়। মনে করি এবং 
সঙ্জানে ভগবানের উদ্দেশে ষজ্জরূপে অর্পণ করি -তখন আমদের সকল 
কর্দেরই হয় হজ্জ । ভগবান বলিয়াছেন 

যত করোষি যদশ্বাসি যজ্জুহোসি দদাসি যৎ। 
যত্তপস্তসি কৌস্তেয় তত কুরুঘ মদর্পণম্‌ ॥ ৯২৭ 

আমর! যদি কোন বস্ত দান করি, যাহাই দান করি এবং যাহাকেই 
দান করি, আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে আমরা ভগবানকেই দিতেছি, 
সর্ববভূতের মধ্যে ঘষে ভগবান রহিয়াছেন আমার এ দানে তিনিই প্রীত ও 
পরিতৃপ্ত হইতেছেন। আমরা যখন ভোজন করি তখনও মনে রাখিতে 
হইবে যে আমাদের মধ্যে ভগবানই ভোজন করিতেছেন। আহারের 
দ্বার আমর! শুধুই আমাদের রসনাতৃপ্তি করিতেছি না। ভগবানকেই 
তৃপ্ত করিতেছি। 

তপস্যা বলিতে লোকে সাধারণতঃ কষ্টসাধ্য পীড়াদায়ক ক্রিয়াই 
বুঝিয়া থাকে । কিন্তু বস্ততঃ ইহা তপস্যার মূল স্বরূপ নহে। গীতা 
যেমন ব্রঞ্ষকেই যজ্ঞ বলিয়াছে উপনিষদে তেমনিই তপস্তাকেও ব্রহ্ম বল! 
হইয়াছে-__তপো! ব্রদ্ষ। ব্রদ্ের যে ইচ্ছাশক্তির কেন্দ্রীভূত প্রয়োগ তাহাই 
তপ বা তপস্যা । আমরাও যখন কোন কন্ম করিবার জন্য আমাদের 
শক্তিকে কেন্দ্রীভূত করি তখন তাহা হয় তপস্যা । তাহা যে পাঁড়াদায়ক 
হইবেই এমন' কোন কথ। নাই- অনেক ছুঃসাধ্য ও কঠিন কর্মে শক্তি 
প্রয়োগ করিতে আমরা তীত্র আনন্দ পাই। মোট কথা কণ্টকরতাই 
তপস্যার লক্ষণ নহে, কোন কর্মের জন্য ইচ্ছাশক্তিকে কেন্দ্রীভূত করাই 
তপস্যাঁ। সকল কর্মের মধ্যেই কিছু না কিছু তপন্যা আছে, সকল 
কর্ঘ্মই হজ্রভাবে অর্পন করিতে হয়। অতএৰ যঞ্ ও তপস্যা বলিতে 
গীতা ফোন কিশেষ সাধনা বা অনুষ্ঠান বুঝে নাই, সফল কর্্মাকেই যত 
ও তপস্যার ভাব লইয়! করিতে হয় এবং লে সবই ভগবানে অর্পণ 
করিতে হয়! কাঁরণ যেখানে যে যাহাই করুক সবেরই মূল উৎস ভগবান 
এবং লক্ষ ভগবান । ইহাই গীতার শিক্ষা। বখন আমর। কৌন মহৎ 
কর্ধে ব্রতী হাই, নিজেদের জন্য, 'জপরের জগ্য বা নিখিল মানবের আন 
কোন সাধনা বা কঠিন প্রয়াসে ব্রতী হই, গুখন আমাদিগকে নিজেলের 
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কথ! ভুলিতে 'হইবে, অপরের কথা বা নিখিল মানবের কথা ভুলিতে 
হইবে, আমাদিগকে দেখিতে হইবে যে আমর যাহ করিতেছি তাহা 
হইতেছে সকলের মধ্যে যে ভগবান রহিয়াছেন তাহারই উদ্দেশে যজ্ঞ। 
তিনি হইতেছেন অনন্ত, পরমতম, শুধু তাহার দ্বারাই সকল শ্রম, সকল 
মহদাকাঙক্ষণ সম্ভব হয়, তাহার জগ্যই প্রকৃতি আমাদের নিকট হইতে সকল 
শ্রম ও মহদাকাত্া আদায় করিয়া' দেয় এবং সে-সব তাহারই বেদীমূলে 
অপপণ করে । এমন কি আমাদের মধ্যে যে সকল কন্ম প্রকৃতির ক্রয়! 
বলিয়া আমরা স্পষ্টই বুঝিতে পারি, আমর! কেবল সাক্ষী মাত্র- সে 
সব কর্মেও এ একই স্মৃতি ও চৈতন্য রাখিতে হইবে । আমাদের নিশ্বাস 
প্রশ্বাস, আমাদের হৃদয়ের স্পন্দন এ সবকেও ভগবানের উদ্দেশে যজ্ঞ 
বলিয়। দেখিতে হইবে । 

ইহ] স্পষ্টই বুঝা যায় যে, এই ভাব.ও স্মৃতি লইয়া কর্ম করিলে, 
সাধনা করিলে ইহারই দ্বার! আমাদের মধ্যে ভক্তিযোগ, জ্ঞানযোগ, কর্ম- 
যোগ তিনেরই পুর্ণ বিকাশ হইবে এবং এই ভাবেই আমরা পরম শাস্তি 
লাভ করিতে পারিব। প্রথমে বদি ভক্তির তাব নাও থাকে তথাপি 
সর্ববদ] সকল বস্তুতে, সকল কন্মে ভগবানকে ম্মরণ করিয়া, ক্ষণে ক্ষণে 
আমাদের সমগ্র জীবনকে ভগবানে উৎসর্গ করিয়া আমাদের মধ্যে 
ভগবানের প্রতি নিরতিশয় ভক্তি ও প্রেমের বিকাশ হইলে এবং সেই 
সঙ্গেই সকল মনুষ্য, সকল জীব, ভগবানের সকল রূপের প্রতিই আমাদের 
সার্বজনীন প্রেমের বিকাশ হইবে । অতএব এই পন্থা হইতেছে পুর্ণ 
ভক্তিযোগের পন্থা । আবার সকলের মধ্যে ভগবানকে, ভগবানের মধ্যে 
সকলকে স্মরণ করিতে করিতে শেষে আমাদের পুর্ণ উপলব্ধি হইবে যে, 
এক ভগবানই এই সব হইয়াছেন -আমরা যাহা কিছু দেখি, যাহ। কিছু 
শ্রবণ করি, যাহা কিছু অনুভব করি সে সবে আমরা আর কাহাকেও বা 
কিছুকেই নহে সেই এক ভগনানকেই দেখি. শ্রবণ করি, অনুভব করি । 
অতএব এই পস্থা হইতেছে পূর্ণ জ্বানযোগের পন্থা! ৷ 


আবার এইরূপ যজ্ঞভাবে সকল কন্ম করিতে করিতে আমাদের কর্মে 
সকল অহংভাব নির্ন্ম,ল হইয়া যায়, কারণ সবই করা হয় ভগবানের জন্য, 
নিজেদের জন্য নহে, অপরের জন্যও নহে । প্রতিবেশী, বুদ্ধু, পরিবারবর্গ 
দেশ, মানবজাতি বা অন্য জীব-_ ইহাদের সহিত আমাদের বাক্তিগত 
সম্বন্ধ আছে বলিয়া, ইহাদের জন্য কর্ম করিলে আমাদের অহংয়ের তৃপ্ডি 
হয় বিয়া কোন কর্ম করা হয় না। এইভাবে শেষ পর্য্যস্ত আমাদের এই 
উপলন্ধি না হইয়াও পারে না যে, সকল কর সকল জীবনই 
হইতেছে এক মহা! যজ্ঞ--ভগবান নিজের সত্তার মধ্যে নিজেই নিজেকে 
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সকল জীবন ও কর্ম যন্রূপে অপর্ন করিতেছেন, "গীতার ভাবায় 
ব্রলৈব ত্রদ্দণ হুক্তমূ। অতএব এই পন্থা হইতেছে পূর্ণ কর্মঘোঁগের পন্থা 
এই তিনটি সমজাতীয় যোগ এখানে স্ছভাবতঃ মিলিত হইয়া একই সাধনায় 
পন্মিণত হইয়াছে । 


সর্বসুক্তি 
মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত ভ্রীষোগেন্দ্রনাথ তর্কসাংখ্যবেদাস্ততীর্থ 
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ভারতীয় দর্শনশান্ত্র সমূহে বহু বিষয়ের আলোচনা থাকিলেও প্রধান 
আলোচ্য বিষয় মুক্তি বা মোক্ষ। মোক্ষ কি এবং মোক্ষলাভের উপায় কি-_ 
ইহাই ভারতীয় দর্শনের প্রধানতঃ প্রতিপাদ্য । মোক্ষ নিরূপণের জন্যই 
মোক্ষের বিপরীত বন্ধ বা সংসারের স্বরূপ নিরূপণ করা হইয়াছে এবং 
বন্ধের কারণ কি তাহারও আলোচনা কর! হুইয়াছে। ন্যায়, বৈশেষিক, 
সাংখ্য, পাতঞ্জল প্রভৃতি বৈদিক দর্শনের মত বৌদ্ধ, জৈন প্রভৃতি অবৈদিক 
দর্শনেরও আলোচ্য বিষয় উহাই । অবান্তর মতভেদ থাকিলেও প্রধানতঃ 
প্রতিপাদ্য যে মোক্ষ, তাহা সকলেই বলিয়াছেন । 

জীব অনাদি কাল হইতে নিরস্তর ছঃখধারা ভোগ করিতেছে । এই 
ছুঃখধারার চির অবসানই মুক্তি । মুক্ত জীব আর ছঃখ ভোগ করিবে না, 
চিরদিনের জন্য তাহার ছুঃখের অবসান হইবে । ভারতীয় দর্শনশাস্ত্রকার- 
গণ ইহা! এক বাক্যে স্বীকার করিষাছেন। মুক্ত জীবের সর্বববিধ ছুঃখের 
নিবৃত্তি হইলেও মুক্তাবস্থাতে সুখ থাকে কি না, ইহা। লইয়া শান্্রকারগণের 
বহু মতভেদ দেখা যায়। 

জীবের ছুঃখধারা অনাদি হইলেও তাহ! অনস্ত অবিনাশী নহে। একদিন 
এই অনাদি ছুঃখধারার উচ্ছেদ হইবে। অনাদিকাল হইতে অনস্ত কাল পর্যস্ত 
জীব ছুঃখই ভোগু করিবে, ইহা হইতে .পারে মাঁ। জীবের ছুঃখ প্রবাহ 
অনন্তকাল স্থায়ী হইলে মোক্ষ প্রতিপাদক শান্ত নিতান্তই বার্থ হইয়া 
যাইত। সুযুক্ষু পুরুষের মমাক্ষের আকা ক্ষ বাতুলনতাসান্রেই পর্য্যবসিত হইয়া! 
পড়িত; সেহেতু জীবের হুঃখ প্রবাহ অনাদি অনন্ভ-_ কোনও দিন তাহার 
অবসান হইচে না, যাহার অবসান নাই তাহার অবসানের জন্য প্রয়াস 
হস্তাগি দ্বারা-আকাতশর পরিমাণ নিরূপণের প্রয়াসের গ্কায় বাতুলতামাত্র। 


১৭২ দর্শন 


এজন্য ভারতীয় দর্শনশাস্্রকারগণ একবাক্যে স্বীকার করিয়াছেন যে, 
জীবের ছঃখ প্রবাহ.অনাদি হইলেও অনন্ত নহে। মুক্তির যাহ! সাধন তাহার 
অনুষ্ঠান করিলেই হুঃখের চিরনিবৃত্তি হইবে । হুঃখের চিরনিবৃত্তির সাধন 
কি? তাহাই নিরূপণ করিবার জন্য ভারতীয় বৈদিক ও অবৈদিক সকল 
প্রকার দর্শনশাস্ত্রের আবিভ'ব হইয়াছে। 


ভারতীয় দর্শন শান্ত্রসূহ মোক্ষ ও মোক্ষের সাধনের আলোচনায় 
পরিপুর্ণ। জীব চির শান্তিলাভ করিবে, চিরদিনের জন্য শোক 
মোহের গ্রাস হইতে উত্তীর্ণ হইবে, সব্ববিধ ভয়ের অতীত হইবে, ইহ 
অপেক্ষা আর বড় কথা কি হইতে পারে? এই মোক্ষের আলোচনাতে 
একটি বিশেষ প্রশ্ন সকলেরই মনে উদ্দিত হয় যে- সমস্ত জীবই 
কিএকফদিন মোক্ষলাভ করিবে? না কেহ কেহ মোক্ষলাভ করিলেও 
সকলের মোক্ষ কখনও হইতে পারিবে না । ভারতীয় দার্শনিকগণের মধ্যে 
কেহ কেহ এই আলোচনাও বিশেষভাবে করিয়াছেন, কিন্তু এই আলো" 
চনায় দার্শনিকগণ একমত হইতে পারেন নাই । কেহ কেহ বলিয়াছেন-_ 
সর্বজীবের মুক্তি কোন মতেই সম্ভাবিত নহে, কেহ কেহ যুক্তিলাভ 
করিলেও সকলেই মুক্তি লাভ করিবে ইহা! অত্যন্ত অসম্ভব, পরস্ত ইহাতে 
মহা অনর্থই ঘটিবে । আবার কেহ বলিয়াছেন--জীবমাত্রই মুক্তির অধিকারী, 
সমস্ত জীবই মুক্তি লাভ করিবে । এমন সময় আসিবে যখন এক জীবও 
আর বদ্ধ থাকিবে না। জীব অনন্ত কাল ছুঃখভোগ করিবে ইহা অত্যন্ত 
অসম্ভব। সমস্ত জীবের মুক্তি হইলে মহা অনর্থ ঘটিবে-_-এইরপ ধাঁহারা 
মনে করেন, তাহারা অনর্থ কাহাকে বলে তাহাই বুঝিতে পারেন নাই। 
এইরূপে “সর্ধমুক্তি” পক্ষ অবলম্বন করিয়৷ দর্শনশাস্ত্রে বনু বাদ-বিবাদ 
দেখ! যায়। এই প্রবন্ধে আমরা সর্ববমুক্তিবাদিগশের অভিপ্রায় সম্বন্ধে 
কিঞিৎ আলোচন। করিতে চেষ্টা করিব । 


ন্টায়াচার্ধয উদয়ন তাহার স্ুপ্রসিদ্ধ কিরণাবলী শ্রন্থে সর্বমুক্তিবাদের 
অবতারণা করিয়াছেন ।১ প্রথমতঃ আচাধ্য এই বলিয়া আপত্তি 
করিয়াছেন যে সমস্ত হঃখের নিবৃত্তি খুক্তি হইলেও এই মুক্তিলাভ জীবের 
অসম্ভব; কারণ মানুষকে এইরূপ উপদেশ করা উচিত যাহা মানুষ স্বীয় 
ষত্র দ্বার সম্পাদন করিতে পারে, যাহা মানুষের যত্বসাধ্য নহে সেরূপ: 
উপদেশ নিতান্ত ব্যর্থ। অভি প্রায় এই যে জীবের ছঃখ তিন ভাগে বিভক্ত, 


১। তথাপি দ্ব:খোচ্ছিত্তিরপুক্ষযার্থ: * অনাগাতশ্ত নিবর্ভয়িতূমশকাত্বাৎ। বর্তমানস্য 
চ পুরুধপ্রযত্বমত্তরেশৈব বিরোধিগুণাস্তরোপনিপাত নিব রনীগ্বস্থাৎ ? অভীতন্তাতীত্থা- 
প্বেব। লোসাইটী মুদ্রিত দ্রং কিং পু ৫২-৫৩। 

* . গুরুষ প্রযত্বাদাধ্যত্বেনা পুক্ুযার্থত্বযাহ তথ|পীন্তি। কাশী মুক্রিত কি: ভা: ঠগ পৃ। 


সারধামুক্তি ১৪৩ 


ভাতীতহ্‌ঃখ, ববর্তমাস' ছুঃখ ও ভাবিস্ঃখ জীর হীয়ে যু ছারা সতী সংগে 
'লিধৃত্ি করিতে পারে নাও কারণ ট্তাহার তবে পুর্ববেই অতীত . ছুঃখ্খের 
নিত্তি হয়া গিয়াছে, ক্ুত্তরাং ভীত ছখের, নিবৃত্তি যরলাধ্য 
হইতে পায়ে না। এ্ইন্ধপ বর্তমান বুঃখের নিবৃত্তিও যত্রসাধ্য ন্হে, 
কারণ স্থখ হুঃখ প্রভৃতি আত্মার ক্ষণস্থায়ী বিশেষ গুণ এবং 
ব্মবঙ্য বেদ্য; স্থুখ সখ উৎপন্ধ হইয়া দীর্ঘ সময় থাকে না, উৎপত্তির 
ৃতীয়ক্ষনে স্বভাবতঃই নষ্ট হইয়া ষায় । জ্ুখ ছুঃখ উৎপন্ন হইলে, তাহা 
অবশ্য বেদ্য বিশেষ গুণ বলিয়া দ্বিতীয়ক্ষমেই এ উৎপন্ন সুখ 
ছাখের জ্ঞান অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । আত্মীর প্রত্যক্ষ 
যোগ্য বিশেষ গুমাত্রই পরবন্তী বিশেষ গু উৎপন্ন হইলে 
নষ্ট হইয়া যায়, ইহাই আত্মার যোগ্য বিশেষ পের স্বভাব। সুতরাং 
বর্তমান হৃঃখও স্বভাবতঃই নিকৃত্ত হইবে । এই নিবৃত্তির জন্য যত্বের অপেক্ষা 
নাই । এইন্ধপ ভাবি ছুঃখের নিবৃত্তিও যন্ত্র সাধ্য হইতে পারে না। ভাবি 
হুঃখ উৎপন্ন হয় নাই বলিয়া অন্ুৎপন্ন ছুঃখের নিবৃত্তিও যত্সাধ্য হইতে 
পারে না ।-ঘখন যত থাকিবে তখন ছুঃখ থাকিলে মত্ব ছারা. সেই ছুঃখের 
নিবৃত্তি হয়। কিন্তু ভাবি ছুঃখ ও বর্তমান যন্ধ একসময়ে খ্যকিতে পারে 
না । যাহা বর্তমান ও স্থায়ী, যন্ত দ্বার। তাহারই নিবৃত্ত হইতে পারে, ছঃখ 
স্বভাঁবত: ক্ষণিক, সুতরাং ছুঃখের নিবৃত্তি যত্র-সাধ্য হইতেই পারে না। 
ঘাহা যর্সাধ্য নহে তাহার উপদেশ করাও অসঙ্গত। 


এইরূপ আপত্তি উত্থাপন করিয়া পনর আটীর্ধ্য বলিয়াছেন যে যদিও 
পুরুষ স্বীয় যত্ব ছার! ছুঃখের সাক্ষাৎ নিবৃত্তি করিতে পারে নী) কোনও 
ছঃখেরই নিবৃত্তি সাক্ষাৎ পুরুষের যত সাধ্য নূহ,তখাপি ছুঃখের 'হেতুর উচ্ছেদ 
পুরুষের হত সাধ্য । যেমন প্রায়স্চিন হুঃখের সাক্ষাৎ নিধৃত্তি করে না কিন্ত 
আশু কান্ধের অনুষ্ঠানে যে পাপ উৎপন্ন হয়, শ্রীয়শ্ঠিত দ্বারা নই. « | 
সাক্ষাৎ নিরৃত্বি হইয়! থাকে । পাঁপই ছুঃখের হেতু সৃতরাং শ্রায়শ্িন্ত হাখের 
সাক্ষাৎ নিবর্তক না হইয়া! ছঃখের হে পাঁপের সাক্ষাৎ নিবর্তক হইয়া 
থাকে। শৌঁইরূপ সংসারহুঃখের হেতু মিথ্যাজ্জান ও মিথ্যা জ্ঞান জন্য 
বাসনা বাঁসংস্কার। এই মিথাজ্ঞান জন্য বাসনার সহিত মিথ্যাজান 
জীবের 'অনাঁদি নখ ধারার কারণ । এই 'মিথ্যাগঞান ও বার্সনা বীজ % 
আন্ধুরের মতই প্রবাহরূপে অনাদি । তত্বজ্ঞান দ্বারা বাসনার সহিত প্র 
মিথ্যাঙ্জানের নিথৃর্তি হইয়া! থাকে। রা 
_ এইন্সপে তত্থজ্ঞান দ্বার! বাসনার সহিত মিথ্যাজ্ঞানের নিৰৃত্তি হইলে 
মিথ্যাজ্ঞান জন্য রাগের নিবৃত্তি হয়, কারণ রাগের হেতুই মিথ্যাজ্ঞান। বাগ 
নিরৃত্িতেধরস্াধার্ের নিরৃতি হয় 1. এই ধম্মীধর্মের হেতুই রাগ রা। ইচ্ছা । 
ধন্মীধর্দের উচ্ছেদ হইলে-আশোর- উদ্জেদণ ছয়; ধর্ম ৩ অধর্্মই.জন্মের কারণ । 


১৭৪ দর্শন 


জন্মের উচ্ছেদ হঈলে নদৃঃখ ধারার উচ্ছেদ হয়। এই ছুঃখধারার উচ্ছেদ 
মুক্তি। এইরূপে তত্বক্জান হঈতে জীবের মোক্ষ লাভ হইয়া থাকে। 
হুঃখ নিবৃত্তি যত্র সাধা ন হঈলেও ছুখ নিবুত্তির হেতু তত্বজ্ঞান পুরুষের 
যত্ত সাধ্য বলিয়! ছুঃখ নিবৃত্তিবূপ মোক্ষও পুরুষের বত্্রসাধ্য ২ হইতে 
পারে। 

আচার্ধ্য উদয়ন অনাদি ছুঃখধারার উচ্ছেদই মোক্ষ, এবং উহা তত্বজ্ঞান 
সাধ্য এইরূপ প্রতিপাদন করিয়াছেন। কিন্তু এখানে প্রশ্ন হয় যে 
এই অনদি ছৃঃখধারার উচ্ছেদরূপ মোক্ষে প্রমাণ কি? কোন্‌ প্রমাণ দ্বারা 
আমর! সেই অনাদি ছুঃখ প্ররাহের উচ্ছেদ জানিতে পারি? এইরূপ প্রান্নের 
উত্তরে আচার্ধা উদয়ন পূর্ব চার্যাগশের প্রদশিত অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন 
করিয়াছেন, | উদয়নেরও পূর্ববর্তী অতি প্রাীন আচার্যযগণ মোক্ষে যে 
অনুমান প্রমাণ প্রদর্ণন করিয়াছিলেন, এস্থলে আচার্ধা উদয়নও ই 
অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন করিয়াছেন । অনুমানটি এই ;. ছুঃখ সন্ভতি, 
অত্যন্ত উচ্ছিন্ন হইবে, যেহেতু তাহাতে সন্ভতিত্ব ধর্ম আছে। 
অবিচ্ছিন্ন ভাবে দীর্ঘ সময় ধরিয়া! একজাতীয় বস্তু প্রতিক্ষণ বিশীর্ণ হইতে 
থাকিলে তাহাকে সন্ভতি, ধার! বা প্রবাহ বল! হয় । যাহ সম্ভতি, ধারা বা 
প্রবাহ তাহার উচ্ছেদ একসময় অবশ্যই হইবে । কোনও ধারা বা প্রবাহ 
অনন্ত কাল থাকে না। যেমন এই প্রদীপসন্ততি. প্রদীপ একটা স্থির 
বস্ত নহে; প্রতিক্ষণে নৃতন নৃতন প্রদীপ শিখা উৎপন্ন হইতেছে ও বিশীর্ণ 
হইতেছে। আমরা যদিও একটীই প্রদীপ শিখ! বলিয়া মনে করি কিন্ত 
তাহ! নহে, অবিচ্ছিন্ন ভাবে একজাতীয় দীপ শিক্ষা উৎপন্ন ও বিশীর্ণ 
হইতেছে বলিয়া এ দীপশিখাকে এক বলিয়া মনে হয়। .জীবেরও 
অনাদি কাল হইতে অবকিচ্ছিন্নভাবে পুর্র্ব ছঃখের সমান জাতীয় ছঃখ 
প্রতিক্ষণে উৎপন্ন ও বিন হইতেছে বলিয়া জীবের এ ছুঃখ রাশিকে ছুখ- 
ধারা বা ছুঃখসম্ভতি বল। হয়। এই সন্ততি ব! ধার তুই প্রকার সাদি ও 
অনাদি, প্রদীপ সন্ভতি সাদি কিন্তু হুঃখ সম্ভতি অনাদি । এই সাদি প্রদীপ 
সম্ভতির উচ্ছেদকে দৃষ্টান্তরূপে গ্রহণ করিয়৷ অনাদি ছুঃখ সন্ভতির উচ্ছেদ 
অনুমান প্রমীণ দ্বারা সিদ্ধ করিতেছেন। পূর্বোক্ত অনুমানে ছঃখ সম্ততি 
পক্ষ, ইহার অত্যন্ত উচ্ছেদ সাধ্য, সন্ততিত্ব হেতু, এই প্রদীপ সন্ততি-_ 
উদাহরণ ।৩ 

২। ইতি চেন্ন হেতুচ্ছেদদে পুরুষব্যাপারাহ প্রাপশ্চিন্তবৎ | তথাহি যিথ্যাজ্ঞানং 
নবাসনমিহ সংলারমুগ্ন-কারণমূ। তচ্চ তবজ্ঞানেন বিরোধিনা নিবর্ভাতে। তগ্নিকৃতৌ 
রাগাদ্পায়ে প্রবুত্তেরপারাৎ জন্মাদ্যপায়:। তথাচ ছুঃখপন্তানোচ্ছেদ: | তচ্চ তত্ব- 
জ্ঞানং পুরুসপ্রযত্ব-সাধামিতি । সোসাইটা মুদ্রিত কিরণাবলী পৃ: ৫৩ €৭। 

৩। “কিং পুনরন্্ প্রধাণম্‌ “ছুঃখসগ্ততিবত্যন্তমুচ্ছিদ্যতে সম্ততিত্বাৎপ্রধী গনস্তিখৎ 

' ইজাচাধা1-কিরণারলী সোসাইটা মুত্রিত পঃ.৫১--৫৮, £ এত উল 


সর্ধবমুক্তি ১৭৫ 


এই অনুমান প্রয়োগে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে-_আচার্য্য কি যে 
কোনও একটি ছুটি ছুঃখ সম্ভতির উচ্ছেদের অনুমান করিতেছেন? 
অথব1 সমস্ত ছুঃখ সম্ভতির উচ্ছেদের অনুমান করিতেছেন? “প্রথম পক্ষটি 
স্বীকার করিতে কোনও আপত্তি নাই, কারণ ধীহার! মোক্ষ স্বীকার করেন, 
তাহাদের ছুঃখ সম্ভতির উচ্ছেদ মানিতেই হইবে । কিন্তু এই অনুমান দ্বার! 
তাহ সিদ্ধ হইতে পারে না; কারণ যাহার ছুঃখ সন্ততির উচ্ছেদ হইবে ও 
যাহার ছুঃখ সম্ততির উচ্ছেদ হইবে না_এই উভয়ের ছুঃখ সন্ততিতেই 
সন্ততিৰ রূপ হেতু আছে কিন্তু অতান্ত উচ্ছেদরূপ সাধ্য নাই $ এজন্য 
সম্ততিত্ব হেতুটি ব্যভিচারী অর্থাৎ অনৈকান্তিক। একাস্তিক হেতুই যথার্থ 
হেতু, অনৈকাস্তিক হেতু ব্যভিচারী । তাহা দ্বারা সাধ্যের সিদ্ধি হইতে 
পারে না। 

স্যায়কন্দলীকার প্রীধরাচার্য্য ও ম্যায়লীলাবতীকার শ্রীবল্লভ প্রভৃতি 

আচাধ্যগণ সর্বমুক্তিবাদ স্বীকার করেন না । এজন্য তাহারা আচার্যের 
প্রদর্শিত সম্ভতিত্ব হেতুটিকে ব্যভিচারী বলিয়াছেন । তাহারা আরও বলিয়া- 
ছেন যে- প্রদীপসন্ততির যেমন উচ্ছেদ ঘটে সেইরূপ সম্ভতিমীত্রেরই যদি 
অত্তান্ত উচ্ছেদ ঘটে তাহা হইলে এক সময় পাখিব পরমাণুর রূপরসাদি 
সন্ততিরও অত্যন্ত উচ্ছেদ হইয়া পাধিব পরমাণুগুলি নীরূপ ও নীরস 
প্রভৃতি হইয়া পড়িবে । কারণ পাকবশতঃ পাধিব পরমাণুর £রূপ রস 
গন্ধ ও স্পর্শ সর্বদাই পরিবন্তিত হইতেছে । এজন্য বলা যাইতে 
পারে যে-পাথিব পরমাণুর রূপধারা রসধারা প্রভৃতি অনাদিকাল 
হইতে প্রবাহিত হইতেছে। সমস্ত সম্ভতির উচ্ছেদ হইলে পাখিব- 
পরমাণু সমৃহেরও বরূপসম্ভতি, রসসম্ভতি প্রভৃতিরও অত্যন্ত উচ্ছেদ 
হওয়া উচিত, কিন্তু ইহা! ত অসম্ভব: পৃথিবী পরমাণু থাকিবে কিন্তু তাহাতে 
রূপ গন্ধ প্রভৃতি থাকিবে না, এরূপ অবস্থা কল্পনাও করা যায় না। 
পৃথিবী পরমাণুতে পৃথিবীত্ব থাকিবে কিন্তু গন্ধাদি থাকিবে না, ইহা হইতে 
পারে না, কারণ পৃথিবীত্ব ধঙ্ছটী গন্ধের সমবায়িকারণতা৷ অবচ্ছেদকরূপেই 
সিন্ধ হইয়াছে, সুতরাং সন্ততিত্ব হেতু পাধিব পরমাণুর রূপাদি সন্তান 
ব্যভিচারী হইয়া পড়িবে ।* 

আর আচাধ্য যদি সমস্ত হুঃখ সম্ভতির উচ্ছেদের অনুমান করেন তাহাও 
অসম্ভব। কারণ জীবমাত্রেরই যুক্তি হইবে ইহা! অতি অশ্রদ্ধেয় কথা । 

যাহার! সর্ববমুক্তি মানেন না, তাহাদের এইরূপ আপত্তির উত্তরে আচার্য্য 
উদয়নের বক্তব্য এই যে -পূর্ব্বোক্ত আপত্তি যুক্তিসঙ্গত নহে ; সমস্ত আত্মার 
বা সমস্ত জীবের ছুঃখ সম্ভতিই আমার প্রদর্শিত অন্ুনানে পক্ষ । এই পক্ষে 
অত্যন্ত উচ্ছেদরূপ সাধ্যের সিদ্ধিতে সর্ববমুক্তিবাদই সিদ্ধ হইবে। সর্বব- 


৪1 পাখিব-পরমাণুগত-রূপাদি-সস্তানেন অনৈকাস্তিক মিদমিতি চেৎ।--সোদাইটা 
মুদি কিরণাবলী পৃ; ৫৮। | 


১৭৬ ূ দর্শন 


সুক্িবাদই .পুর্ব্চার্যাগণের হিদ্ধান্ত। আুতরাং পাখিব পরমাণুর রূপাদি 
সম্ভতিও কফলতঃ প্রদশিত অনুমানের পক্ষের অস্তর্গতই হুয়া পড়িতেছে 
অর্থাৎ প্রদর্শিত অনুদানে দুঃখস তি পক্ষ হইলেও পার্থিব পরমাণুর রূপাদি- 
সম্ভতি পক্ষলম হইবে । যাহারা সব্ধমুক্তি স্বীকার করেন, তাহার! 
পার্থিব পরমাখুর রূপাদিধারার বিচ্ছদও স্বীকার করেন) আর 
যাহা পক্ষের অন্তর্গত, তাহাতে ব্যভিচার দোষের উদ্ভাবন নিষিদ্ধ, 
কি ও পক্ষসমে ব্যভিচার দোষ হইলে অন্ুমানমাত্রেরই উচ্ছেদ হইয়া! 

বে। 

পার্থিব পরমাণুর রূপাদি সম্ভতি কিরূপে ফলতঃ পক্ষের অস্থার্গত হইবে, 
তাহাই দেখাইবার জন্য আচার্যা বলিয়াছেন * ধাহাঁরা সব্বজীবের স্ুক্তি 
স্বীকার করেন, তাহারা সর্ধবযুক্তি দশাতে অদুষ্টমাত্রেরই উচ্ছেদ স্বীকার 
করেন । মুক্ত জীবের ধর্ম ও অধর্্ম রূপ অনুষ্ট থাকিতে পারে না, থাকিলে 
সুক্তিই তয় না। এই ধশ্ম ও অধন্ম কার্ধ্যমাত্রের কারণ, এই ফারণ 
না থাঞফ্ষিলে কেন কার্ধাই উৎপন্প হইতে পারে মাঁ। সমস্ত কার্য্যেরই 
কারণ ধর্ম ও অধন্দ। স্মৃতরাংকার্ষের উৎপত্তির বীজ ধর্ম্ম “ও অধর্ণ্ম সর্ব্ব- 
যুক্তি দশাতে থাফে লা বলিয়া কোন কার্যোরই উৎপত্তি হইতে পারে না । 
আরও কথ! সমস্ত ভোক্কুজীবের যুক্তি হইলে কার্ধ্যের উৎপত্তির কোন 
প্রয়োজনও নাই । জীবের সুখ ছুঃখ ভোগের জন্যই কার্যের উৎপত্তি হইয়। 
থাকে। ন্বতরাং সর্ধমুক্তিদশাতে কার্য্যের উৎপত্তিও নিশ্রয়োজন। 
ধর্শাধন্ম রুপ বীজ আর সুখহুখ ভোগরূপ প্রয়োজন ন৷ থাকিলে কোন 
ক্ষার্ষ্যেরই উৎপত্তি হইতে পারে লা। 

যে সমস্ত আচাধ্যগণ সর্ধ্বমুক্কি স্বীকার করেন না, তাহারা আচাধ্যের 
'এইরপ প্রদর্শিত যুক্তির বিরুদ্ধে বজন যে * র্ধ্বমুক্তিই আমরা ্বীক্ষার 
করি না; স্বতরাং প্রদর্শিত সম্ভতিত্বরূ'প হেতু পাধিব পরমাণুর রূপাদি 
অস্তর্তিতে ব্যভিচারীই হইবে । ন্যায়কম্দলীকার স্্রীধরণচার্য্য এই আপত্তিই 
স্যায়কন্দলী গ্রন্থে প্রদর্শন করিয়!ছেন। আচার্য্য উদয়ন গ্যায়কন্দলী গ্রন্থ 


€। নম সব্াত্মগত-দুঃখসক্তি-পক্চাকরশে ফলন্ন্তস্যাপি “পক্ষে স্অন্তর্ভাবাৎ। 

সোসাইটী মুকিত কিরণাবলী পৃ:.৫৮। *. : 

৬.1 নহি সর্বমূক্তিপক্ষে সর্ধবোধপতিমরিমিত্রসা অনৃষ্টসাভামাৎ : জহুৎপতৌ 
'রীজমন্তি, নচ সর্বভোন্তপাঅপবৃক্কৌ তহ্ৎপত্তে: প্রল্োজন মন্তি। নহি বীজ গ্রুয়োজনা- 
ফযাং হিল! কম্জিদুৎপত্তিরস্তি । -কিরণাবলী (সাক টী মু্রিত পু: ৬২৭ 

৭) জন্যাদহিতনিনুতিরাতাস্তিক্কী মহোদয় ইতি যুক্তং, তগ্যাঃ সন্ভাবে কিং 

প্রমাণং? ছু:খসস্ততিধ্িণী অত্যন্তমুচ্ছিদ্যতে সম্ততিত্বাহৃদীপসম্ভতিবর্দিতি তীর্কিকা: 
তদমুক্তৎ। পা ধি্ধিপয়মাখুরপা দিক্ঠানেনব্যভিচারাৎ আঅপরীরং-বাষ-গন্ংন্ম 'রিক্ারিরে 
' ইনি পাাাজত পলাাজিনিসিন তে যম । গ্ার়কনলী, বিজযবগর নিজিহাও পৃঃ. 
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হইতেই এই উত্তি উদ্নৃত.করিয়াছেন একথা বল! যায় না; কারণ ধাহারা 
সর্ধবসুক্তি মানেন না তাহাদের ইহাই প্রসিদ্ধ যুক্তি। কন্দপীকার ও 
পূর্ববাচার্ধ্যগনের অভিপ্রায়. অন্ুসারেই এরূপ বলিয়াছেন। কন্দলী- 
কার. আচার্ষোর এই .অনুমান প্রদর্শন করিয়াই আচার্ধ্য প্রদর্শিত 
ব্যভিচার দোষটিও দেখাইয়াছেন ৷ কিন্ত আচার্ম্য উদয়ন ব্যভিচার দোষটিও 
যেমন দেখাইয়াছেন তাহার সমাধানও তেমনি দেখা ইয়াছেন | কন্দলীকার 
তাহা করেন নাই কেবল দোষটিই দেখাইয়াছেন, সমাধান দেখান নাই ; 
কারণ কন্দলীকার সর্ধমুক্তি স্বীকার করেন না । কন্দলীকার এই অন্ুমানটি 
দেখাইয়া বলিয়াছেন *তাঁর্কিকেরা” এইরূপ অনুমান প্রদর্শন করিয়। 
থাকেন। উদয়ন কিন্তু বলিয়াছেন “আচার্যেরা* এইরূপ অনুমান প্রদর্শন 
করিয়া থাকেন । 

তত্তপ্রদীপিকা চিৎস্থখী ) গ্রন্থের চতুর্থ পরিচ্ছদে চিৎস্থখাচার্য্য 
* আচার্য উদয়নের এই সব্বমুক্তি সাধক অনুমান এবং ন্যায়কন্দলীকারের 
আপত্তি ও আচার্য উদয়নের প্রদশিত সমাধানগুলি লিখিয়াছেন এবং 
আচার্য্য উদয়নের সমাধানের প্রতিবাদ যাহ! শ্রীবল্লভ স্তায়লীলাবতী গ্রন্থে 
প্রদর্শন করিয়াছেন তাহাও লিখিয়াছেন । চিংস্ুখ।চার্যা বলিয়াছেন যে, 
কন্দলীকার লীলাবতীকার প্রভৃতি কতিপয় বৈশেষিক আচার্য্য সর্বর্বমুক্তি 
পক্ষ স্বীকার করেন না। এই বৈশেষিক আচার্ষাগণের মতে কতকগুলি 
জীব চিরদিনই বদ্ধ থাকিবে । তাহাদের অনাদি ছুঃখধারার অবসান কোন 
কালেও হইবে না। 

যে সমস্ত বৈশেষিক আচার্য্যগণ সর্ববমুক্তি স্বীকার করেন না 
পরন্ত্র আচার্ধা উদয়ন প্রদগিত অনুমানে ব্যভিচার দোষ প্রদর্শন 
করেন, তাহাদের সেই প্রদ্িত দোষের সমাধানের জন্য আচার্য্য উদয়ন 
বলিতেছেন * যদি সর্বমুক্তি স্বীকার না করা যায় তবে যাহাদের মুক্তি 
হইবে ন! তাহাদের ছুংখসন্ততির অবসানও হইবে না। তাহাঁদেরই সেই ছুঃখ 
সপ্ততিতে প্রদর্শিত সন্ততিতবরূপ হেতু আছে, কিন্তু অত্যন্ত উচ্ছেদরূপ 
সাধ্য না থাকায় সম্ভতিত্ব হেতু ব্যভিচারী হইতেছে। এই ব্যভিচার 


৮। অস্ত্রতহি *ছু'খপত্ততি রত্য্বমুচ্ছিত্থতে সম্ভতিহ্থা প্রদীপসন্ততিবৎ” ইতি 
কিরণাবশীকারপ্রন্বোগর* ইতিচেৎ ন পার্থিব পরমাণুর শািসন্তানে ত্ন্মতে*ব্য ভচংরাৎ ! 
নস্ট সর্ধমুক্তৌ সাপি সম্ভতি: উচ্ছিদাতে ধর্্মাধন্মাখানিমিত্তদ্য স্থখদু:খভোগ লক্ষণ 
প্রয়োজনস্য চাভাবাদ্দিতি চেৎ মৈবং সর্বমুক্তানঙ্গীকারবাদিনং প্রতি এবং পর্যানুযোগা- 
যোগাৎ। কন্দপীরার-লীলাবতীকার-প্রভৃতিভি: কৈশ্চিদ্‌ বৈশেষিটৈ; সর্ধমুক্তে 
রনঙ্গীকারাৎ। কেঘাঞ্চদায্বনাৎ সংসারধ্োকম্ব ভাবতাঙ্গীকারা্। বোগে মুদ্রিত 
চিত্ত ৪র্থ পরিচ্ছেদ ৩৫৭ পৃ: । 

*। সব্বনুস্ষিরিড়্যের লেব্যত, ইতি চেৎ তি য এব নাপবৃজ্যতে তৃপোব ছু:খসন্তানেন 
অনৈকাস্মিকমিদং কিমুরাহরণাস্তরগবেহণায়!। সোসাইটা মুকিত কিরণাবলী পৃ: ৬২ 


১৭৮ দর্শন 


দোষ দেখাইবার জন্য আর পাঁধিব পরমাখুর রূপাদি সম্তি পর্যন্ত 
অন্মদরণ করিবার আবশ্কতা কি? যাহ। সমীপেই আছে, তাহার জদ্থা 
দূরে যাইতে হইবে কেন ? 
আচার্য উদয়নের এই কথার উত্তরে অসর্ধমুক্তিবাদী প্রতিবাদিগণের ১* 
বক্তবা এই যে চিরবন্ধজীবের ছুঃখ সম্ভতিতেই সম্ভতিত্ব হেতু ব্যভিচার 
হইবে, উদাহরণ বিশেষের প্রতি আমাদের কোনও আগ্রহ নাই, যে কোনও 
ছলে সন্ভতিত্ব হেতুর ব্যভিচার প্রদর্শনই উদ্দেশ্টু । 
এতহুত্তরে আবার উদয়ন বলিতেছেন ১১ না এরূপ বলিতে পারা 
যায় না, কোনও জীব চিরকালই বদ্ধ থাকিবে ইহা কোনও 
মতেই সিদ্ধ হয় না। কতকগুলি জীব চিরবদ্ধ থাকিবে এরুপ 
যদি স্বীকার করা যায় তবে ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে 
যাহারা চিরবদ্ধ থাকিবে যাহাদের দুঃখের উচ্ছেদ হইবে না, তাহারা 
আমাদের মতই বদ্ধ জীব। আমর! যেমন অনাদ্দিকীল হইতে ছুঃখ 
প্রবাহে পতিত রহিয়াছি তাহারাও সেইরূপ । কেবলমাত্র তাহাদের ছঃখ 
প্রবাহের অবসান হইবে না এই মাত্রই তাহাদের সহিত আমাদের প্রভেদ, 
আর অন্য কোনও প্রভেদ নাই। আর তাহা হইলে স্বভাবতঃ সকলেরই 
এইরূপ প্রবল আশঙ্কা হইর্বে ষে ১২ “আমিও তাহাদের মতই কিনা" 
অর্থাৎ যাহারা মুক্তিলাভ করিবে না আমিও তাহাদের মধ্যেই একজন 
কিনা? আমি যে চিরবদ্ধজীব নই তাহ! নিরূপণ করিবার কোনও উপায় 
নাই । আমিও যদি চিরবন্ধ জীবই হই তবে আমার মোক্ষ শাস্ত শ্রবণ, 
সন্নযাসগ্রহণ সবই বৃথা হইবে । এহিক পারলৌকিক সর্ব প্রকার স্থথভোগ 
পরিত্যাগ করিয়। ব্রন্মচর্য্যাদি কঠোর ব্রত পরিপালন পূর্বক যাবজ্জীবন বৃথা 
ছুঃখ ভোগই মাত্র সার হইবে এইরূপ প্রবল আশঙ্কাতে কেহ মোক্ষলীভের 
জন্য যম নিয়মাদি ও ব্রহ্ষচর্যযাদি জগ্য হুঃখ ভোগ করিতে প্রবৃত্ত হইবে না। 
আর তাহাতে মোক্ষ কথাই উচ্ছিন্ন হইয়া যাইবে । একটি জীবও আর 
মোক্ষপ্রার্থী হইবে না। 
আচার্ধ্যের এই কথার উত্তরে প্রতিবাদী অসর্ধযুক্তিবাদিগণ বলেন__ 
বেশ কথা ১* তোমার মতই না হয় মানিয়া লইলাম. সকলেরই মুক্তি 
১০। এবমস্ত নচোদাহরণমাদরণীয়মিতি চেৎ। সোসাইটী মুদ্রিত কিরণাবলী পৃ: ৬২ 
১১। নঅসিছ্ধে:। সিদ্ধ বা সংসার্য্েকস্ব ভাবা এব কেচিদাত্মানঃ ইতি 1 | 
সোসাইচী মুক্রিত কিরণাবলী পৃঃ ৬৩ 
« ১২। অভমেব যদি তথান্তাংতদামম বিপরীত প্রয়োঙ্গনং পারিত্রাকমিতিশঙা 
ন কশ্চিৎ তদর্থং ব্রহ্মচ্ধ্যাদি ছুখমনূভবেৎ । সৌনাইটা মুদ্রিত কিরণাবলী পৃ:.৬৩। 
১৩। অথ যদি সর্বহু:খসম্ততিনিবৃত্তির্ভবিষ্যতি তহি ইয়ত! কালেন কিং নাম নাভূৎ- 
.একৈকস্দিনুকলপে যদি একৈকোছইপি অপৰ্জ্যেত তথাপু]্ছি: সংসার: তাং কল্পানা- 


৯৯ ০৫১ বু চ০০২১০১০নিক এ 


সর্ববমুক্তি ১৭৯ 


হইবে কিন্ত তোমাকে জিজ্ঞাসা করি এই অনন্ত অতীতকালের মধ্যে 
সকলের মুক্তি হইল না কেন? এক একটি কল্পেও ষদি এক একটি জীব 
মুক্তি লাভ করিত তবে আজ পর্য্যন্ত সংসার উচ্ছিন্ন হইয়া যাইত একটি 
জীবেরও আর মুক্তি বাকী থাকিত না । কারণ অনন্তকল্প অতীত হইয়াছে । 
এই অনস্ভ অতীতকালের মধ্যে যাহা হয় নাই তাহা ভবিষ্যতে হইবে ইহা 
দুরাশ! ভিন্ন আর কি হইতে পারে। প্রতিবাদীর কথাটি শুনিতে ভালই 
তবে প্রতিবাদীরে আমরাও জিজ্ঞাসা করি জীব ত অনাদি স্ৃতরাং প্রতি- 
বাদীরও ত অনন্তকল্প অতীত হইয়াছে কিন্তু তীহার ত মুক্তি হয় নাই তবে 
ভবিষ্যতে হইবে ইহা ছুরাশা! ভিন্ন আর কি হইতে পারে, যাহা! অনস্ত- 
কালেও হয় নাই তাহা! আর হইবে ন! স্বতরাং ছুরাশ! ত্যাগ করিয়া মোক্ষ 
শাস্ত্রের আলোচনা পরিত্যাগ করিলেই ত ভাল হইত । 

যাহা হউক আচার্ধ্য প্রতিবাদিগণের প্রশ্রের উত্তরে বলিতেছেন ১* হই! 
ঠিক কথাই বটে যেমন অনন্তকল্পও অতীত হইয়াছে সেইরূপ অনন্তজীবও 
মুক্তিলাভ করিয়াছে কিন্তু সকল জীব মুক্তিসাভ করে নাই যেহেতু সংসার 
্রত্যক্ষসিদ্ধই রহিয়াছে, সকলের মুক্তি হইলে সংসার থাকিত না। 
আচার্যের কথার প্রতিবাদে অপর্ধমুক্তিবাদীগণ বলেন যে ১* ইহাইত 
হইতে পারে না। তোমরা যে বলিতেছ সর্ববমুক্তি অবশ্যই-হইবে কিন্ত 
অতীত অনন্তকালের মধ্যে হয় নাই ইহাইত হইতে পারে না, সর্বমুক্তি 
যদি হইত তবে আজ্ম পর্য্যস্ত হওয়া উচিত ছিল যখন আজ পর্য্স্তও হয় 
নাই তবে আর হইবে ন|। 

ইহার উত্তরে আচার্য্য বলিতেছেন যে প্রতিবাদিগণের ইহা৷ বড়ই 
অসঙ্গত কথ! কারণ ১* যাহা হইবে তাহা! এতদিনের মধ্যে হইতে হইবে 
এইরূপ কালের নিয়মে কোনও প্রমাণ নাই যাহা হইবে তাহা যদি 
ভবিষাতে হয় এতদ্দিনের পরে হয় তবে কি তাহার হওয়া! হইল না । 

অসর্ধবমুক্তিবাদিগণ এখন একটি নৃতন আপত্তি তুলিয়া বলিতেছেন 
যে ১৭ সমস্ত উৎপত্তিমৎ বস্তর অর্থাৎ সমস্ত জন্য বস্ত্র নিমিত্ককারণ অৃষ্ঠ 
যাহা কিছু উৎপন্ন হয় সমস্তই অনৃষ্ট জন্য । অনুষ্ট না থাকিলে কার্য্যের 
উৎপত্তি হইতে পারে না। সর্বমুক্তিও উৎপত্তিমতী এজন্য সর্ববমুক্তিরও 
নিমিত্বকারগ অনৃষ্ট মানিতে হইবে। হদি অনৃষ্ট মানা যায় তবে মুক্তিই 
হইতে পরিবে না কারণ আত্মার সমস্ত বিশেষ গুণের উচ্ছেদেই যুক্তি! 

১৪ মতাষনস্তা এবহি অপবৃক্তাঃ নতুসর্বে, মক্প্তি সংসারশ্ত প্রতাক্ষসিন্ধত্বাৎ | 
সোসাইটা মুদ্রিত কিরশাবলী পৃ: ৬৪। | টিং 

১৫। নম্গ এতদেব নন্তাৎ ইতুাচ্যতে ইতি চেৎ। সোসাইটী কিরণাবলী মুদ্রিত 
পৃঃ ৬৪। 
৷ ১৬। নকাল্নিয়মে প্রমাণাডাবাৎ। কিরণাবলী পৃ: ৬৪ | 

১৭। নচ নর্কোৎপততিমন্ধিিতাদৃষ্টা্ছংপত্তো র্বমূক্েরম্ৎপত্তি: । কিরণাবল্সী পৃ: ৬৫। 


১৮৩ দর্শন 
মুক্তিদশাতে আত্মার কোনও বিশেষ গু থাকিতে পারে না, অনৃষ্ট আত্মার 
বিশেষগুণ এই বিশেষগুণ থাকিতে আত্মার মুক্তি হইতে পারে না । 

আর যদি আনুষ্ট 'ন থাকে তবেও মুক্তি হইতে পারে না কারণ অনুষ্ট 
জন্য মাত্রেরই কারণ, কারণ ন! থাকিলে কার্য হইতে পারে না। মুকতি- 
জঙ্যা বন্ত ন্থৃতরাং অনৃষ্টজন্য হইবে অনৃষ্ট না৷ থাকিলে মুক্তি হইতে পারে 
না! প্রতিবাদিগণের অভিপ্রায় এই যে যুক্তির কারণ অদৃষ্ট থাকিলে 
বা না থাকিলে উভয় যাই মুক্তি হইতে পারে ন|। 

'এতছুত্বরে আচার্ষযা বলিতেছেন যে ১* না তাহা নহে মুক্তি অদৃষ্ট 
জন্য নহে। ভোগ ও ভোগের সাধনই অনৃষ্টজন্য হইয়া! থাকে, যুক্তি ভোগ 
ও নহে ভোগের সাধনও নহে সুতরাং মুক্তি মদুষ্টজন্য নহে । অনৃষ্ঠের 
নিবৃত্তিও যদ্দি অন্য অদ্রষ্ট সাপেক্ষ হইত তবে একটি জীবেরও মুক্তি হইতে 
পারিত না। সর্ধমুক্তি স্বীকার ন! করিলেও মুক্তি ত স্বীকার করেন 
তাহাও ত হইতে পারিবে না। অনৃষ্টের নিবৃত্তি না হইলে মুক্তি হইবে 
ন!'আর এই অনৃষ্টের নিবৃত্তি ও অন্য অনৃষ্টজগ্ স্থবতরাং জনক অনৃষ্ট থাকিতে 
হইবে । আর অনৃষ্ট থাকিতে মুক্তি হইবে না । 


আচার্ষ্যের কথার উত্তরে প্রতিবাদিগণ বলিতেছেন মুক্তি অনৃষ্টজন্য 
নাইবা হইল কিন্তু তোমর! যে প্রদীপ সন্ভতির উচ্ছেদ দেখিয়া হুঃখ 
সন্ততির উচ্ছেদের অনুমান করিতেছ ইহা! অত্যন্ত অসঙ্গত, কারণ প্রদীপ- 
সম্ততি ১৯ সাদি অর্থাৎ আদিমতবস্ত্ব আর ছুঃখসন্ততি অনাদি, আদিমতবস্ত্রর 
উচ্ছেদ হয় বলিয়া যে অনাদি বস্তুরও উচ্ছেদ হইবে ইহা কোনও মতেই 
বলা যায় না বরং বিপরীতই বল! উচিত যেমন ২* ছুঃখসম্ততি অত্যন্ত 
উচ্ছিন্ন হইবে ন1 যে হেতু তাহা 'অনাদি, যাহা অত্যন্ত উচ্ছিন্ন হয় তাহা 
সাদি যেমন এই প্রদীপসন্ততি এইরূপ বিপরীত অন্ুমাণ প্রদর্শন করা 
যাইতে পারে। স্ৃুতরাং অনাদি ছুঃখসন্ততি চিরদিনই অনুবর্তন করিবে । 

প্রতিবাদিগণের এইরূপ আপত্তির উত্তরে আচার্ধ্য বলিতেছেন যে 
সাদি বলিয়া প্রদ্দীপসন্তুতির উচ্ছেদ হয়:আর অনাদি বলিয়। ছুঃখসন্ভতির 
উচ্ছেদ্র হইবে না একথা অসঙ্গত, ধাঁহারা সর্ববমুক্তি স্বীকার করেন না 
তাহারা ত মুক্তি মানেন। একটি জীবের যুক্তি হইলেও ত তাহার অনাদি 
ছখেসম্ততির' উচ্ছেদ স্বীকার করিতেই হইবে, অনাদি সম্ততির উচ্ছেদ না 


১৮। অপবর্গন্ত ভোগতত্লাধনেতবস্বাৎ। নহি অনৃষ্টনিবৃততি; 
একন্ঠাঁপি অনপবর্ণপ্রসঙ্গাৎ ইতি । “কিরথাবলী প্‌: ৬৫। 
১৯। 'স্যাদেতৎ আদিমতী প্রদীপসন্ত্রতিনিবর্ততে ছুংখসস্ততিস্ত অনাদিরিয়- 
মন্থুবরিষ্যতে ইতি চেৎ। কিরণারলী পূ: ৬৬। 
২০1: ছুংখনক্ততিনাতান্তমুচ্ছি্চতে অনাদিত্বাৎ যগৈবংতৈবং যখৈতৎপ্রদীপ- 
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হইলে একটি জীবের ও মুক্তি হইতে পারিবে না। যদি বল! যায় অনাদি 
সম্ততির উচ্ছেদ হয় ন বলিয়া! কাহারও নুক্তি হই; : ন। এতছুন্তরে আচার্য্য 
বলিতেছেন সা্দিসন্ততির নিবৃত্তি হইবে অনাদি সন্ততির নিরৃত্তি হইবে না 
এরূপ বল! যায় না সাদিত্ব নিবন্ধন সন্তানের উদ্ছ্দে হয় এরূপ নহে ।২১ 
সন্তানের মূলোচ্ছেদ নিবন্ধন সন্তানের উচ্ছেদ হয় সন্তানের মূলানুবৃত্তিতে 
সম্তানের অনুবৃত্তি হইয়া থাকে । সাদিস্ব নিবন্ধনই যদি সম্মানের উচ্ছেদ 
হইত তবে সমস্ত সাদি সন্ভনেরই এক সময় উচ্ছেদ হইয়া যাইত কিন্তু 
এরূপ দেখা যায় না । ২ সাদি সন্তানেরও বিভিন্নকালে উচ্ছেদ দেখা যায়। 
কোনও প্রদীপ সন্ততি প্রহরমাত্র অনুবর্তন করে আবার কোনও প্রদীপ 
সম্ততি অহোরাত্র অন্ুবর্তঘন করে এইরূপ অনিয়ত সময়ে প্রদীপ সম্ভতির 
উচ্ছেদ, প্রদীপ সম্ততির মূল তৈলাদির উচ্ছেদের অনিয়ম প্রযুক্তই হইয়া, 
থাকে। স্ৃতরাং ছুঃখসম্ততি অনাদি হইলেও সম্ভতির মূলোচ্ছেদ হইলে 
তাহার উচ্ছেদ হইবে । এই ছুঃখসম্ততির মূল মিথ্যাঞ্ঞান ও মিথ্যাজ্ঞীন- 
বাসনা, তন্তজ্জান দ্বার! এই ছখেসন্তরতির মূল উচ্ছিন্ন হইলে ছুঃখসন্ততিরও' 
উচ্ছেদ হইবে । 


২১। ন মূলোচ্েদাছবৃত্তো: প্রযোজকত্বাৎ। মুলোগ্ছেদাদ্ছিসন্ততেরঙ্ছেদ: 
মূলাস্থবৃত্তৌ চা্ুবৃত্বি: | কিরণাবলী পৃ: ৬৭-৬৮ | 

২২। এগ্ভথাত্বিমত্বাবিশেষেইপি কালানিয়মো ন স্থাৎ। কাচিৎ প্রদীপদস্তৃতি: 
প্রইরমন্বর্ততে কাচিদহোরাত্্ং ইত্যাগ্ঘনিযমোহি তৈলাদিমুলোচ্ছেদাগ্ঠনিয়ম প্রযুক্ত 
ইতি-কিরণাধলী 'সোসাইটী মুদ্রিত পূ: ৬৮০৬৪ । 


সখ ও ছুখ 
অধ্যাপক শ্ীকল্যাণচন্দ্র গুপ্ত, এম. এ। 


“আমরা কি চাই? অথবা কি পাইলে আমাদের জীবন সার্থক 

| মনে গ্য?” এই প্রশ্নের উত্তরে অধিকাংশ ব্যক্তিই বলিবেন, 
: মরা সুখ চাদ, স্ুখলাভ করিতে পারিলেই মামরা জীবন সার্ধক বলিয়! 
.7কত। সাক্ষাৎ জাবেই হউক অথবা পরোক্ষভাবেই হউক সুখের 
অন্বেষণেই আমরা 2 তস্ততঃ ছুটিয়া বেড়াইতেছি । আপাতদৃষ্টিতে যেখানে 
বো হয় যে কোনও ব্যক্তি সুখ ব্যতীত অন্য কোনও বস্ত্র লাভ করিবার 
শা চেষ্টা করিতেছে সেখানেও দেখা যাইবে যে তাহার মুখ্য উদ্দেশ্য সুখ- 
দ. ব্যতীত আর কিছুই নয়। উপাদেয় খাছ, বহুমূল্য পরিচ্ছদ, সুরম্য 
পাশভবন, অর্থ, মান, যশ প্রতি অন্ত যাহা! কিছু আমরা কামনা করিয়া 
ধ'কি সে সকলই এই সুখের জন্য, তাহারা স্থখলাভের উপায় মাত্র । আমরা 
যে অনেক সময়ে বু কষ্টসাধ্য কাজ করি বা স্বেচ্ছায় ছুঃখভোগ করি 
তাঠারও উদ্দেশ্য ভবিষ্যতে অধিকতর সুখলাভ । বিষয়াসক্ত ভোগী, পর- 
হিতব্রতী কন্মী, জ্ঞানপিপান্ত্র বৈজ্ঞানিক, সংসারে অনাসক্ত সন্গ্যাসী 
সকলেরই আকাঙ্ক্ষা হ্ুথলাভ, যদিও তাহাদের সকলের ঈস্সিত সুখ এক- 
শ্রেণীর নয়, এবং সেই শ্ুখ পাইবার পন্থাও বিভিন্ন । সুতরাং যিনি যে 
অবস্থাতেই থাকুন না কেন অথবা! যিনি যে কার্য্যই করুন না কেন তাহার 
মুখ্য উদ্দেশ্য কোনও না কোনও প্রকারের সুখলাভ। ছুঃখের জন্য ছুঃখকে 
কেহ চাহে না। যাহাতে আদি হইতে অস্ত পর্য্যন্ত কেবলই ছুঃখ পাওয়া 
যায় এপ কোনও কার্ষোে কখনও কাহারও প্রবৃত্তি হইতে পারে না। মুখ 
পাইবার আশাতেই মানুষ বাঁচিয়া থাকে এবং কোনও না কোনও সময়ে 
কোনও ন1। কোনও ভাবে সুখ পাওয়া যাইবে এই * ভরসাতেই সকলে 
অনেক সময়ে বহু ক্লেশকর কাধ্য করিয়া থাকে। 

সুখলাভই আমাদের জীবনের চরম কাম্য ইহা যে কেবলমাত্র সাধারণ 
প্রচলিত বিশ্বাস তাহাই নহে, বহু. দার্শনিক ও চিন্তাশীল ব্যক্তিও এই কথার 
পোষকতা করিয়া থাকেন । কেহ কেহ বলেন যে আমার্দের শারীরিক ও 
মানসিক গঠনই এইরূপ যে সুখ ভিন্ন অন্য কোনও বস্তই আমাদের চরম 
কাম্য হই?ত পারে না। কোনও বস্তু কামনা করা এবং তাহ! হইতে 
কোনও না কোনও ভাবে নুখপ্রাপ্তির আশ! করা একই ব্যাপারের ছুইটি 
দিক মাত্র।* আবার অনেকে বলিয়া থাকেন যে যাহ! সুখকর, তাহাই, 
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আমাদের জীবন ও বংশরক্ষার সহায়ক এবং যাহ! ক্লেশকর তাহা জীবন ও 
বংশরক্ষার প্রতিকূল, স্থৃতরাং মানবজাতি যে এখনও বাঁচিয়! আছে ইহাতেই 
বুঝা যায় যে আমরা জ্ঞাতসারেই হউক অথবা অজ্ঞাতসারেই হউক যাহ! 
স্থখকর তাহা পাইবার জন্যই চেষ্টা করিয়া থাকি এবং যাহ! ক্লেশকর তাহ! 
পরিহার করিয়। থাকি। সকলেই যদ্দি ছুঃখ ক্রেশ বা মৃত্যু কামন। করিত 
তাহা হইলে বহুকাল পুর্ধ্বেই মানবজাতি ধরাপৃষ্ঠ হইতে লুপ্ত হইয়া যাঁইত। 
মানবজাতি অথব। সমগ্র প্রাণীজাতিকে বাঁচাইয়। রাখিবার জন্যই যেন 
প্রকৃতিদেবী বিধান করিয়াছেন যে প্রাণীমাত্রেই সকল সময়ে সুখের অন্বেষণ 
করিবে, ইহা জীবধন্মেরই একটা অপরিহার্য অঙ্গ । ' 


সুখই যদি আমাদের একমাত্র ঈপ্লিত হয় এবং সুখের অভাবে যদি 
আমাদের জীবন ব্যর্থ হয় তাহা হইলে সাধারণবুদ্ধিতে ইহাই বলিয়। 
থাকে যে যত প্রকারে সম্ভব প্রভৃততম সুখলাভের চেষ্টা করাই বুদ্ধিমান্‌ 
বাক্তির কর্তব্য । সুখলাভ ও ছুঃখপরিহার একই প্রচেষ্টার ছুইটী দ্িক। 
স্থতরাং বুদ্ধিমান ব্যক্তি যেমন যতদূর সম্ভব সুখলাভের চেষ্টা করিবেন সেই- 
রূপ সর্বপ্রযত্তে হুখকেও পরিহার করিবার চেষ্টা করিবেন । আবার স্ুুখই 
যদি আমাদের একমাত্র ঈপ্সিত হয় তাহা হইলে সেই স্থখ যাহাতে স্থায়ী 
হয় তাহার জন্যই চেষ্টা করা উচিত। যাহাতে আপাততঃ সখ পাওয়া 
যাইতে পারে কিন্তু পরিণামে অধিকতর ছৃঃখ পাইতে হয় তাহ! করা কখনই 
বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তির উচিত নয়। যে সুখের সহিত ছুঃখ বা রেশ অল্লাধিক 
পরিমানেও মিশ্রিত থাকে সেরূপ স্থখ সর্ববতো ভাবে বাঞ্ছনীয় বলিয়া মনে 
করা যাইতে পারে না। কিন্তু সকলস্থলেই ইহা! দেখ। যায় ষে স্থুখভোগের 
সঙ্গে সঙ্গে অথবা কিছুকাল পরেই আমাদের ছুঃখও লাভ হইয়া থাকে । 
ছুঃখলেশহীন চিরস্থায়ী স্থখভাগ সাধ।রণতঃ আমাদের অনৃষ্টে ঘটিয়। উঠে 
না। কিন্তু এইরূপ মিশ্র ছ্ুখ অধনা অস্থায়ী সখ আমাদের পুর্ণ পরিতৃপ্তি 
দিতে পারে না। সুতরাং ছুংখকে মাঁনবজীবন হইতে একেবারে পরিহার 
করিয়া কেবলমাত্র অমিশ্র নিরবচ্ছিন্ন স্থখভোগ করা আমাদের পক্ষে সম্ভব 
কিনা এবং হইলে কি উপায়ে সম্ভব এই প্রশ্ন উঠিয়া থাকে । বিভিন্নদেশের 
ও বিভিন্নজাতির চিন্তাধারা আলোচনা করিল দেখা যায় যে এই চিরন্তন 
সমস্তার চরম জম্ঠধানের জন্য জিজ্ঞান্থ মানবের মন বার বার চেষ্টা করিয়া 
আসিতেছে । পৃথিবীতে ছুঃখ ক্লেশ বলিয়! কিছুই থাকিবে না" সকলেই 
সর্বদা পরম স্থুখে কালযাপন করিবে এইরূপ একটা আদর্শ কি করিয়া 
বাস্তবে পরিপত করা যায় এই চিন্তা অনেক মণীবীকেই তাহাদের গভীর 
তম প্রেরণা দিয়াছে। কোনও সৌভাগ্যশালী ব্যক্তিবিশেষের জীবনে 
আদি হইতে অস্ত পর্য্যস্ত অমিশ্র নিরবচ্ছিন্ন সুখলাভ ঘটিয়াছে কিন! তাহা। 
অবশ্য নিশ্চয় করিয়! বলা যায় না, কিন্তু আমাদের বিচার্ধ্য হইতেছে যে 
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কোনও সুচিস্তিত ও সুনিদ্ি্ পদ্ধতি অবলম্বন করিলে এইরূপ ফৌভাগ্য- 
লাভ সকলের পক্ষেই ঘটিতে পারে কি না। এই পন্ধতি বা উপায়, এপ 
হওয়া আবশ্যক যে তাহ। প্রয়োগ করিলে আমাদের উদ্বেশ্যসিদ্ধি অরশ্য- 
স্তাবী। যেউপায়ের মধ্যে নিশ্চয়তা নাই সেরূপ উপায়ের কথা শুনিয়া 
আমাদের পূর্ণ সন্তোষ লাভ হাইতে পারে না। প্রচুর অর্থলাভ করিলে 
স্থখলাভ হইতে পারে আবার নাও হইতে পারে স্থুতরাঃ আমাদের চরম 
অভীষ্টলাভের পক্ষে প্রচুর অর্থলাভই যে যথার্থ উপাস্ব একথ! বলা চঙ্গে, 
না। আবার এই উপায়টি সর্বজন সাধ্য হওয়া চাই। সকলের পক্ষেই 
সুসাধ্য ব। অল্লায়াসসাধ্য না হইলেও উহ! সকলের পক্ষে অথব। অনেকের 
পক্ষে একেবারে সাধ্যাতীত হইলে চলিবে না । যদ্দি বল! যায় যে কোনও 
বিতেষ দেশে বা চংশে জন্মগ্রহণ করিলেই আমাদের চরম অভীষ্টলাভ 
হইতে পারে তাহা হইলে এইরূপ উপায় অবলম্বন কর! কাহারও আপন 
সাধ্যায়ত্ত হইবে না। অথবা যদি বল! যায় যে অন্যের উপর সর্বরতোভাবে 
প্রভৃ্ব করিতে পারিলেই আমাদের উদ্দেশ্টুসিদ্ধি হইতে পারে তাহা. হইলে 
এই উপায়টি সকলে অবলম্বন করিতে পারে না, কারণ একজন প্রভুতব 
করিলে অনেককেই তাহার অধীনতা স্বীকার করিতে হইবে। সুকুলেই 
একই সময়ে অন্য সকলের উপর সব্্বতোভাবে প্রভুত্ব করিবে ইহা অসম্ভব । 
অর্থাৎ ষে উপায় অবলম্বন করিলে একের স্থুখ ও.অন্যের ছাঃখ অবশ্যজ্বাবী 
নিরপেক্ষ বিচারবুদ্ধি কখনই তাহা! সমর্থন করিতে.পারে ন1। 


একাস্তিক হুঃখনিবৃত্তি ও অমিশ্র, অবিচ্ছিন্ন, চিরস্থায়ী. অথবা জীরন- 
ব্যাপী, স্থখলাভের শ্রেষ্ঠ পন্থা কি এ প্রশ্্ের অনেক প্রকার. উত্তর. দেওয়া 
হইয়াছে । তাহাদের মধ্যে একটী উত্তর এই ফে আমাদের হুঃখত্তোগের 
জন্য কিছু পরিমাণে প্রতিকূল. অবস্থা! বা ঘটনা দায়ী হইলেও অধিকাংশ 
স্থলেই ইহার কারণ আমরা নিজে, অর্থাই আমাদের যথেষ্ট উদ্যাম এবং 
আত্মসংযমের অভাব এবং দুরাকাঙক্ষা। ও অবিবেচনার . জন্যই; আম্রা-হঃখ 
ভোগ করিয়! থাকি এবং সুখের সন্ধান পাই ন1। ন্মুতরাং প্রথমতঃ পর্ময- 
বেক্ষণ ও ভূয়োদর্শন ছ্বার। স্থির করিতে হইবে যে কোন্‌ কন্ম্ের ফলে কি 
পরিমাণ হুঃখ. বা. সুখ উৎপন্ন হইয়া! থাকে এবং তাহ্বর পর: সেই 'অদ্ভিজ্জতাই 
আমাদের পথপ্রদর্শকের কার্ধ্য করিবে । আলস্ক,. উদ্যমন্থীনতা.:ও+ রিপুর 
বশবর্তী হইয়া সাময়িক উত্তেজনার বশে আপাত. সুখকর ক করাই 
আমাদের. ছুংখভোগের প্রধান্ন কারণ । সুতরাং সুবিবেছনা, আত্মসস.ও 
ও ৯ আমাদের হখপরিহারের বা সুধলাভেকউপ্ধয়ু।. ইনই 
হইল সাধারগরিচারবুদ্ধিসাপন্ন প্রাজ্ঞ ব্যজির.উত্তর | এই উপ্লাযেটি, সর 
বা অনাযাসাা, ৯৭ তাহা সয ই মরন শি 
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ব্যতীত সকলেই এই উপায়ে সুখলাভের চেষ্টা করিতে পারে । কিন্তু একটু 
বিবেচন! করিয়] দেখিলেই বুঝ। যায় যে এই উপায়ে আমাদের চরমলক্ষ্য 
লাভ হইতে পারে না। আমর। যতই সতর্ক, বুদ্ধিমান, নিরলস ও উদ্যম- 
শীল হইন! কেন জড়জগতের বিরোধী শক্তির সংঘর্ষে আসিয়া অনেকস্থলেই 
আমরা হতবুদ্ধি হইয়। যাই ও আমাদের সকল চেষ্টাই ব্যর্থতায় পর্যবসিত 
হয়। প্রাকৃতিক উপত্ত্রব, রোগ, শোক, জর! প্রভৃতির হাত হইতে সকল 
স্থানে চিরকালের জন্য অব্যাহতি পাওয়া আমাদের সাধ্যাতীত। আমাদের 
শক্তি সীমাবদ্ধ। অনেক স্থলেই আমরা হয়ত জীবনযুদ্ধে একেবারে 
পরাজয় স্বীকার করিয়া অশেষ ছুঃখভোগ করিয়া থাকি নহে ত যে সুখ 
আমরা ভোগ করিয়া থাকি তাহা অনেকাংশেই ছুঃখমিশ্রিত। সুতরাং 
স্ববিবেচনার সহিত উদ্যমশীল হইলেই যে আমরা প্রত্যেকে নিশ্চয়ই অমিশ্র 
চিরস্থায়ী সুখের অধিকারী হইব তাহার কোনও নিশ্চয়ত। নাই । 


_ কেহ কেহ বলিয়া থাকেন যে ধশ্মই স্ুখলাভের একমাত্র উপায়, ধার্মিক 
ব্যক্তিরাই সুখের অধিকারী। কিন্তু প্রকৃত অবস্থার দিকে দৃষ্টিপাত 
করিলে এমতটিও সত্য বলিয়া মনে হয় না । অনেক ধর্মভীরু ঈশ্বরপরায়ণ 
ব্যক্তি সংসারে নানাবিধ হুঃখ ও ক্লেশ ভোগ করিয়া থাকেন । স্বাস্থ্য, অর্থ, 
যশ, প্রভাব, প্রতিপত্তি প্রভৃতির অভাব তাহাদের অনেকেরই মধ্যে দেখিতে 
পাওয়া যায়। অনেকস্থলে এমন কি ইহাও দেখিতে পাওয়া যায় যেষে 
ব্যক্তি যত অধিক ধার্মিক তাহার হুঃখ ক্লেশও মেই পরিমাণ অধিক । 
এই সকল দেখিয়। কেহ-কেহ একথাও বলিয়াছেন যে ধর্ম সুখপ্রাপ্তির 
উপায় নহে, ধর্ম নিজেই নিজের পুরস্কার । (৬2656 15 25 01 
16%7270”) আবার কেহ কেহ বলেন যে ধর্মের পুরস্কার বা ফল যে সুখ 
তাহা ইহজীবনে লভ্য নয়, তাহা পরলোকে বা জন্মাস্তরে লভ্য। ধার্মিক 
ব্যক্তিরা-:অধিকাংশ জময়েই ছুঃখভোগ করিয়। থাকেন এবং অধার্টিক 
ব্যক্তিরা স্বখভোগ করিয়া থাকে এইরূপ দেখা যায় বটে, কিন্তু তাহ! মাত্র 
ইহজীবদের জন্ত । ফোনও এক অদৃশ্য শক্তির অমোঘ বিধানে পুণ্যের 
ফল নুখ-এবং পাপের ফল হুঃখ সঞ্চিত হইয়া! থাকে, এবং নিজ নিজ কার্ের 
ফল সঙ্ষজকেই পরল্োকে কিংব! জন্মাস্তরে ভোগ করিতে হয়। জান্মাণ 
দার্শনিক 12: বলিয়াছেন যে ইহজীবনের এই দরুণ বৈষম্য আমাদের 
এত 'অযৌক্চিক-বলিয়! মনে হয় যে আমরা পুণা ও পাপের ফলদাতা৷ এফ 
সর্বশক্িমান্‌ পরযেশ্বর়ের অস্তিত্ব ্বীকার করিতে বাধ্য হই এবং আমাদের 
এই দেছের ধ্বংসের সহিত ধে আমার্দের সব লেষ হুইয়। যায় না ইহাও 
আমাদিগে নিশান করিতে হয়। সুতরাং আপাততঃ অস্তরূপ মনে হইলেও 
হে হাজি জ্বারাহংগ্য : ইহজীবলে ধপ্দীচরণ: করিয়া হাইবেন স্তিনিই যে 

৭, 752০ প বিহার কোনও সঙ্দেহ নি । 
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শীন্্র ও. মহাপুরুষদের বাণীতে ধাহাদের অবিচলিত বিশ্বাস তাহারা এইরূপ 
কথায় যথেষ্ট সাম্ত্বনালাভ করিয়া থাকেন এবং সংসারে অসীম ছখ কষ্ট 
সহা করিয়াও নানাবিধ প্রলোভনের মধ্যে ধর্দ্বের পথ পরিত্যাগ করিয়া 
অধর্ম্ের আশ্রয় লন না, কিন্তু ধীহার! বিশ্বাসের উপরে যুক্তিকেই প্রাধান্য 
দিয়া থাকেন তীহাদের নিকট এ মতটী বিশেষ সারবান্‌ বলিয়া মনে হয় 
না। কারণ পরলোক বা জন্নান্তর যে আছে তাহার কোনও অকাট্য 
প্রমাণ থাকা দূরে থাকুক, আধুনিক বিজ্ঞানে বিশ্বাস করিতে হইলে এই 
ছুইটা সন্বন্ধেই গুরুতর সন্দেহ উপস্থিত হয়। আর যদিই 'বা পরলোক 
থাকে এবং পাপপুন্যের ফলদাতা৷ পরমকারুণিক ঈশ্বর কেহ থাকেন তাহ! 
হইলে হইজীবনেই ধার্মিক ব্যক্তির সখী এবং অধান্মিক ব্যক্তির ছৃঃখী 
হইবার বাধা কি? ইহজীবনে আমরা যাহা অহরহঃ দেখিতেছি সেই 
বাবস্থাই যে পরলোকেও চলিবে না তাহার প্রমাণ কি? স্ৃতরাং যাহা 
অদৃশ্য এবং অনিশ্চিত তাহার ভরসায় যাহা বর্তমান ও সুনিশ্চিত তাহাকে 
উপেক্ষা করা যুক্তিসঙ্গত হইবে না। যদি আমরা প্রত্যক্ষ করি যে যাহাকে 
আমরা সাধারণ ভাষায় অধন্মীচরণ বলি সেইরূপ কার্য করিয়াই অস্নক 
সময়ে স্থুখভোগ করা যায় তাহ! হইলে পরলোকের বৃথা আশায় মুগ্ধ ন 
হইয়! ইহজীবনেই যাহাতে যতদূর সম্ভব স্ুখলাভ করিতে পার। যায় 
তাহার জন্য চেষ্টা করা উচিত। হয়ত €স সুখ চিরস্থায়ী হইবে না, হয়ত 
তাহাতে ছঃখ মিশ্রিত থাকিবে কিন্তু তাহা! হইলেও ধর্ম ও অধর্মম, পুণ্য ও 
পাপের একটা কাল্পনিক ভেদ খাড়া করিয়া নিশ্চিত সুখের ভরস! ত্যাগ 
করিয়া অনিদ্দষ্ট স্থখের প্রত্যাশায় বসিয়া থাকি কেন? স্মুতরাং পরলোক 
ও ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে ধাহার সন্দিহান তাহাদের উপদেশ এই যে 
জীবনের পথে চলিতে চলিতে যখন যেখানে যেভাবে হুউক্‌ যতটুকু সুখ 
পাওয়া যায় তাহ। লইয়াই আমাদিগকে সন্তুষ্ট থাকিতে হইবে । অমিশ্র 
চিরস্থায়ী সুখের কল্পন। মরীচিকা মাত্র, তাহার পশ্চাতে ছুটাছুটি করিয়া 
বেড়াইলে কোনও লাভ হইবে না, আত্ম প্রবঞ্চনাই সার হইবে । 

এই সকল বিবেচন। করিয়া হয়ত আমাদের মনে হইতে পারে যে 
আমর! যে কোনও উপায়েই এইরূপ স্ুুখলাভ করিবার চেষ্ট! করি না কেন 
তাহা ব্যর্থ হইতে বাধ্য । কিন্ত মানবের বুদ্ধি কোনও সমস্তার সমধান- 
কেই একেবারে অমন্তব বলিয়া ছাড়িয়া দিতে চায় না। সুতরাং 
সমস্তাটিকে আরও লাইয়া, দেখিবার চেষ্টা] করা যাইতে পারে। সুখ ও 
ছংখ আমরা ভোগ করি কেন ? ' এই প্রশ্সের সঠিক উত্তর দিতে পারিলে 
হয়ত আমাদের সমস্যার, একটা সমাধান মিলিয়া। যাইবে । বাহিরের 
(কোনও পদ্বার্থ রা শক্তি আমার হইঙ্লিয়গুলির সাহায্যে আমাকে অর্থাৎ 
আমার মনকে কখনও একভাবে কখনও অন্যভাবে. নাড়া দিয়া খাক্ষে, এবং 
তাহ্াাতেই আমি রুখনও সুখ কখনও বা হঃখভোগ করিয়া থাকি, । আমার 
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সুখ বা হঃখের অনুভূতি কেবলমাত্ত যে বহির্জগতের পদার্থ বা শক্তি- 
বিশেষের স্বভাবের উপর নির্ভর করিয়া থাকে এমন নয় তাহা! কতকাংশে 
আমার মনের প্রকৃতি ব। অবস্থার উপরেও নির্ভর করিয়। থকে । আমি 
যদি বহুকাল উৎকৃষ্ট খাদ্যে অভ্যস্ত হই তাহা হইলে একদিন অপেক্ষাকৃত 
নিকৃষ্ট খাদ্য পাইলে আমার ক্লেশ হইতে পারে, কিন্তু বহুকাল অনশন বা 
অর্ধাশনের পর সেই খাদ্যই আমার কাছে অতি উপাদেয় বলিয়া মনে হয়। 
উত্সব ও আনন্দের দিনে যে ব্যঙ্গোক্তিকে সহাস্যে অবহেলা করি, দৈন্য ও 
দুর্দশার সময়ে সেই একই ব্যঙ্গোক্তি আমার মনে কশাঘাত করিয়া! থাকে । 
স্থতরাং কোনও উপায়ে যদি মনের অবস্থা এইরূপ করা যাইতে পারে যে 
বহির্জগতের কোনও পদার্থ বা শক্তিই মনকে আঘাত করিতে সক্ষম ন। হয় 
তাহা হইলেই ছুঃখের হাত হইতে সম্পূর্ণভাবে পরিত্রাণ পাওয়া সম্ভব । 
চেষ্টা ও অভ্যাস দ্বারা এরূপ কর যে কতকাংশে সম্ভব তাহ। ত আমাদের 
প্রত্যহের অভিচ্ঞতাতেই পাইয়া থাকি। কিন্তু বদি কোন উপায়ে মনের 
বেদন। পাইবার শক্তিটাই একেবারে লোপ করিয়। দেওয়া যায় তাহ! 
হইলে বাহিরে যাহ! কিছুই ঘটুক না কেন তাহা! আমার ছুঃখের বা 
অশান্তির কারণ হইবে না। কিন্তু মনের যে অবস্থা ঘটিলে ছুঃখের অনুভূতি 
হওয়া অসম্ভব হয় তাহাতে সুখের অনুভূতি হওয়াও অসম্ভব হইবে , সখ 
ও হুঃখের অনুভূতি আমাদের অভিজ্ঞতায় এরূপভাবে পরস্পরের সহিত 
জড়িত থাকে যে একটির প্রতি সম্পূর্ণ উদাসীন হইলে অপরটির প্রতিও 
সম্পূর্ণভাবে উদাসীন হইতে হইবে । মনের অনুভূতির ক্ষমতার বিলোপ 
সাধন করিয়া যদি হুঃখকে রৌধ করিতে হয় তাহ হইলে সেই সঙ্গে সুখ- 
কর বস্তুর সুখ উৎপাদনের সম্ভাবনাও আর থাকিবে না। ফলতঃ কেবল- 
মাত্র স্্খকেই বাছিয়া লইব এবং ছুঃখকে পরিহার করিব এই উপায়ে তাহ! 
সম্ভব হয় না। একান্তিক ছঃখনিনৃত্তি করিতে হইলে সঙ্গে সঙ্গে সুখলাভের 
আশাও পরিত্যাগ করিতে হইবে । তাহা হইলেও যখন দেখা যাইতেছে 
যে সুখমাত্রই অনিত্য, অনিশ্চিত, ছুঃখের সহিত মিশ্রিত ও পরবর্তী ছঃখের 
কারণ তখন এইবপ সুখলাভ না হইলেও বাস্তবিক কোনও ক্ষতি নাই। 
অতএব শিক্ষা, সংযম, অভ্যাস অথব। অন্য যে কোনও উপায়ে যদি মনে 
সুখহূঃখের' অনুভুতি হইবার সন্তাবনা লোপ করিয়া দেওয়া যায় তাহা 
হইলেই ছুঃখমিঞ্রিত মুখ এবং বিশুদ্ধ ছুঃখ এই উভয়ের হাত 
হইতেই চরম নিষ্কৃতি পাওয়া যাইতে পারে। 


ভারতবর্ষের গ্রাচীন ধশ্শান্ত্রে ও দর্শনে অনেক স্থলে এই ভাবেই 
সুখলাভের সমহ্যার সমাধানের চেষ্টা করা হইয়াছে । প্রাচীন শ্রীসে 
১০০1০ দের উপদেশের মধ্যেও. এই ভাবের কথ। পাওয়া যাষ়। হংখ- 
ভোগের মূল কীরণ আমাদের বামনা ব। বিষয়াসক্তি। বাছাবিষয়ের সহিত 
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সংস্পর্শে আসিয়! আমাদের মনে যে ভোগ করিবার বাসন! বা প্রবৃত্তি 
উপস্থিত হয় ও আমাদিগকে নানারপ কার্যে প্ররোচিত করে তাহাই 
আমাদের 'ছুঃখভোগের একমাত্র কারণ। এই 'বাসনা ব! প্রবৃত্তির হদি 
উচ্ছেদ সাধন কর। যায় তাহা হইলে ছঃখভোগের আশঙ্কাও একেবারে 
নিম্ম,ল হইয়! যাইবে । এই কথাটাই একসময়ে ভারতে নানাভাবে প্রচার 
কর! হইয়াছিল এবং ইহাকে একটা সুদৃঢ় দার্শনিক ভিত্বির উপর ড় 
করাইবার চেষ্টা করা হইয়াছিল । আমরা ছুঃখভোগ করি কেন? এই 
প্রশ্নের উত্তরে অধিকাংশ ভারতীয় দর্শনেই বল! হইয়াছে যে অজ্ঞান ব 
অবিদ্যাই এই ছুঃখভোগের মূল কারণ । আমাদের আত্মা মূলতঃ নিক্রিয় 
ও নির্বিকার । বিষয়াসক্তি ও তজ্জন্য স্ুখহ্ঃখাদিভোগ সমস্তই দেহ, মল 
অথবা বুদ্ধিতে ঘটিয়া থাকে । আমর অবিদ্যা বা অজ্ঞানবশতঃ আত্মা ও 
অনাত্মার (অর্থাৎ দেহ, মন, বুদ্ধি ইত্যাদির) প্রভেদ ভুলিয়া একের ধণ্ম 
অন্যেতে আরোপ করিয়া থাকি, অর্থাৎ আমিই দেহ, মন বা বুদ্ধি অতএব 
দেহ মন বা! বুদ্ধির স্থখহুঃখ আমারই স্ুখছুঃখ এইরূপ প্রতীতি হইয়া থাকে। 
এই অজ্ঞান বা! অবিদ্যার নাশ হইলেই দেহ বা! মনে যে সুখ ছুঃখ বাসনা 
প্রবৃত্তি প্রভৃতি হইয়া থাকে তাহাদিগকে আর আপনার বলিয়! মনে হয় 
না, সুতরাং ছুঃখ বা সুখভোগের পরিসমাপ্তি ঘটিয়া থাকে । কেবলমাত্র 
মনকে বশ করিয়া নয় পরন্ত মনকে অনাত্বা জ্ঞান করিয়। উহা! হইতে 
সম্পূর্ণভাবে আপনাকে (আত্মাকে) বিচ্ছিন্ন করিয়া! লইতে পারিলেই 
বাসনা ব৷ প্রবৃত্তি সমূহের সম্পূর্ণভাবে উচ্ছেদ ঘটিতে পারে এবং তাহা 
হইলেই সুখহঃখবোধেরও সম্ভাবনা! তিরোহিত হয়। আত্মার এই অবস্থা 
কেই বিদ্ডিন্ন দর্শনশান্ত্রে মুক্তি, কৈবলা, অপবর্গ 'ইভ্যাদি নানা নামে 
অভিহিত কর! হইয়াছে । এই জবস্থাতে যেমন ছুঃখের আত্যন্তিক বিনাশ 
ঘটে তেমনই তাহার সঙ্গে সুখানুভূতিরও লোপ হইক্সা থাকে । 


আত্মা ও অনাত্মার মধ্যে চরম ভেদবোঁধের উপর প্রতিষ্ঠিত এই যে 
দার্শনিক মত. ইহা সম্পূর্ণ বিচারসহ কিনা এখানে সে আলোচনা ন! 
করিয়াও এই মতের বিরুদ্ধে যে গুরুতর আপত্তি উঠিতে পারে জে সম্বন্ধে 
কিছু বলা প্রয়োজন। সম্পূর্নভাবে স্থখহ্ঃখবিনিম্মুক্ত এই যে আত্মার 
অবস্থার কথ। বল। হইয়াছে তাহ! সম্ভর হইলেও বাঞ্ছনীয় ফিন। ? গইরূপ 
অবস্থার সহিত একটি শিলাখণ্ডের অবস্থার প্রভেদ কি? শিলাখণ্ডে .হুখ, 
ক্লেশ বা শোকের অনুভূতি হওয়! অসম্ভব । ম্ুতরাং বলিতে হইবে যে. যে 
আবস্থাপ্রাপ্তির ছগ্যা শান ও দর্শনে নানাবিধ বিচারের আঅবভারগ!,কর। 
হইয়াছে ও উপদেশ ফেওয়াঁ হইয়াছে:নে অবস্থা! ত শিলান্ছতডে চিরকাাই 
রর্থমান আছে ।. সুতরাং শিলাতপ্রান্থি হইলেই কি ঘস্গুষ্যটিবমক্ে সার্ক 
বলিয়! মনে- করিতে হবে ? এই আপতির. উরে, বল বইতে পটে ৫ষ 


সুখ ও ছুঃখ ১৮৮ 


শিলাখণ্ড অচেতন কিন্তু মানব চৈতগ্যধশ্মীবিশিষ্ট | শ্ুতরাং মানব যখন 
নুখহুখবিনিশ্মুক্তি অবস্থা! লাভ করে তখনও তাহাতে চৈতন্য থাকে এবং 
তজ্জন্য আত্মা যে অসীম, দেশকাল মুখছ্ঃখের অতীত এইরূপ বোধ তখন 
বর্তমান থাকে এবং যে অবস্থাতে এই বোধ বর্তমান থাকে সেই অবস্থা 
শিলাখগ্ডের অবস্থা! অপেক্ষা! বাঞ্ছনীয় । কিন্তু এখানেও গ্রশ্থ উঠিবে--কেন 
বাঞ্ছনীয়? যে অসীমতাবোধের সহিত সুখানুকূতির সম্পর্কমাত্র নাই তাহ! 
আমাদের প্রার্থনীয় কি করিয়া হইতে "পারে? আমরা ছঃখেরপরিসমাপ্তি 
কামন। করি বটে কিন্ত তাহা শ্বখের জন্যই | অর্থাৎ বাঁচিয়া থাকিয়! 
ভোগ্যবস্ত ভোগ করাতেই সুখ আছে এবং অধিকাংশ সময়েই আমরা সেই 
সুখভোগ করিয়া থাকি । প্রতিকূল অবস্থা! বা ঘটনা মাঝে মাঝে ছুঃখের 
উদ্রেক করিয়া সেই স্ুখভোগে বাধা দেয় মাত্র। ছুঃখের পরিসমাপ্তি 
ঘটিলে অর্থ হঃখের কারণ নিবারিত হইলে আমরা নিরবিচ্ছন্ন সুখভোগ 
করিতে পারিব এই আশাতেই আমর ছঃখনিবৃত্তির বাসন! করিয়। থাকি। 
এই রূপরসগন্ধপূর্ণ মৃত্তিকাময় ধরণীর প্রতি ধুলিকণার সহিত অচ্ছেদ্য স্থৃত্রে 
জড়িত যে “আমি”, স্থখতঃখের আন্দোলনে আন্দোলিত, বিচিত্র আশ। ও 
আকাঙ্ক্ষার লীলাভূমি যে “আমি”, সেই “আমি”র সহিতই আমাদের চির 
জীবনের পরিচয় । এই “আমি” যাহাতে চরম পরিতৃপ্তি পায় অর্থাৎ যাহাতে 
ইহার সর্ব প্রকারে স্থখলাভ হয় তাহাই আমাদের একাস্ত কামনার বিষয়। 
আর দঅসঙ্গ”, “নিক্ধ ল”, “নিক্কিয়, «নির্ধ্বিকার” বলিয়া ষে আত্মার স্বরূপ 
বর্ণনা করা হইয়াছে তাহ! আমাদের নিতাস্তই অপরিচিত । সহশ্রবার 
“বৈরাগাশতক" বা “আত্মতত্ববিবেক" শুনিলেও তাহাকে আপন বলিয়া 
মনে করা আমাদের পক্ষে অসম্ভব । স্তরাং এই অনাত্সীয (৫?) আত্মাকে 
লভ করিবার জন্ত আমাদের এই একান্ত পরিচিত আত্মার সহিত বিচ্ছেদ 
ঘটাইতে হইবে এবং তৎসঙ্গে সর্ধপ্রকার স্ুখভোগের আশা ত্যাগ করিতে 
হইবে এরূপ নির্দেশ আমাদের মনে কোনও রূপ উৎসাহের সঞ্চার করিতত 
পারে না। 


সকল আসক্তি উচ্ছেদ করিয়া স্বখ ও ছুঃখ উভয়কেই ত্যাগ করিতে 
হইবে এইরূপ ষতের বিরুদ্ধে ষে আপত্তি তাহ কেবল বর্তমানশিক্ষাভিমানী 
ব্যক্তির মুখেই ষে শুনা ষায় এমন নহে প্রাচীনকালেও যে এইরূপ আপত্তি 
উ।পিত হইয়াছিল তাহার বনু প্রমাণ আছে। যেমন, বৈরাগ্যধশ্মের 
সমালোচনা করিয়। কেহ বলিতেছেন, “যদি সুখ ছঃখমিজ্রিতই দেখা যায় 
বলিয়া সুখেও বৈরাগ্য হইবে তাহা হইলে জিজ্ঞাসা করি-_সুখের অন্ু- 
বঙ্গবশতঃ ছুঃখেও অনুরাগ কেন হয় না? সেই কারণে সুখ পাইতে 
হইলে ছঃখ পরিহারে প্রষত্ধ করিতে হয় এবং সেই ছুঃখ অবর্জনীয় বলিয়। 
উপস্থাপিত হইলেও তাহার পরিহথারপূর্বক হুখমাজ্র ভোগ কর! যাইবে। 


১৯০ দর্শন 


যেমন মংস্তার্থী ব্যক্তি শঙ্ক এবং কন্টকের সহিত মংস্ত ধরিয়া যাহা গ্রহণ 
ঘোগ্য তাহারই গ্রহণ করিয়া নিবৃত্ত হয়, অথবা ধান্যার্থা ব্যক্তি পলালাদি- 
সহ ধান্ট আহরণ করে এবং যাহা গ্রহণযোগ্য তাহাই গ্রহণ করিয়। নিবৃত্ত 
হয় ইহাও তদ্রপ। সেই হেতু ছুঃখের ভয়ে অন্ুকূলবেদনীয় এহিক "ও 
পারত্রিক স্থধকে পরিত্যাগ কর! উচিত নহে । ম্থগ আছে বলিয়। কহ 
ধান্য বপন করে না, তাহা নৃহে। ভিক্ষুক আছে বলিয়া কেহ যে রন্ধন 
করে ন। তাহ! নহে ।” অর্থাৎ দুঃখের সহিত মিশ্রিত বলিয়া স্খকেও 
পরিস্তযাগ কর৷ নির্ধ্বোধের কাধ্য হইবে। ্যায়শাস্ত্রকারের মুক্তিবাদ্দের 
সমালোচনান্থত্রে তাহার নাম লইয়। যে ব্যঙ্গোক্তি * কর] হইয়াছিল 
তাহাও স্ুবিদিত। বস্ততঃ যেহেতু জগতে ছুঃখের অস্তিত্ব আছে এবং 
জীবনধারণ করিতে গেলে অথবা স্ুখভোগ করিতে গেলে মাঝে মাঝে 
হুঃখ ক্লেশ পাইতে হয় অতএব সখ ও ছুঃখ উভয়ই ত্যাগ করিয়া জীবনের 
গতিরোধ করিয়া ফেলিতে হইবে এরূপ উপদেশ কোনও সুস্থ বলিষ্ঠ মনই 
অন্তরের সহিত গ্রহণ করিতে পারে না । 


এইবার বর্তমান যুগের বৈজ্ঞানিক মানব এই প্রশ্নের কি উত্তর দিয়া 
থাকেন দেখা যাউক। স্ুখই'যে মানবের চরম কাম্য সে বিষয়ে আধুনিক 
বৈজ্ঞানিকের মনে কোনও সন্দেহ নাই । মানুষের পক্ষে তাহার ভোগ- 
বাসন। চরিতার্থ করিয়। নিরবচ্ছিন্ন স্ুখভোগের ইচ্ছা করা অন্যায় নহে এবং 
এই ইচ্ছ। পুর্ণ হওয়া একান্ত অসম্ভবও নহে । এই ইচ্ছা পূর্ণ করিতে হইলে 
প্রধানতঃ ছইটি জিনিষের প্রয়োজন । প্রথম, মনুষ্যজীবনের সকলক্ষেত্রে 
যথাযথভাবে বিজ্ঞানের প্রয়োগ এবং দ্বিতীয়, সমগ্র মানবসমাজের সমষ্ট্িগত 
চেষ্টা। আমাদের জীবনের চরম উদ্দেশ্য সফল করিতে হইলে আমাদের 
বুদ্ধিবৃত্তি ও কন্মক্ষমতাকে সম্পূর্ণভাবে বিকশিত করিয়৷ সুনির্দিষ্ট পথে 
চালিত করিতে হইবে । ইহা করিতে হইলে প্রথম প্রয়োজন মনকে 
সর্ধতোভাবে কুসংস্কার ও গতান্গুগতিক চিন্তার জড়তা হইতে মুক্ত করা।' 
কুসংস্কারমুক্ত বিশুদ্ধ দৃষ্টিতে দেখিয়া জগৎ সম্বন্ধে আমাদিগকে যথার্থ জ্ঞান 
আহরণ করিতে হইবে । এজ্ঞান তথাকথিত তন্ববিদ্যা বা জগতের আদি 
কারণের জ্ঞান নহে । আমাদের সম্মুখে যে ইন্দ্রিয়গ্রাহা জগৎ রহিয়াছে, 
তাহার পশ্চাতে কোনও অদৃশ্য শক্তি বা অতীন্দ্রিয় জগৎ আছে কিনা বা 
থাকিলে তাঁহার প্রকৃতি কিরূপ এ সকল আলোচনার সহিত আমাদের দৈন- 
ন্দিন জীবনযাত্রার কোনও সম্পর্ক নাই এবং সেইজন্যই তাহার]! নিরর্থক । 
যে. জগতের সহিত প্রত্যহ আমাদের সংস্পর্শে আসিতে হয় সেই জগৎ 


পে 
ব্ 





* “মুক্তয়ে ঘ: শিলাত্বায় শান্সমূচে মহামুনি: | 
গোতমং তষবেত্যেব ধথা বিত্ত: ততৈব সঃ” 


সুখ ও ছুঃখ : ১৯১ 


সম্বন্ধে পুঙ্খানুপুর্খরূপে গ্ভানলাভ করাই আমাদের উদ্দেশ্যসিদ্ধির প্রধান 
উপায়। পর্য্যবেক্ষণ ভূয়োদর্শন ও বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্বারা লব্ধ স্ুসংবন্ধ 
জ্ঞানই আমাদের প্রয়োজন । এইরূপ জ্ঞানলাভ করিতে পারিলেই 
বাহছজগতের উপর আমাদের প্রভুত্ব জন্মে। জগৎ হইতে আপনাকে 
অপসারণ করিয়া নয় পরস্ত জগতের উপর সম্পূর্ণভাবে আধিপত্য বিস্তর 
করিয়া আমাদের উদ্দেশ্য সিদ্ধ করিতে হইবে। বৈজ্ঞানিকের বিশ্বাস. 
যে ইহা করিবার ক্ষমতা আমাদের আছে, প্রয়োজন শুধু সকলের সমবেত 
চেষ্টা । বিজ্ঞান আজ যে স্তরে উপনীত হইয়াছে তাহাতে ইহ! জোর 
করিয্াই বলা যায় যে অন্ন বস্ত্র ও জীবনধারণের জন্য প্রয়োজনীয় ঘে 
কোনও জিনিষই প্রত্যেক ব্যক্তির জগ্ যথেষ্ট পরিমাণে উৎপাদন করা 
সম্ভব। স্ৃতরাং এই সকল বস্ত্র অভাবে কাহারও দুঃখ পাওয়া অবশ্য- 
স্তাবী নয়। সকল প্রকার ব্যাধির গুধধ আজ পর্ধ্যস্ত আবিষ্কৃত হয় নাই সত্য 
কিন্ত অদূর ভবিষ্যতে যে হইতে পারে সে আশ্বীস আধুনিক বিজ্ঞান আমা- 
দিগকে দিবার স্পর্ধা রাখে। এমন কি জরা ও ম্ৃত্যু-অন্ততঃ অকাল- 
মৃত্যুর কবল হইতেও রক্ষা পাইবার বৈজ্ঞানিক উপায় যে একদিন না এক 
দিন আবিষ্কৃত হইবেঈ এমন ভরসাও বিজ্ঞান আমাদিগকে দিয়া থাকে। 
বস্তৃতঃ জড়-জগতের উপর মানুষের আধিপত্য কতরূর বিস্তারলাভ করিতে 
পারে তাহার সীমারেখা আজ পধ্যন্ত টান] সম্ভব হয় নাই। মানুষের যে 
ক্ষমতাকে এককালে সীমাবদ্ধ বলিয়া মনে করা গিয়াছিল আজ চাক্ষুষ 
প্রমাণ দ্বারা দেখাইয়া! দেওয়া হইতেছে যে তাহাকে কোনও সীমার মধ্যে 
আবদ্ধ কর] যায় না। মানুষের উদ্যম, উন্তাবনীশক্তি ও ক্রমবর্ধমান জ্ঞান 
তাহাকে তাহার উদ্দেশাসিদ্ধির দিকে ক্রমাগত আগাইয়। লইয়! যাইতেছে। 
সুতরাং সকল প্রকার হুঃখ হইতে পরিজ্রাণ পাবার জঙ্য বিজ্ঞানের শরণ 
লও, ইহাই বর্তমান যুগসভ্যতার বাণী । বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে কৃষিকার্্য 
চালাইয়া যথেষ্ট পরিমাণে পুষ্টিকর খাদ্যদ্রব্য উৎপাদন কর। বৈজ্ঞানিক 
গবেষণ। দ্বারা যে সকল ব্যাধির আজ পধ্যস্ত ওষধ বা প্রতিষেধক আবিষ্কৃত 
হয় নাই তাহাদের নিবারণ করিবার চেষ্টা কর। অুচিস্তিত বৈজ্ঞানিক 
পদ্ধতিতে জন্মনিয়ন্ত্রণ দ্বারা অনাবশ্যক মনুষ্যসংখ্যাবৃদ্ধি বন্ধ করিয়া দাও । 
সৌজাত্যবিদ্যার সাহায্যে ষাহাতে বিকলাঙ্গ, অপরিপুষ্ট, দুর্বল ব। জড় 
বুদ্ধি সম্তান ন! জন্মায় তাহার প্রতি দৃষ্টি রাখ । কৃত্রিম ভেদবুদ্ধির উপর 
প্রতিষ্ঠিত সামাজিক বা রাষ্্রীয় ব্যবস্থার দোষে. যদি কোনও ব্যক্তি 
ব! শ্রেণীবিশেষ কোনও মুখ সুবিধা হইতে বঞ্চিত হইয়া থাকে তাহা 
হইলে সমাজের ও রাষ্ট্রের আমূল পুনর্গঠন কর। প্রত্যেক ব্যক্তি যাহাতে 
তাহার শক্তি ও প্রবৃত্তি অনুযায়ী স্ুশ্শিক্ষা পাইয়। কর্মক্ষম ও উপাজ্জনক্ষম 
হইতে পারে তাহার ব্যবস্থা কর। তাহা হইলেই মানুষের উদ্দেশ্যসিদ্ধি 
অর্থাং অমিশ্র নিরবচ্ছিম্ন সুখলাভ আর অসম্ভব বলিয়া মনে হইবে না। 


১৯২ দন 


ব্ক্তিবিশেষের পক্ষে যাহা অসম্ভব ব। ছুঃসাধ্য সমবেত মানবজাতির 
জুনিয়ন্ত্রিত চেষ্টার ফলে তাহাই সুসাধ্য। ন্ুতরাং সমগ্র মানবজাতির 
নিরলঙ্গ চেষ্টার ফলে একদিন ন। একদিন প্রত্যেক ব্যক্তির পক্ষে সকল- 
প্রকার হঃখনিবৃত্তি ও নুখলাত হইবেই এরূপ আশা! করা যায়। কাল 
হউক, কয়েক বসর বা কয়েক শতাব্দী পরেই হউক এমন দিন নিশ্চয়ই 
আসিবে যখন হঃখ ক্লেশ বলিয়া! কোনও বস্তই পরথিবীতে থাকিবে না, এবং 
ইহ] বৈজ্ঞানিক উন্নতির ফলে হওয়াই সম্ভব । 


বৈজ্ঞানিকের এই উক্তিতে আমর! খানিকট! আশ্বস্ত হই সত্য, কিন্তু 
এখানেও প্রশ্ন উঠে এবং সে প্রশ্নের সমাধান সহজে খু'ঁজিয়। পাওয়া যায় 
না। সকলপ্রকার অভাবরহিত, দৈশ্যব্যাধিমুক্ত সম্পূর্ণ সুখী মানব সমাজের 
যে চিত্র বৈজ্ঞানিক আমাদের সম্মুখে ধরিয়া দেন তাহা হইতেছে স্থুদূর 
ভবিষ্যতের । সুষ্ঠভাবে বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে আমাদের সমগ্র জীবন 
পরিচালিত হইলে হয়ত ভবিষ্যতে কখনও মানবসমাজের সে সুদিন 
আসিতে পারে, কিন্ত বর্তমানে এবং অদূর ভবিষ্যতে যে অসংখ্য নরনারী 
অবশ্যাস্তাবী হুর্বহ ছুঃখের প্রতীক্ষায় াড়াইয়া আছে তাহারা ইহাতে কী 
সান্তনা অনুভব করিবে? অনির্দিষ্ট সুদূর ভবিষ্যতে মানবসমাজ 
সম্পূর্ণতা লাভ করিবে এই সম্ভাবনার কল্পনায় যে সুখ তাহ! আমাদের 
বর্তমান ছুঃখ দূর করিবার পক্ষে যথেষ্ট নয়। আরও বিবেচনা করিবার 
কথা এই যে ভবিষ্যতে আমাদের ঈপ্পিত এই অবস্থা যে আমিবেই 
তাহারও কোনও নিশ্চয়তা নাই। কারণ বিজ্ঞানের উন্নতি একদিকে 
যেরূপ কতকগুলি ছুঃখ ও অভাব দূর করিতেছে তেমনই আবার প্রত্যহ 
নৃতন নূতন ছুঃখ ও অভাব স্থষ্টি করিয়া চলিতেছে । স্মুতরাং বৈজ্ঞানিক 
উন্নতির সহিত সমগ্রভাবে মানুষের স্থখও যে বাড়িয়াছে বা! ভবিষ্যতে 
অবশ্যই বাড়িবে এরূপ কোনও নিশ্চয়তা নাই। 


তাহা হইলে কি আমর] ইহাই সিদ্ধান্ত করিব যে মানুষের যাহা চরম 
কাম্য * তাহ! তাহার পাইবার কোনও উপায়ই নাই? অর্থাৎ মনুষ্য 
জীবন সম্পূর্ণভাবে সার্থক কর! অসম্ভব? এ যাবৎ এই প্রশ্নের কয়েকটি 
উত্তর আলোচন। করিয়! দেখ। গেল যে তাহাদের কোনওটি সম্পূর্ণ সম্তোষ- 
জনক নহে । এক্ষণে অন্য কোনও পথে এই প্রশ্থের উত্তর মিলে কিন! 
দেখিবার চেষ্টা কর! যাক্‌। ইহা! করিতে. হইলে কয়েকটি বিষয় সম্বন্ধে 


- কক "কাম্য কথাটির ছুই গুকার অর্থ হইতে পারে-”(১) আমরা যাহা কায়ল। 
করি এবং (২) আমাদের যাহ! কামনা করা উচিত। এখানে প্রথম অর্থে ই 'কাম' 
বাবহার করা হইল। 3 *প০র 


সুখ ও হুঃখ ১৯৩ 


বিশেষভাবে বিচার করিয়। দেখা আবশ্যক । এই প্রবন্ধের প্রারস্তেই যে 
বলা হইয়াছে আমরা সকলে স্তথখ কামনা করি প্রথমতঃ ইহ! সত্য কিনা 
এবং সত্য হইলে কি অর্থে সত্য? বিচার করিয়। যদি ইহাই বুঝিতে গার! 
যায় ষে আমর! যাহ একান্তিকভাবে কামনা করি তাহা অমিশ্র নিরবচ্ছিক্স 
সুখলাভ নহে, অন্য কিছু, তাহ] হইলে এইরূপ শ্থলাভ যে আমাদের হইতে 
পারে না ভাহ। জানিতে পারিলেও আমাদের জীবনকে ব্যর্থ বলিয়। মনে 
করিবার কারণ নাও থাকিতে পারে। 

আমাদের কামনার চরম লক্ষ্য কি?-_এই প্রশ্বের উত্তরে যখন বলি যে 
আমরা শ্রখ কামুন৷ করি তখন একথার একমাত্র অর্থ এই যে সকল সময়ে 
এবং সকল অবস্থায় আমর] যে কোনও কাধ্য সচেতনভাবে করি তাহার 
উদ্দেশ্ট বন্ধমীনে অথবা ভবিষ্যতে সুখভোগ । যদি এরূপ কোনও বস্তু 
থাকে যাহ।াকে তাহার নিজের জন্যই কামনা করি তাহা স্থখ ভিন্ন আর কিছু 
নয়। স্বুখ্ট একমাত্র উপেয় আর যাহা কিছু কামনা করি তাহা ইহার 
উপায় মাত্র। এই কথাটী অনেক সময়ে স্বতঃসিদ্ধ সত্যের মতই মনে 
হইয়া থাকে বটে, কিন্তু একটু ধীরভাবে আলোচন। করিয়া দেখিলে বুঝ! 
যাইবে যে এবিষয়ে যথেষ্ট সন্দেহের অবকাশ রহিয়াছে । ইহা শুনিলে 
ক1হারও কাহারও মনে হয়ত বিস্ময়ের উদ্রেক হইতে পারে। কেহ কেহ 
বলিতে পারেন যে আমরা যাহা! চাই তাহ। ত আমাদের নিকটে খুবই স্পষ্ট, 
(স বিষয়ে বিচারের প্রয়োজন কি? কিন্ত্ব প্রকৃত কথা এই ষে আমরা 
বাস্তবিকই কি চাই তাহা আমরা নিজেরাই অনেকস্থলে জানি না । সুতরাং 
আগাদের সমস্ত কামনার চরম লক্ষ্য কি সে সম্বন্ধে মতভেদ হওয়া অসম্ভব 
নয় । - 

“নখ” বলিতে কি বুঝায়? নুখের কোনও সংজ্ঞা! নির্দেশ করা! সম্ভব 
নয়। যে কখনও সুখ অনুভব করে নাই তাহাকে সুখ কি ইহা বুঝান 
যাইবে না। এইমাত্র বলিতে পারা যায় যে স্থখ একগুাকার অনুভূতি । 
স্খ।দা ভোজনে, স্ুন্দরবস্ত দর্শনে, সুমিষ্ট সঙ্গত শ্রবণে মনে যে ভাবের 
উদ্রেক হয় তাহাই সুখ । এই স্থুখই যদি আমাদের একমাত্র কাম্য হয় 
নাহ হঈলে যে সকল বস্ত্র বা বিষয় আমাদের মনে ুখানুড়তির উদ্রেক 
করিয়া থাকে তাহার! নিমিন্তমাত্র, অর্থাৎ তাহাদের নিজৰ কোনও মূল্যই 
নাই । সুখকরবস্থ সমূহ বিভিন্নভাবে আমাদের মনে অনুভূতির উদ্রেক 
রিয়া থাকে এবং এই সকল অনুভূতির মধ্যে নানাপ্রকার তারতমাও 
দেখিতে পাওয়া যায় কিন্ত তাহাদের মধ্যে যাহ। সাধারণ অর্থাৎ যে মানসিক 
অবস্থাটি এইরূপ সমস্ত অনুূতিতেই বর্তমান তাহাই সুখ । রসনাপ্রিয় 
সখাদ্য ভোজন করিয়! আমাদের মনে যে অনুভূতি হইয়া থাকে এবং 
কোনও সরস কবিতাপাঠ, করিয়া যে অনুভূতি হইয়া থাকে তাহার মধ্যে 


১৯৪ দর্শন 


গুণগত তারতম্য থাকিলেও মনের একটা তৃপ্তি, আরাম বা স্বচ্ছন্দতার 
অনুভূতি এই ছুইয়েতেই সমানভাবে বর্তমান. যাহা বৃশ্চিকদংশনজনিত 
বেদনা বা বহুবিচ্ছেদজনিত কাতরতার মধ্যে বর্ধমান নাই, এবং. ইহাই 
সুখ । 

এক্*ণে দেখ। যাউক “আমর! সকল সময়ে সুখ চাই” এই উক্তি সত্য 
কিনা ? উপরে স্থখের যে অর্থ দেওয়া হইল এবং যে অর্থে ইহা সাধারণতঃ 
ব্যবহৃত হইয়া! থকে সেই অর্থে যদি স্থখই আমাদের একমাত্র কাম্য বা 
ঈপ্সিত হয় তাহ। হইলে যে সুখ পরিমাণে যত অধিক তাহাই আমাদের 
প্রবলতর কামনার বিষয় হইবে । অর্থাৎ ছুইটি স্বখের সম্তাবনা যদি 
আমাদের সম্মুখে উপস্থিত থাকে এবং এই ছুইটিকেই একজে পাইবার 
কোনও উপায় না থাকে তাহা হইলে তাহাদের মধো যেটি পরিমানে অধিক 
তর তাহাই স্বভাবতঃ সেক্ষেত্রে আমাদের কামনার বিষয় বা লক্ষ্য হইবে। 
কিন্তু বাস্তবক্ষেত্রে দেখিতে পাওয়া যার যে সকল সময়ে এরূপ ঘটে না। 
অর্থাৎ অনেক সময়েই আমরা যে স্থখের পরিমাণ অধিক তাহাকে উপেক্ষা 
করিয়। যাহা অপেক্ষারুত অল্প তাহাই কামন। করিয়খ থাকি । কেন 'এরপ 
করি? এই প্রশ্নের উত্তরে বলা ঘাইতে পারে যে সাধারণ তঃ ছুই স্থলে 
আমরা এইরূপ করিয়া থাকি । প্রথমতঃ আমর। যখন বিচার করিয়া! দেখি যে 
কোনও একটা বস্তুলাভ করিলে অথব। কোনও একটি কার্ধাকরিলে বর্তমানে 
যে সুখ উৎপন্ন হয় তাহা পরিমাণে অধিক হইলেও ভবিষাতে তাহা হউতে 
স্ুখ অপেক্ষা হুঃখের সম্ভাবনাই অধিক তখন সেইরূপ আপাতমধূর স্খকে 
উপেক্ষা করিয়া আমরা যাহ! হইতে বর্তমানে হয়ত কিছু কম সুখ হয় কিন্ত 
ভবিষ্যতে অধিকতর সখ উৎপন্ন হইতে পারে এইকবীপ বস্তু লাভ করিবার 
ব! এইবপ কার্ধা করিবার কামনা! করিয়া থাকি | এক্ষেত্রে অবশা আমাদের 
মূলনিয়মের বাস্তবিক কোনও বাতিক্রম হইল না। কারণ বর্তমানে ভগ্ন 
পরিমাণ স্থখ কমন! করিলেও বর্তমান ও ভবিব্যৎ এই ছুই মিলাইয়। আমরা 
মোটের উপর যাহাতে সুখের পরিমাণ বেশী হয় তাহাই কামনা করিয়। 
থাকি । দ্বিতীয়তঃ অনেক সময়ে আমরা বর্তমানকালে আমাদের সম্মৃথে 
উপস্থিত যে স্থখ তাহা পরিমাণে অল্প হইলেও এবং ভবিষাতে তাহ হনে 
প্রভূত ছুঃখের সম্ভাবনা! আছে জানিয়াও অন্য অন।গত অধিকতর স্থখকে 
উপেক্ষা করিয়া তাহাই কামনা করিয়া থাকি । এখানে" এই র্যাপারটিই 
আমাদের বিশেষ করিয়। লক্ষ্য করিবার বিষয়। একজন কলহপ্রিয় বান্তি 
কোনও তুচ্ছ বিষয় লইয়! কলহ করিয়া যে সুখ বা মানসিক আরাম পায় 
তাহার পরিমাণ সামান্য হইলেও সে অন্য কোনও সম্ভাবিত অধিকতর সুখ 
অপেক্ষা এই ম্ুুখটিকেই কামনা করিয়া থাকে । কলহজনিত সুখের 
পাপমাণ যে বেশী নয় এবং অন্ত উপায়ে যে অধিকতর সুখ পাওয়া যাইঠে 
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পারে নুস্থচিন্তে চিন্তা করিলে হয়ত সেইব্যক্তি নিজের স্বীকার করিবে 
কিন্ত কলহের সামান্য কারা উপস্থিত হইলেই সে একথা বিস্মৃত হইয়া 
কলহে প্রবৃত্ত হয়। ভবিষ্যতে অধিকতর নখ প্রাপ্তির আশাতেই যেসে 
এইরূপ করিয়া থাকে ইহা বঙ্সাও সকলক্ষেত্রে সঙ্গত হইবে না। যেব্যক্তি 
কলহ করিয়াই স্থুখ পায় তাহার মস্তিষ্কে ভবিষ্যতের চিন্তা অধিকাংশ 
সময়েই থাকে না অথব। অনেক সনয়েই কলহে তাহার আপনারই ক্ষতি ও 
ছুঃখ হইবে ইহা স্পষ্টতং জানিয়াও সে কলহে প্রবৃস্ত হইয়া থাকে । সুখই 
যদি সকলক্ষেত্রে আমাদের একমাত্র কামা হইত তাহ] হইলে ইহা কিরূপে 
সম্ভব? এই প্রশ্নর উত্তরে হয়ত কেহ বলিবেন যে কলহজনিত সুখ 
পরিমাণে মল্ল হইলেও ইহ সম্মুখে উপস্থিত, নিশ্চিত এবং সেই হেতু 
তীব্রতায় অধিক, এবং সেইজন্য ই অনাগত স্থ বা ছুঃখের কথা চিন্তা! 
না করিয়াই সে বাক্তি এই স্বখের জন্য লালায়িত হয়! থাকে । কিন্ত 
এই উত্তরও সম্পূর্ণ সন্তোষজনক হইবে না। কারণ মে যখন কলহে মস্ত 
তখন তাহাকে শতি সু্বাছ খাদা বা পানীয়ের লৌভ দেখালেও সে কলহ 
হইতে নিবুন্ত হইবে না অর্থাৎ অধিকতর সুখপ্রপ্তির সম্ভাবনা সম্পূর্ণভাবে 
এখনই তাঙ্গার আয়ন্তের মধ্যে থাকিলেও সে কলহজনিত সুখ পরিত্যাগ 
করিয়া অন্যবিধ সুখলাভের কামনা করিবে না। আর একটি উত্তর এই 
হইতে পাবে যে কলহের কারণ উপস্থিত হঈলে তাহার আর বিচার করি- 
বার সামর্থ্য থাকে না, তাহার মনে যে ক্ষাস্থায়ী মু়তা উৎপন্ন হয় সেই- 
জন্যই সে অশ্রিকতর স্থুখের সম্ভাবনা পরিতাগ করিয়া অল্প স্থখের জন্য 
লোলুপ হঈয়া উঠে । কিন্তু এখানেও "প্রশ্ন উসগিবে_কেন এরপ হয়? 
কোনও একটি বিশেষ বন্থ্ব বা বিষয়ের সংস্পর্শে আপিলে আমাদের মনে 
এইব্প ক্ষণিক মুট়ন্া টৎপন্ন হয় কেন? এই প্রশ্বের একমাত্র যুক্তিসঙ্গত 
টন্তর হইতেছে যে সেই বস্থ বা বিষয়টির নিজেরই এমন একটা আকর্ষণী 
শন্ি আছে যে তাহা পাঈবাব জন্য আমাদের মনে এক ছনিবার কামনা 
উপন্তিত হয়। কলতপ্রিয় বাক্কির পক্ষে কলচ্চেরঈ একটা মূল্য আছে । 
তেমনই ক্রীড়ার বাক্তির পক্ষে ক্রীড়ীয় জয়লাভেরই একটা আকর্ষণ 
আছে। ইহা হইতেই বুঝিতে পারা যায় 'যে সকলক্ষোত্রে কেবলমাত্র 
খই আমরা কামনা করিয়া থাকি একথা সতা নয়। 

এইবার আরম্একটি দিক হইতে এই বিষয়টির আলোচনা কর। যাক । 
আমরা সকলেই স্বীকার করি যে যে সকল সুখ আমবা উপভোগ করি 
তাহাদের মধো যেমন পরিমাণগত তারতমা আছে তেমনই গুনগত অথবা 
শ্রেণীগত তারতম্যও আছে । অর্থাৎ একটি সুখ মারেকটি সুখের অপেক্ষা 
যেমন তীব্রতা, প্রগাটতা, স্থায়িত্ব অথবা পরিমাণে অধিকতর হইতে পারে 
তেমনই একটি আরেকটির অপেক্ষা গুণ হিসাবে উৎকৃষ্ট অর্থাৎ উচ্চতর 
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শ্রেণীর হইতে পারে। অল্প পরিমাণে সুখাদ্য ভোজন করিয়া যে স্থখ 
পাওয়! যায় অধিক পরিমাণে সুখাদ্যভোজন করিলে রসনানুখের পরিমাণও 
অধিক হইবে । বহমূল্য পরিচ্ছদ পরিধান করিয়া অথবা দ্রুতগামী যানে 
আরোহণ করিয়া যে সুখ পাই সেই সুখ তীব্রতর হইয়া দেখা দেয় 
যখন আমার দরিদ্র প্রতিবেশী বা আত্মীয়ের সহিত আমার সৌভাগ্যের 
তুলনা করি। সুরমা অট্ট(লিকায় একমাস বাস করিলে যে স্তখ পাই 
*তাহাতে একবৎসর বাস করিলে আমার শ্ুখ আরও দীর্ধকালস্থায়ী হয়। 
কিন্তু স্ুখাদাভোজনজনিত রসনাম্খ আর উচ্চাঙ্গের সাহিত্যচর্চাজনিত 
সুখ এই ছুইয়ের পার্থক্য অন্ঃরকমের । ইহা গুণগত ব1 শ্রেণীগত 
পার্থকা। দ্বিতীয়টি প্রথমটির অপেক্ষা উচ্চস্তরের স্থুখ । এই শ্রেণীগত 
পার্থক্য অবশ্থ সকল সময়ে সকলের কাছে ধর। নাও পড়িতে পারে, কিন্ত 
এই পার্থক্য যে আছে তাহা! অন্বীকার করিবার উপায় নাই । ইহাও সত্য 
যে ধাহাদের এইরূপ ছুই শ্রেণীর স্থাখের অভিজ্ঞতা আছে তাহারা সকল 
সময়ে না হউর অনেক সময়েই অধিক পরিমাণের নিম্স্তরের স্ুখকে 
উপেক্ষা করিয়া অল্প পরিমাণের উচ্চতর শ্রেণীর স্বখকেই কামনা করিয়া 
থাকেন। অর্থাৎ কোনও কোনও শ্রেণীর স্থখের প্রতি আমাদের যে একটা 
বিশেষ আকর্ষণ আছে তাহা অন্দীক্গার করা যায় না। স্থুখের এই 
প্রকার গুণগত ব! শ্রেণীগত পার্থক্য স্বীকার করার অর্থ কি তাহা বিচার 
করিলে আমাদের মূল বক্তব্যটি আরও পরিক্ষুট হইবে । যখনই আমরা 
স্ুখভোগ করি তখনই সেই সুখের হেতুম্বূপ কোনও না কোন বন্দ বা 
বিষয় আমাদের জ্ঞানগোচর হইয়া থাকে । কোনও বস্থৃই জানিতেছি না 
অথব। কোনও কিছুষ্ট চিন্তা করিতেছি না অথচ সুখ বা আনন্দ অনুভব 
করিতেছি এরূপ ঘট। অসম্ভব । যখন মনে হয় যে কোনও জ্ঞাতব্য বিষয় 
নাই অথচ স্খ অনুভব করিতেছি তখন হয়ত বায়ুর শীতলতা অথবা 
আমাদের দৈহিক স্থান্থ্য বা স্থাক্ছন্দটা আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইয়া 
থাকে । যেবস্ব হইতে আমরা সুখ পাই তাহার প্রকৃতি অন্ুলারেই 
সুখের প্রকৃতি হইয়া থাকে । কলহজনিত মুখ অপেক্ষা সাহিতাচঙ্চাজনিত 
স্বখ উচ্চতর শ্ণৌর, কারণ ইহ] যে বস্তু হইতে পাই তাহা কলহ অপেক্ষা 
উচ্চতর শ্রেরীর বস্্। কোনও বস্তু বা বিষয়ের বিশেষগুণ, হইতে সম্পূর্ন 
বিচ্ছিন্ন করিয়া কোনও সুখ উপভোগ কর] অসম্ভব । স্ুত্তরাং যখন কোনও 
নিয়্েণীর সুখের পরিবর্থে উচ্চশ্রেণীর সখ কামনা করি তখন যে সুখ 
নামে অভিহিত মানসিক অবস্থা হইতে পৃথক আরও কিছু কামন! করি 
ইহ]! স্পষ্টই বুঝা! যাঁয়। অর্থাৎ সাহিত্যচচ্চার সুখ যখন কালা! করি 
তখন একটু মানসিক আরাম বা স্বাচ্ছন্দ্য ছাড়াও অন্য জিনিষ--বথা 
সাহিত্যরস, সৌন্দর্য্য প্রভৃতি__ আমাদের কামনার লক্গ্যস্থল হইয়।৷ থাকে । 


সুখ ও হংখ ১৪৭ 


সুতরাং সুখের শ্রেণীবিভাগ স্বীকার করিলেই সঙ্গে সঙ্গে ইহাও স্বীকার 
করিতে হইবে যে আমরা সুখ ভিন অন্ত কতকগুলি বস্তু ও তাহাদের নিজে- 
দের জন্যাই কাঁসমা করিয়! থাকি । 

আর অন্ধ কতকগুলি উদাহরণ দ্বারাও এই উক্তি সমর্থন করিতে পান! 
যায়। কোনও বালক যখন একজন নিপুণ শিল্পীকে শিল্পকার্য্যে নিযুক্ত 
দেখে তখন ঠিক সেইক্সপ কার্য্য করিবার জন্য তাহার মনে এক অদম্য কামন। 
জন্মিয়া থাকে এবং শিল্পী যে যন্ত্্ধারা কাজ করে তাহা দ্বারা শিল্পীর অন্বু- 
করণে কোনও কিছু নিশ্দীণ করিবার চেষ্টা করিয়। স্বখ পায়। এস্থলে মনে 
হইতে পারে বটে যে এই ব্ুুখটুক পাওয়াই তাহার উদ্দেশ্য এবং কামনার 
লক্ষ্য, কিন্তু একটু অনুধাবন করিয়। দেখিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে এই 
ধারণা ভ্রান্ত । বালক যখন সমস্ত মন দিয়। শিল্পীকে কশ্মনিরত দেখে তখন 
তাহাকে অন্ত কোনও সুখের প্রলোভন দেখাইয়া সে স্থান হইতে সরাইতে 
পারা যাইবে না, তাহার অদম্য ইচ্ছ। যে শিল্পীর যন্ত্রটি লইয়। তাহারই ন্যায় 
স্থনিপুণ কৌশলে কোনও বস্তু নিশ্মীণ করে। দে যেকোনও ভবিষ্যৎ 
ম্বখের কামনায় এইরূপ ইচ্ছা! করে তাহাও নয়। এখানে প্রশ্ন হইতে 
পারে ষে সে যদ্দি ইহাতে সুখ ন। পায় তবে কিসের আকর্ষণে সে শিল্পীর 
অনুকরণে প্রবৃত্ত হয় ? ইহার যথার্থ উত্তর এই যে ইহা করিবার জন্য বালকের 
মনে স্বতঃই এক কামনা ব৷ প্রেরণা জন্মিয়া থাকে এবং এই কামনা আছে 
বলিয়াই তাহার মনে সুখ ব। আনন্দ হয়। কোনও বস্তুর সংস্পর্শে আসিয়। 
আমরা প্রথমে স্থখের আম্বাদ পাই এবং তাহার পর সেই সখের জঙ্ত 
কামনা জাগে, না প্রথমে মনে কোনও এক কামনার উদয় হয় এবং তাহা 
পরিতৃপ্ত হইলে সুখ পাওয়। যায় এই প্রশ্নের উত্তরে আমর! বলিতে বাধ্য 
যে অনেকস্থলে দ্বিতীয় বিকল্পটিই সত্য । যখন কোনও হুষ্কর কাধ্য করি- 
বার কামনা আমাদের মান জাগে তখন আমাদের উক্তির সত্যতা আরও 
স্পষ্টভাবে বুঝ! যায়। যখন কাহারও মনে কোনও কষ্টসাধ্য ক্রীড়ায় জয়- 
লাভ কর। অথব। কোনও হুর্গম গিরিশিধরে আরোহণ করার কামনা জন্মে 
তখন সেই কামনাকে সকলক্ষেত্তেই নিকট বা সুদূর ভবিষ্যতে স্ুখলাভের 
কামন। বলিয়া মনে করিলে ভুল করা হইবে । কেহ কেহ হয়ত অর্থলোভে 
বা অন্যের প্রশংসা পাইবার লোভে ব! ভবিব্যতে কোনও সুবিধা পাইবার 
আশায় এইরূপ কার্যে প্রত্স্ত হইতে পারে কিন্ত অনেকন্থলে যে এইরূপ 
কার্ধ্য করাই মুখ্য উদ্দেশ্য অর্থাৎ কামনার লক্ষ্যগ্থল.তাহা স্বীকার করিতে 
হইবে। ব্রীড়ায় জয়লাভ করিলে সুধ পাওয়া বায় বটে কিন্ত তাহার সঙ্গে 
সঙ্গে নানা প্রফার পুশভোগও করিতে হয় এবং জেই, সুখ হইতে এই সকল 
রেশের সমপরিমা্ দুখ বাদ দিয়া যাহা অবশিষ্ট থাকে তাহা অপেক্ষা 
অধিকতর সুখ অর্থ আরাম বা বাচ্ছন্দ্য অনু. অনেক উপায়ে পাওয় 


১৯৮ দর্শন 


যাইতে পারে। ছুর্গম গিরিশিখরে প্রদত্রজে বহু কষ্টে উঠিয়া যে সখ বা 
আরাম পাওয়া যায় তদপেক্ষা কোনও ন্ুুসাধ্য উপায়ে বিন! ক্লেশে সেই 
স্থানে উপস্থিত হইতে পারিলে নিঃসন্দেহেই অধিকতর স্থুখ বা আরাম 
পাইবার সম্ভাবনা । কিন্তু তাহা সত্বেও ক্রীড়াকুশল ব্যক্তির পক্ষে বহু 
ক্লেশ বা পরিশ্রম সহা করিয়া জয়লাভের কামনাই অধিকতর তীর হয়, 
এমন কি প্রতিদ্বন্বী যত অধিক বলবান্‌ ও কুশলী অর্থাৎ জয়লাভ যত 
অধিক ক্রেশসাধ্য ততই তাহার জয়লাভের কামনা অধিকতর তীব্র হইয়। 
থাকে। হছঃংসাহসী ব্যক্তির পক্ষে ছূর্গম গিরিচুড়ায় আরোহণ করিতে যত 
বেশী বাঁধা অতিক্রম করিতে হয় অর্থাৎ যত অধিক ক্রেশম্বীকারের প্রয়োজন 
হয় ততই সেই বাধা অতিক্রম কবিবার কামনা তাহার মনে বলবতী হইয়। 
উঠে। ঠিক এইরূপে কোনও ছুর্দান্ত বন্য জন্তকে বশে আনিবার কামনা 
অথবা কোনও জটিল যন্ত্রকে বহু আয়ামসে আপন আয়ত্তে আনার কামনীকে 
সকলস্থলেই সুখলাভের কামন। বলিয়া মনে করিলে ভূল করা হবে । এই 
সব ক্ষেত্রে বরং ইহাই সত্য যে কোনও একটি বিশেষ বস্তু লাভ করিবার 
জন্য অথবা কোনও বিশেষ কার্ধা করিবার জন্য আমাদের মনে কামনা 
থাকে এবং সেক্ট কামনা পরিতৃপ্ত হইলে আমরা সুখ অথবা আত্মপ্রসাদ 
লাভ করিয়া থাকি । এট কথা বলা এবং আমরা সকলক্ষোত্রে স্থুখের 
কামনায় কার্যা করিয়া থাকি এ ছুটি সমার্থক নহে এবং এই ছুইটি সমার্থক 
বলিয়া! মনে করাতেঈ দ্বিন্তীয় উক্কিটি যেন অনেকট! স্বতঃসিহ্ধ সতোর 
ম্যায়ই মনে হইয়া থাকে । কিন্তু এ দুইটি উক্তির মধো যে যথেষ্ট পার্থক্য 
রহিয়াছে তাহ! একটু চিন্তা করিলে ধরা পড়িয়া! যাইবে। 

কেহ কেহ হয়ত বলিতে পারেন যে ইহা কেবল ভাষাগত পার্থকা। 
আমরা সুখ কামনা রূরি ইহ] ন1 বলিয়া! যদি বলি যে আমরা কতকগুলি 
সুখকর বস্থ কামন। করি অথব! আত্ম প্রসাদ কামনা করি তাহা হইলে ও 
একই কথা বিভিন্নভাবে বলা হইল | বাস্তবিক ইনু! সত্য নহে । আমরা 
পরবে দেখিয়াছি যে কামন! পরিতৃপ্তি করিয়া যে আত্মপ্রসাদ বা স্তখ 
পাওয়া যায় তাহার মধো দুঃখ বা ক্লেশেরও উপাদান হিসাবে স্থান থাকিতে 
পারে। যে ছুঃসাধা কার্য করিবার জগ্য বছু ক্লেশের প্রয়োজন হয় তাহা 
যখন করিয়৷ সখ বা আবস্মাপ্রসাদ পাই বা আপনার অশেষ ক্ষতি আবীকার 
করিয়া ঘখন প্রিয়জনের হিতসাধন করিয়া আনন্দ পাই তখন সেই ন্ুখের 
এরুট! অবিচ্ছে্চ অংশ হইতেছে ক্লেশ বা তুঃগলোগ । হঃসাধ্য কার্ধা 
সম্পন্ন করার ব! প্রিয়জনের হিতমাধন করার যে সুখ ভাহ! এই রেশ বা 
হুহখের অনুভূতি আছে বলিয়াই! এন্থলে হয়ত আপত্তি হইতে পারে 
যে ছঃখ বা ক্লেশ নিজেই আমাদের কামনার-বিষয় নয়, স্থখলাভের উপায় 
স্বরূপ রলিয়াই, অথবা.স্থুখের সহিত অনিবার্ধ্যভাবে উপস্থিত হয় বল্গিয়াই 


সুখ ও হুংখ ১৯৯ 


আমরা হংখ' ক্লেশ সহা করিতে প্রস্তত হই, কিন্তু দি উহাদের কোনওয়পে 
নিবারণ কর? সম্ভব হইত তাহা হইলে আমরা উহাদের আদৌ কামন। 
করিতাম না । এই আপত্তিও কিন্তু টিকিবে না। এমন অনেক সুখ 
আছে যাহা ছুঃখ বা! ক্লেশসাপেক্ষ, অর্থাৎ সেই নুখানুভূতির উপাদান বা 
অচ্ছেছ্য অঙ্গ হিসাবে হঃখ না থাকিলে সেই সুখও থাকিবে না। দেহের 
কোনও ক্ষত নিরাময় করিবার জন্য যখন অস্ত্রোপচারের কামনা করি তখন 
অস্ত্রোপচারজনিত ক্লেশ ভবিষ্যতে স্থুখভোগের উপায় ব্যতীত আর কিছুই 
নহে । যদি কোনও উপায়ে অস্ত্রোপচার ব্যতীতই ক্ষত নিরাময় করিতে 
পারা যায় তাহ! হইলে তজ্জনিত সুখ বিন্দুমাত্রও ক্ষুঞ্জ হইবে না। কিন্ত 
কোনও কোনও শারীরিক অবস্থায় অঙ্গমর্দন করিয়! ষে স্বখ পাওয়। যায় 
পীড়নজনিত রেশ তাহার একটা অপরিহার্য্য অঙ্গ অর্থাৎ এইরূপ ক্লেশ না 
থাকিলে এই সুখ থাকিতে পারে ন1। এইরূপ মরীচ সংযুক্ত খাগ্চ 
ভক্ষণ করিয়া যে রসনা স্থখ পাওয়া যায় মরীচের আস্বাদজনিত একপ্রকার 
ক্কেশ তাহার অপরিহাধ্য অঙ্গ । আবার আমাদের অভিজ্ঞতার উচ্চতর 
স্তরেও দেখিতে পাওয়া যায় যে যখন আমরা করুণরপাত্মক কাব্য, উপন্যাস 
ও বিয়োগান্তক নাটকাদি পাঠ করিয়া স্থুখ পাই তখন অনেকটা ছুঃখই 
সেই সুখের অঙ্গীভূত হইয়া থাকে । এই সকল ক্ষেত্রে আমরা আগে 
ছুঃখভোগ করিয়া পরে স্ুখভোগ করি একপ নয়, পরস্ত ছুঃখভোগের 
ভিতর দিয়াই স্থখভোগ বা আত্মপ্রসাদলাভ সম্ভব হইয়! থাকে । দুঃসাধ্য 
কার্য করিবার সময়ে অথব। এইরূপ কাব্য নাটকাদি পাঠ করিবার সময়ে 
প্রতিমুহুর্কেই যে পরিমানে আমাদের কামন। চরিতার্থ হয় সেই পরিমাশেই 
আমাদের স্খ বা আত্মপ্রসাদ লাভ হইয়া]! থাকে । কোনওরূপ ছঃখ 
স্বীকার না করিয়াই যদি সুখ পাওয়। যাইত তাহ! হইলে হয়ত সে সুখ 
কামনা! করিতাম না । পূর্ণ আহারে পরিতৃপ্ত কোনও সুস্থ ব্যক্তি গা 
নিদ্রায় মগ্ন হইবার তবাবহিতপুবেরে কয়েকমুহুর্ধ একপ্রকার আরাম, 
স্বাচ্ছন্দ্য বা সুখ অন্ুভব করে যাহার মধ্যে ছু-খ বা ক্লেশের কোনও স্থান 
নাই। কিন্ত কোনও ব্যক্তির অদ্রষ্টে যদি আজীবন ঠিক এইরূপ সুখলাত 
ঘটিবার সম্ভীবন! থাকে তাহা হইলে সে আপনাকে সৌভাগ্যবান বলিয়। 
মনে করিবেন নিশ্চয়ই । নিশ্চিন্ত আরাম, শাস্তি ও স্বাচ্ছন্দ্যপূর্ণ নাগরিক 
জীবন অপেক্ষা আরব বেছুইনের জীবনযাপন অধিকতর কাম্য একথা 
মনে উদয় হওয়ার সম্ভাবনা নিছক কবিকল্পনা নয়। সুতরাং যে সুখের 
উপাদান অথব] অবিচ্ছেন্ত অঙ্গরূপে ক্লেশ, উদ্বেগ, উৎকণ্ঠ ইত্যাদি বর্তমান 
থাকে সেই সুখ যখন কামনা করি তখন যে ছূঃখ কামনার বস্ত হইতে 
পারে একথা ম্বীকার করিতে হইবে । স্থতরাং সুখই আমাদের একমাত্র 
কাম্য একথা ঘলিলে বুঝাইবে যে অমিশ্র, নিরবচ্ছিন্ন সুখ আমাদের কাম্য, 
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কিন্তু নানাবিধ বস্ত অথবা কামনাপরিতৃপ্তিজনিত আত্ম গ্র্ধাদই আমাদের 
রামা একথা বলিলে আর তাহা বুরাইবে না। ছুঃখের জগ্তই হাঃখকে 
কেহ চাহে না, আবার যে স্থথের মধ্যে ছুংখ, প্রযত্থজনিত উদ্বে। আশাতজ 
ছ্ননিত আশঙ্কা বা বহির্জগতের সহিত ঘাতপ্রতিধাতজনিত ক্লেশের লেশমাত্র 
নাই তাহাও আমাদের কামনার চরম লক্ষ্যস্থল নয়, অর্থাৎ তাহা আমাদের 
পূর্ন তৃপ্তি দিতে পারে না। কেহ হয়ত বলিতে পারেন “হা, আমি এইরূপ 
স্থখই চাই।” স্থৃতরাং এখানে পুনরায় বলা আবশ্যক যে আমরা বাস্তবিকই 
কি চাই তাহ! বলা সহজ নয়; কারণ আমাদের প্রত্যেক কামনার মধ্যে 
সচেতন ও অবচেতন এই টি অংশ থাকে। প্রায়ই দেখা যায় যে 
কোনও ব্যক্তি মুখে যাহা কামনা করে তাহা পাইলে তাহার মত পরিবন্তিত 
হইয়া যায় অর্থাৎ তাহার আপনার মুখ হইতেই “আমি ত ইহা কামন! করি 
নাই” এরূপ কথ! শুনা যায়। আমরা বাস্তবিক কি কামনা করি তাহ! 
কেবলমাত্র আমাদের মুখের কথাতেই স্থির হইবে না, অনেক পর্যযালোচনা 
করিয়াও নানা ক্ষেত্রে নানা ঘটনার মধ্যে আমাদের ব্যবহার দেখিয়া ইহ 
স্থির করিতে হইবে। এবং এইভাবে বিচার করিয়া দেখিলে বুঝিতে পারা 

যায় যে অমিশ্র নিরবচ্ছিন্ন স্থখ আমাদের সমস্ত কামনার চরম লক্ষ্য নয়। 
ক্রমশঃ 


সম্পাদকীয় 


“দর্শন” পত্রিকার গত শ্রাবণ সংখ্যায় বম্পাদ্দকীয় মন্তব্যে আমরা উহাতে 
এযাবৎ প্রকাশিত প্রবন্ধাদি সম্বন্ধে কিছু আলোচনা করিয়াছিলাম এবং 
বারাস্তারে আরও কিছু মন্তব্য লিখিবার ইচ্ছা প্রকাশ করিয়াছিলাম। 
আমর! পুর্বে বলিয়াছি যে “দর্শন” পত্রিকায় সাধারণ পাঠকের এবং 
দর্শনশান্ত্রে ব্যুৎপন্ন ব্যক্তির পাঠোপযোগী উভয়বিধ প্রাবদ্ধেরই সম্মানের 
স্থান আছে । এই ছুই ভাবের প্রবন্ধ প্রধানত; কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ে 
লিখিত হইতে পারে অথব। কি কি প্রকারের হইতে পারে এখন তাহারই 
আভাস দিতেছি । 

দার্শনিক 'রচন! প্রধানতঃ চারি প্রকারের হইতে পারে। প্রথম, 
মৌলিক চিস্তামূলক রচনা । ইহাই দর্শন আলোচনার ক্ষেত্রে প্রথম ও 
প্রধান স্থান পাইবার যোগ্য । ইহাতে লেখক দার্শনিক সমস্তাগুলি 
সমাধানের জন্য নূতন পন্থা অবলম্বন করিয়া পূর্ব পূর্ব দার্শনিক মত- 
বাদকে নৃতনভাবে প্রতিষ্ঠা করিতে পারেন, অথবা নূতন দার্শনিক 
মতবাদের স্ষ্টি করিতে পারেন । পাশ্চাত্য দেশে সমসাময়িক দার্শনিক 
মতবাদগুলি বোধহয় এই ভাবে গড়িয়া উঠিতেছে। দৃষ্টান্তরূপে আমর। 
এখানে মিঃ বারট্রাণ্ড রাসেল অধ্যাপক সামুয়েল আলেক্জাগ্ডার প্রমুখ 
নব্য বস্তৃতন্ত্রবাদিগনের, এড ওয়ার্ড কেয়ার্ড, এফ, এচ. ক্র্যাডলে প্রভৃতি 
নব্য হেগেলপন্থীদের, এবং বেনেডেটো ক্রোচে, গিওভান্নি জেন্টিলে প্রভৃতি 
তালীয় নব্য বিজ্ঞানবাদীদের দার্শনিক মতবাদের উল্লেখ করিতে পারি। 
ভারতীয় দার্শনিকদের মধ্যে স্তার ব্রজেন্দ্রনাথ শীল, ডক্টর হীরালাল 
হালদার, অধ্যাপক কৃষ্ণচন্দ্র ভট্টাচার্য, সার সর্ধবপল্লী রাধাকৃষ্ণন্‌ প্রভৃতি 
ইংরেজী ভাষায় ভারতীয় বা মুরোপীয় দর্শন সম্বন্ধে এরূপ মৌলিক গ্রন্থ 
রচনা করিলেও, এ পর্য্যন্ত বাংলা বা অন্য কোন ভারতীয় ভাষায় এই 
প্রকারের কোন উল্লেখযোগ্য রচন। হয় নাই বলিলেই চলে । বাঙ্গালীদের 
মধ্যে চিন্তাধীল ও সুল্ষাদর্শী স্বধীজনের অভাব আজিও ঘটে নাই বলিয়া! 
আমরা বিশ্বাস করি, এবং তাহাদের মধ্যে যোগ্য ব্যক্িদিগকে বাংলা 
ভাষায় মৌলিক দার্শনিক রচনার কার্য অগ্রসর হইতে আহ্বান 
করিতেছি । 

আর এক প্রকারের দাশনিক রচন। আছে, যাস্থাকে আমরা সংক্ষেপে 
গবেষণামূলক বলিতে পারি। এরূপ রচনায় লেখক বিশেষ অনুসন্ধান 
করিয়া কোন দর্শন বিষয়ে নুতন তথ্য আবিষ্কার করিবার চেষ্টা করিতে 
পার়েন। দবম্্ন রিষয়ে তন্বানুসন্ধান দুই প্রকারের হইতে পারে, এবং 
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এজন্য এ বিষয়ে গবেষণাও ছুই প্রকারের হইবে । এক প্রকারের গবেষণ' 
দ্বার এতিহাসিক তথ্য আবিষ্কার করিতে পারা যায় + অন্য প্রকারের দ্বারা 
কোন দর্শন বা দার্শনিকের অভিমত ও স্বীকৃত তথ্যগুলি উদ্ধার করিয়া 
তাহাদের নৃতনরূপ ব্যাখ্যা বা প্রতিষ্ঠা করিতে পারা যায়। এইরূপ 
গবেবণ'মূলক দার্শনিক রচনা আমাদের দেশে প্রধানতঃ ইংরেজী ভাষাতেই 
কিছু কিছু হইয়াছে ও হইতেছে । কিন্তু এপর্য্যস্ত বাংল। ভাষায় এরূপ 
রচনার কারা বিশেষ অগ্রসর হয় নাট । সম্প্রতি ভারতীয় দর্শনের মধ্যে 
বেদান্ত দর্শনের ইতিহাস সম্বন্ধে কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয়ের অধ্যাপক 
ডক্টর শ্রীমাশুতোষ ভগীচার্ষ্য শাস্্ী মঙ্গীশয় একটি মূল্যবান গ্রপ্ঠ (বেদান্- 
দর্শন-_অদ্বৈতবাদ, ১ম খণ্ড) লিখিয়াঁছেন । ভারতীয় দর্শনের অন্যান্য 
শাখার, বিশেষ করিয়] চার্বাক, বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনের ইত্তিহাস সম্বন্ধে 
বাংল! ভাষাতে প্রবন্ধীদি রচনার বিশেষ আবশ্যকতা আছে। বৈষ্ণব, 
শৈব ও তান্ত্রিক দর্শনের ইতিহাস সম্বন্ধেও গবেষণার যথেষ্ট অবকাশ 
আছে। সাধারণভাবে ভারতীয় দর্শনগুলির ইতিহাস আজিও তমসাচ্ছন্ন 
বলিলে অত্রান্তি হইবে না। অপর দিকে এই সব দর্শনে নিবদ্ধ মুখ্য ও 
গৌশ অনেক তথ্য আজ পর্যন্ত পরিষ্কাররূপে বুঝা যায় নাই। দৃষ্টান্থরূপে 
আমর] এখানে বেদাস্তের মায়া, ন্যায়-বৈশেষিক দর্শনের সামান্য, বিশেষ, 
সমবায়, অলৌকিক প্রতাক্ষ পভতির এবং সাংখ্য-যোগ দর্শনের প্রকৃতি, 
পুরুষ ও ঈশ্বরতন্্ প্রভৃতির উল্লেখ করিতে পারি । যুরোগীয় দর্শনের মধোও 
অনেক তত্ব নিহিত আছে, যাহাঁদের যথাযথ বিচার-বিশ্লেষণ ও সুষ্ঠ, ব্যাখা। 
আজিও আদরণীয় হইবে । মচগানতি প্লেটো, আারিইট ল্‌, হিয়ুম, কান্ট, 
হেগেল, ব্র্যাডলে, বের্গসেঁ?, ভয়াঈট হেড প্রভৃতি পাশ্চাতা দার্শনিকদের 
মতবাদ সম্বন্ধে গবেষণামূলক প্রবন্ধ বাংল। ভাষাতে লিখিত হইলে দর্শনান- 
রাগী ব্যক্তিমাত্রেরই উপকার হঈ'বে এবং বাংলা ভাষারও শ্রীন্নদ্ধি হঈবে 
ইহাতে সন্দেহ নাই । মোটের উপার ভারতীয় ও যুরোপীয় দর্শন সম্বন্ধে 
এতিহাসিক ও দার্শনিক গবেষণার যথেষ্ট অবসর আছে, এবং এখানে 
উল্লিখিত ব। অন্তল্িখিত বিষয় অবলম্বনে যিনি এই কার্যে অগ্রসর হইবেন 
তিনিই আমাদের ধন্যবাদের পাত্র হইবেন । দার্শনিক আলোচন। ও রচনার 
আরও কয়েকটি ধারার কথা “দর্শনের” আগামী সংখ্যায় প্রকাশ করিবার 
ইচচা। রতিল । | 

বন্তনানে যে বিপদসম্কুল পরিস্থিতির উদ্ভুব হইয়াছে তজ্জন্ত পত্রিক! 
প্রকাশে বন্থ বাঁধ! বিদ্ব ঘটায় পত্রিক। প্রকাশ করিতে আমাদের বিলম্ব 
হইয়ীছে। পাঠকবর্গ আমাদের এই অনিচ্ছাকৃত দোষক্রটি মান্না করিবেন। 

১ রখ পর 


. কলিকাত। হাইকোটে'র স্বনামধন্য এটপি ও প্রবীন বৈদাস্তিক হীরের 
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নাথ দত্ত মহাশয় গত ভাদ্র মাসের ২৯শে তারিখে তাহার কলিকাতার 
বামভবনে পরলোকগমন করিয়াছেন। মৃত্যুকালে তাহার ৭৫ বৎসর 
বয়স হইয়াছিল। তাহার মৃত্যুতে বাংলাদেশ আর একজন শ্রেষ্ঠ 
দার্শনিক, .বৈদাস্তিক, সাহিতাক ও দেশপ্রেমিককে হারাইল। বঙ্গমাতা 
যে কয়টি সুসম্ভতান জীবনব্যাপী সাধন! দ্বারা বাংলা ভাষার মর্যাদা ও 
বাঙ্গালী জাতির. সম্মান বৃদ্ধি করিয়াছেন মনম্বী হীরেন্দ্র নাথ দত্ত তাহাদের 
অন্যতম । বাল্যকাল হইতেই হীরেন্দ্র বাবু খুব মেধাবী ছাত্র ছিলেন। 
তিনি বি. এ পরীক্ষায় তিনটি বিষয়ে প্রথম শ্রেণীর সন্মানোপাধি লাভ 
বরেন। এম. এ পরীক্ষায় তিনি ইংরেজী সাহিত্যে প্রথম শ্রেণীতে প্রথম 
স্ান তধিকার করেন। তৎপরে তিনি প্রেমাদ রায়টাদ বৃত্তি লাভ 
করেন এবং বি. এল পরীক্ষায় উত্তীর্ণহন। ১৮৯৪ সালে এটপিবৃত্তি 
পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হঈয়া তিনি কলিকাতা হাইকোর্টের এটপ্রির কাজে 
(যাগদান করেন এবং শেষ বয়স পর্য্যন্ত এ কারো ব্রতী ছিলেন। 

হিন্দুধন্ম, ভারতীয় দর্শন এবং বাংলা ভাষার প্রতি হীরেন্দ্র বাবুর 
প্রগাঢ় অনুরাঁগ ছিল। বেদ, উপনিষদ, বেদান্ত প্রভৃতি দর্শনের মূল 
শুন্ভ্চলি সরল বাঁংল। ভাষার মধ্য দিয়া! স্যধারখো প্রচার করা তাহার 
জবনের ব্রত ছিল। বাংল! ভাষায় তিনি যে অমূল্য গ্রন্থরাজি প্রণয়ন 
পিয়া গিয়াছেন তাহাতে তাহার নাম চিরম্মরণীয় হইয়! থাকিবে । তাহার 
লিখিত “উপনিষদ, যান্বন্ক্যের অদ্বৈতবাঁদ, বেদান্ত পরিচয়, সাংখা পরিচয়, 
গাতায় ঈশ্বরবাদ, অবতার তত্ব, বুদ্ধদেবের নাস্তিকতা, প্রেমধর্থা, কর্্মবাদ 
ও জন্মান্তর, রাসলীলা, মেঘদূত, বুদ্ধি ও বোঁধি' প্রভৃতি গ্রন্থগুলি বাংল 
ভাষাকে সমৃদ্ধ করিয়াছে এবং বাঙ্গালীর জাতীয় সম্পদরূপে গা্য হঈবে। 
কয়েক বৎসর পুবের কলিকাত! বিশ্ববিদ্ভালয়ের আমন্ত্রণে তিনি যে “কমলা 
লেকচার” প্রদান করেন তাহাতে তাহার গভীর জ্ঞান ও অসামান্য বাখিমতার 
পরিচয় পাওয়। ষায়। মৃত্ার তল্লদিন পূর্বেব কবীন্দ্র রবীন্দ্রনাথের প্রথম 
মৃক্টাস্মৃতিবাধিকী সভার সভাপতিরূপে তিনি ষে জ্ঞানগর্ড বক্তৃতা দিয়া- 
ভিলেন তাহা দার্শনিক হীরেন্্নাথের শেষ অবদানবূপে স্মরণীয় হইয়া 
থ|কিবে। তিনি আজীবন দেশের ও মাতৃ ভাবার সেব। করিয়। গিয়াছেন। 
দেশী আন্দোলনের তিনি একজন প্রধান নেত। ছিলেন। বঙ্গীয় জাতীয় 
শিক্ষা পরিষদের -প্রাতিগকল্লে তিনি অক্লান্ত পরিশ্রম ' করিয়াছিলেন এবং 
হার প্রথম সম্পাদক ছিলেন। যাদবপুর ইঞ্ছিনিয়ারিং কলেজের প্রতিষ্ঠা 
ও উন্নতির জন্য তাহার অবদান আপরিমেয়। তিনি থিওজফিক্যাল 
আন্দোলনের সহিত বিশেষভাবে সংশ্লিষ্ট ছিলেন এবং নানারপে থিওসফি- 
ক্যাল সোসাইটির সেবা করিয়াছেন। কংগ্রেষ হিন্দ্ুমহাসভ। প্রভৃতি 
জাতীয় প্রতিষ্ঠানে যোগদান করিয়! তিনি দেশের অনেক কল্যাণ সাধনের 
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চেষ্টা করিয়াছিলেন । মনীষী হীরেন্দ্রনাথ দত্তের বহুমুখী প্রতিভা ও 
দেকছিতৈঘণার কথা ভাবিলে মনে হয় যে তাহার মৃত্যুতে বাক্ষান্লীর 
জাতীয় জীবনের এফট! দিক শূন্য হইয়া গেল এবং ইহার উন্নতির একটা 
ধার! ক্ষদ্ধ হইয়া পড়িল । আমরা তাহার পরলোকগত আত্মার উদ্দেশ্যে 
শ্রদ্ধাঞ্জলি গর্পথ করিতেছি এবং তাহার শোকসন্তপ্ত পরিবারবর্গের প্রতি 
গভশক্ষ বেদম জ্ঞাপন করিতেছি। 


০ রং গ 


মাজ্জাজ বিশ্ববিষ্ঠালয়ের দর্শন বিভাগের প্রধান অধ্যাপক ক্র্্যনারায়ণ 
শান এম. এ, বি-এস-সি, বার-এট-ল মহাশয় অগ্রহযিণ মাসের ২৩শে 
তারিখে (ইং ৯-১২-১৯৪২) পরলোক গমন করিয়াছেন। তিনি মাদ্রাজ 
প্রদেশের এক উচ্চ বংশে জন্মগ্রহণ করেন 'এবং অত্রস্থ বিশ্ববিদ্যালয়ের 
সব্রাচ্চ উপাধিলাভ কারিয়া অক্সফোর্ড বিশ্ববিষ্ঠালয়ের বিজ্ঞান বিভাগের 
বি-এস্‌-সি উপাধি প্রাপ্ত হয়েন ও ব্যারিষ্টারী পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হন। কিন্ত 
দর্শন শাস্সে তাহার প্রগাঢ় অনুরাগ থাকায় তিনি আইন ব্যবসায় ন! 
করিয়! দর্শনের অধ্যাপনায় আল্সনিয়োগ করেন এবং ভারতীয় দর্শনের 
উন্নতি ও প্রসারকল্পে অশেষ চেষ্টা করিয়াছেন। তিনি মাদ্রাজ বিশ্ব- 
বিগ্কালয়ে প্রায় ২০ বৎসর দর্শনশাস্ত্রের অধ্যাপন। করিয়াছিলেন। 
ভারতীয় দর্শন মহাসভার সম্পাদকরূপে তিনি ১০ বৎসর যে পরিশ্রম ও 
ত্যাগম্বীকার করিয়াছেন তাহার জন্য আমরা সকলেই তাহার নিকট 
কৃঁতজ্ঞ। তাহার মত একজন একনিঈ ও সুদক্ষ সম্পাদক পাওয়া দর্শন 
মহ্ণাসভার পক্ষে কঠন হইবে । দর্শন বিষয়ে তাহার অবদানও সামান্য 
নহে। ভারতীয় দর্শন সম্বন্ধে তিনি 'সাংখ্য কারিকা অব. ঈশ্বরকৃষঃ 
'শস্করাচার্ধ্য' প্রভৃতি নামে কয়েকটি মূল্যবান ও পাণ্ডিত্যপূর্ণ গ্রন্থ রচনা 
করিয়া গিয়াছেন এবং সিদ্ধান্তলেশ সংগ্রহ, ভামতী প্রভৃতি কয়টি প্রাচীন 
গ্রন্থ অনুদিত ও সম্পাদিত করিয়াছেন। তিনি অতি অমায়িক, 
সদদালাপী ও সর্ববজনপ্রিয় ব্যক্তি ছিলেন । তাহার মত দর্শনানুরাগী, জ্ঞানী 
ও সগ্রণী ব্যক্তির অকাল মৃত্যুতে আমর! মন্মীহত হইয়াছি, এবং ভারতীয় 
দর্শন, বিশেষতঃ দর্শন মহামভ। বিশেব ক্ষতিগ্রস্ত হইয়াছে । আমর! 
ভাহার -স্বর্গত আত্মার প্রতি শ্রদ্ধা নিবেদন করিতেছি এবং তাহার 
শোকষস্তগুড পরিবারবর্গের প্রতি গভীর লমবেদনা জানাঁইতেছি। 


পুস্তক পরিচয় 


শ্রীঅরবিন্দের সাধনা । অধ্য্াক শ্রীহরিদাস চৌধুরী প্রণীত। সোল 
এছেপ্টম্‌- আধ্য পাবলিশিং হাউস, ৬৩ নং কলেজ স্্রাট, কলিকাতা । মূল্য ১২ টাঁকা। 


মানবজাতির জটিল সমশ্যালমুহ্ছের ষে লমাধান শ্ীঅরবিন্দ দিয়েছেন তাহা শুধুই 
উপসর্গের চিকিৎসা নহে, তাহা হইতেছে মূল রোগীরই চিকিৎসা--তাহার প্রকৃত 
মন্ম বুঝিতে হইলে গতাছগতিক ভাবধার! পরিত্যাগ করিয়া, পাশ্চাত্য. দেশ হইতে 
আনীত স্যোসালিজ ম্‌, ফ্যাসিজম্‌, ইম্পিরিমালিক্ষম্‌, কম্যুনিজম্‌ প্রভৃতি বীধাবুলির 
মোহ পরিত্যাগ করিয়া একটু গভীরভাবেই চিস্তা করা আবশ্যক হয়। অধ্যাপক 
শ্রীহরিদাস চৌধুরীর বইখানি পাঠকগণকে এক নৃতন দৃষ্টিভঙ্গী লয় জীবনের সমশ্ব!- 
সমূহ সম্বন্ধে চিন্তা করিতে উদ্ধ্ধ করিবে। গ্রঅরবিন্দ দেশের বা জগতের কোথায় 
কি হইতেছে তাহার কোন স্লংবাদই রাখেন না, জীবনের বাস্তব ক্ষেত্রের সহিত 
তাহার কোন সন্বন্ধই নাই, আধ্যাত্মিকতাই ভারতের সর্ধবনাশ করিয়াছে, শ্রঅরবিন্দের 
মধ্যে নূতন কিছু নাই, ত্তিনি সেই পুরাতন এঁতিহ্াাকেই ধরিয়া রহিয়াছেন অথবা 
শ্রীঅরবিন্দ ভারতের এতিহাকে অবহেলা করিয়া একট। নৃতন কিনতু করিতে প্রবৃত্ত 
হইয়াছেন-_-এইবপ সব নান! মন্তব্য যে ভ্রাস্ত চিস্তারক্ট পরিচায়ক হরিদাস বাবু তাহ! 
হন্দরভাবেই বুঝাইয়। দিয়াছেন । শ্রীঅরবিন্দ মানবজাতির ভবিষাৎ সম্বন্ধে যে মহান 
আদর্শ জগতের সম্মথে ধরিয়াছেন, নানা গ্রন্থে ও প্রবন্ধে তিনি তাহা! বিশদভাবেই 
বাক্ত করিয়াছেন, আশ! করি হরিদাসের বইখানি পাঠকগণকে শ্রীঅরবিন্দের নিজ * 
বচনাসমূহ পাঠে উৎসাহিত করিবে। 


হরিদাল বজিয়াছেন, “অববিন্দ ভারতকে প্রাণ দিয়া ভালবাপিয়াছিলেন, তাই 
দেশমাতার চরণে নিজেকে সম্পূর্ণ ছাবে বিলাইয়৷ দিলেন। কিন্তু কিছুদিনের মধ্যে 
তিনি বুঝিলেন যে, ভারতের সমস্যা সমগ্র জগতের সমস্যার সহিত এক স্থত্রে গাথা। 
,এবিশ্বমানবের ভ্রাতৃত্বলাভের পথ দ্েখাইতে পারে শুধু ভারত তাহার যুগযুগাস্তরের 
মঞ্চিত তপোবলের ছাঁর11৮ এই তপোবপের অর্থ নৈণ্তক বল (তথাকথিত ৪০1 
87:0৪) নছে, গতান্নগতিক ধন্নাচরণও নতে | শ্রাঅরবিন্দ কোন ধন্ম আন্দোলনের 
স্বরপাত করিতেছেন না! কারণ এঁতিহৃমূলক ধর্খ মানব সমাঞ্জের হত উপকারই 
করুক (অনিষ্টও বড় কম করে নাই) তাহা মানব চরিত্রের মুলগত কোন পরিবর্তন 
সাধন করিতে সক্ষম হয় লাই | আর এক্টরূপ পরিবর্তন না হইলে ধর্ম, নৈতিকতা, 
রাজনীতি, অর্থনীতি কোন কিছুর দ্বারাই মানবীয় সমশ্য] সকলের সমাধান হইতে 
পারেনা । কি করিলে মান্ষের চৈতন্তেব, মান্নষের চরিত্রের মূলগত পরিবর্তন 
€ রূপান্তর হষ্টতে পারে প্রীঅরবিন্দ সেই সাধনায় গ্রবুজ আছেন। ইহ! একদিকে 


যেমন সম্পূর্ণ নৃতন, অগ্থদিকে ইহার ভিত্তি রহিয়াছে ভারতের সনাতন অধ্যাত্ম 
সাধনার উপর | 


জীঅরবিন তাহার কার্যে অনেকদূর অগ্রসর হইয়াছেন, ত্বাহার আদর্শ মানবজাতির 
মধ্যে গ্রতিটিত হইবার অনুকূ্প অবস্থাসকপ সৃষ্ট হইতে আরম হইয়াছে--ঠিক এই 


২০৬ দন 


সময়ে জার্খান জাতি এমন এক আদর্শ লইয়া বিশ্বসংগ্রামে প্রবৃত্ত হইয়াছে যাহাতে 
মানুষের অধ্যাত্ববিকাশের সকল সৃভাবনা বিলুপ্ত হুইয়। যাইবে-পৃথিবীর অধিকাংশ 
মানুষকে জান্বানীর অধীনে ভারবার্থী পশ্ডর' মত্ত জীবন 'াপন করিতে হইবে । জগতের 
স্ব থে আজ যে কত বড় বিপদ, আমাদের দেশের লোক এখনও তাহা ধারণাই করিতে 
পারে নাই-তাই তাহার প্রীরবিনের আচরণের মর্ধ উপলদ্ধি করিতেছে ন|। 
প্রসরবিনের আরশ, ভ্রঅরবিনের সাধন প্রণালী ও বর্তমান কর্ণধারা স্যদধে 
আত্িকার মাহুষের মনে বত যে-সব প্রশ্ন উঠে অগ্যাপক শ্রীযুক্ত হরিদাস চৌধুরী 
এই গ্রন্থে সংক্ষেপে অতি স্ৃনরভীবে মে-মবের উত্তরপদিয়াথেন। 
ৃ স্রীঅনিলধরণ রায় 


তর্কবিজ্ঞানের পরিভাষ। 
অধ্যাপক শ্রীস্থরেশচন্্র দত্ত, এম. এ 


[অধাপক ্রীহরিমোহন ভট্টাচার্যা মহাশয় কত এবং "দর্শনের" দ্বিতীয় সংখায় 


প্রকাশিত *আরিষ্টটূল্‌ এবং মিলের তর্কবিজ্ঞানের পরিভাষার তালিকা মধ্যস্থ কতকগুলি 
শবের নৃতন প্রতিশব্দ ] 


| 
৩। 
৪| 
৭ | 


৮। 


[02201000--সতজ্ঞা 

7:0৮100০--ক্ষেত্ত 

ন,9081১৮--চিত্তন, চিন্তা 

4ঠ৮শিল্প। কলা | 40115 9০160০০-_প্রধোগবিজ্ঞান। 0:8০01081 
9০০1১০০---ব্যবহারিক বিজ্ঞান 

০৮০ সত্য । 2055 0০আ1০৪০--প্রম। 


৯-১০ | চ0:2091--আকারগত বা আকারতন্ত্র। ্র9:1082] 0:৪৫)--আকার- 


গত সত্য । 12061151--বস্তগত বা বস্ততন্ত্র। 11961121 090 
বস্তগত সত্য। ০298] [.০9815--আাকারতন্ত্ব তর্কশাস্ত্র, [15661191 
[.0810--্বস্থতস্থ তর্কশান্ম। 


১১০১২ 706৫0000-গ্যায় | 100800102-ব্যাপ্চি গ্রহ 


৬ | 


7 008170011--বিচার 


৩০। 0৮1০০৮--জেয় বা বিষয়, 5০৮1০০৫-জ্াতা বা বিষমী 
৩১-৩২। 19031616 (০$০1706)--বস্তবিষয়ক (বিজ্ঞান) 


৩৭। 


[012090০ (০$21০)--আদর্শবিষয়ক €েজ্ঞান) 
চ1০--স্ত্র 


৩৯-৪০ | চ১০360106৩--স্থীকাধ্য. /৯1010-ম্থ তসিদ্ধ 


৪১। 


ব9০:০---প্ররূতি 


৪২। [8 96 [06101:5---তাদাত্য-নিয়ম 


৪৩ | 


[2 0৫ 00130:8010$107--অবিরোধ-নিয়ম 


৪৫1 [2 9£9050$6150 [২০8$018--যথেষ্ট কারপলাধক নিয়ম 
৪৬-১৯। 000০০--প্রতায়। 0০9০০6905811507--প্রতায়তন্ত্রবাধ, 


01201911500 -নামতত্ত্রবাদ । 169811909--বস্ততন্ত্রবাদ 


৫৩। [18656 ড৪:1800--প্রতিলোম বা বিপরীত পরিবর্তন, 


(ভেদ--186761)0-6) 


৫৪। ১33০1১01081081 0: 90101506156 002190690100- জ্ঞাতৃতস্্রসার র্ 


৫৭-৭০ 1 *0:60109015--্বিধেয়শ্রেণী 
1১ 086680:6200800 ভা ০:৫-ন্বরংপদবাচক'শষ 


৩য় বর্ষ, ওয় ৭ ৪র্থ সংখ্যা ] কার্তিক ও সাথ ১৩৫০ সাল 
সুচীপত্র 

বিষয় পৃষ্ঠা 

১। দর্শনে স্বরূপ--ডষ্টর ব্রীস্তরেন্দনাগ দাশগুপ্ত, এম.এ., পি-এচ্.ডি,, ১ 
ডি.লিট্‌, 

২। উৈনসন্মা আনেকান্ত-বাদের স্বরূপ-_স্ীগনন্তকুমার ভট্টাচার্য, তর্কতীর্ঘ ১৪ 
৩। আমুর্বেদে তন্বজিজ্ঞাসা___আধ্যাপক শ্লীতারাপদ চৌধুরী, এম.এ.. বিএল-, 
পি-এচ্.ডি. 
এ। ন্যায়মতে নির্ধিকল্লুক প্রন্যক্ষের সরূপ-_অধাপক শ্ীশীতাং*/শেখর 

বাগচী, এম.এ.,বি.এল, ৩৪ 

৫। দেশ 'আমাসাপেক্ষ কি না? অধ্যাপক স্ত্রীকালিদাস ভট্রাচাধ্য, এম.এ. ৪? 

৬। উপনিষদ এবং মুস্তিপুঙ্জা__ক্ীবসন্তকূমার চট্টোপাধ্যায় ৫৪ 

৭। দর্শনের স্বরূপ ও লক্ষ্য কি? অধ্যাপক শ্ীনগেন্্রনাণ সেনগুণ্ড, ৫৯ 
এম.এ. 

৮। বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের দ্বিতীয় বাঁওসরিক অধিবেশন ১ 

৯। বৃন্ীঘধ দর্শন পরিষদ ( ১৩৪৮-৪৯ আয়-ব্যয়ের হিসাব ) 
১ 


বঙ্গীয় দর্শন পরিষদের মুখপত্র 


(ত্রৈমাসিক পত্রিকা) 


ভারতীয় দর্শন মহাসভা 








মনে ৫ রন 
মেঘ ও রৌদ্র জীবনে কখন আসে, কখন বায়,কেছ বলিতে পারে না । মেথে মেঘে 
বেল! যখন গড়াইরা যার, জীবন-সন্ধ্যায় পরপারের ডাক আসে, অথবা গতযৌবন নিঃসম্বল 
জীবন যখন বিড়ম্বনাযাত্র হইয়া ঠীড়ায়,__মানুষ তখন রৌদ্র-দিনের প্রতি তাহার তাচ্ছিল্য 
ও শঁদাসীন্তের কথ। ভাবিয়া! অনুশোচন! করিয়া থাকে । অতএব রৌদ্র থাকিতে থাকিতে 
আপনি আপনার ভবিষ্কং সঞ্চয়ের ভাণ্ডার ভরিয়! তুলুন, _গৃহ-সংসার কল্যাণ-প্রীতে উজ্দ্বল 
হুইয় উঠুক । আপনার 'এবং আপনার পরিবারবর্গের পক্ষে জীবন-বীমা আধিক সংস্কান 
ও ভবিষ্যৎ নিশ্চিন্ত ভার সুদৃঢ় আশ্রর-স্থল। মানুষের আধিক জীবনেব ভিত্তি সুদূড় করিতে 
জীবন-বীমার মত প্রশস্ত ও উপযুক্ত পন্থা! আর নাই। 
বাঙ্গালী প্রতিষ্ঠিত সম্পূর্ণ জাতীয় আদর্শে ৩২ বহুসরকাল 
স্থপরিচালিত বাঙ্গালার নিজস্ব সর্ববৃহৎ বীম! প্রতিষ্ঠান 


হিদৃম্থান কো-স্বগারেটিভ 


ইন্নকিনগুল্লেন্স সোঙ্নাহুটি লিঙ্সিটেড 
হইতে জীবন-বীম! করিয়া সংসারের সুখ-স্থাচ্ছন্দ্য ও শান্তি সুপ্রতিষ্ঠিত করুন। 
হেড অফিস £-_হিন্দুষ্থান বিল্ডিংস, কলিকাতা 


* ব্রাঞ্চ-__ বোন্বাই, মাদ্রাজ, দিল্লী, লাহোর. লক্ষৌ, নাগপুর, পাটন।, ঢাকখ। 
এজেন্সী অফিস _-ভারতের সর্বত্র, বরা, সিলোন. মালয় ও বৃটিশ ইষ্ট আফ্রিক1। 





ৰ দর্শন পত্তিকার কয়েকটি নিয়ম 


১। দর্শন পত্রিকার বৎসর পরিষদের বৎসরের ন্যায় বৈশাখ হইতে গণন! করা হইবে। 
যিনি যে বৎসরের ক্রন্ত গ্রাহক হইবেন ব। পগ্ষিদ্ের সভা (বিশেষ বা সাধারণ ) থাকিবেন 
তিনি সেই বৎসরের পত্রিক! পাইবেন । 

1 ২। “দর্শনের বাৎসরিক মূল্য (ডাকমাগুলসহ ) ৪২ (চারি টাক1)) প্রতি সংখ্যার 
মূল্য ১২ ( এক টাকা )। 

৩। দর্শনের বাৎসরিক গ্রাঙ্ত হইতে হইলে ইহার 'বাৎসরিক মূল্য (চারি টাক) 
অগ্রিম দিতে হইবে । তাহা না দিয়া কেন কোন সংখা? কিনিলে ডাকমাগুগ ব্যয় তিনি বহন 
করিবেন। পত্ত্িকাসম্পাদককে লিখিলে ভি. পি. ডাক-যোগে পত্রিক1 পাঠান হইবে। 

বিশেষ দ্রষ্টবা ।--বঙ্গীয় দর্শন পরিষৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতব্য বিষয়ের জনা নিম্ন ঠিকানায় পত্র 
দিতে হছইবে। 

শ্রীজ্যোতিশচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, এম. এ, 
১২, থিপিন পাল রোড, পোঃ কালীঘাট, কলিকাত]। 


ওয় বর্ষ, ওয় ও ৪র্থ সংখ্য। ] চর্ম [ কাত্তিক ও মাঘ ১৩৫০ সাল 


দর্শনের স্বরূপ 


ডক্টর প্রীনুরেন্ত্রনাথ দাশগুপ্ত, এম.এ. পি-এচ. ডি. (কলিকাতা৷ ও কেমৃত্রিজ ), ভি.লিট্‌., 
জর্জ দি ফিফৎ অধ্যাপক, দর্শন বিভাগ, কলিকাত। বিশ্ববিদ্যালয় 


'দৃশ্ধাতু থেকে হয়েছে “দর্শন শব্দ, ব্লীবলিঙগ ও পুংলিঙ্গ ছুই লিঙ্গেই এর 
বানহার দেখা যায়, যেমন দর্শনমগ ও “দর্শন । ক্লীবলিজটির সাধারণ অর্থ “দেখা”, 
আর পুংলিঙ্গটির অর্থ “যার মধ্যে দেখা যায়' অর্থাৎ প্রতিবিম্বের আশ্রয় আদর্শ । 
'যথামুখসন্মুখন্য দর্শনঃ খঃ (৫1২৬) এই পাণিনি সুত্রে এর উল্লেখ দেখা যায়। 
ক্রীবলিঙ্গ দর্শন শব্দটির আর একটি অদ্ভুত মর্থে প্রয়োগ দেখা যায়। সে অর্থটি 
হচ্ছে "উচ্চারণ । পনিত্যন্ত শ্যাদদর্শনস্থ পরার্থত্বাৎ” (১1১১৮) এই জৈমিনি সূত্রের 
ব্যাখ্যা! করতে গিয়ে শবর বলেছেন _প্দর্শনম্‌ উচ্চারণম্ঞ। অন্য কোথাও এই অর্থ 
পেয়েছি বলে? মনে হুয় না। তথাপি আচার্য শবরের প্রামাণ্য অস্বীকার করা যায় ন। 
কিন্তু আমরা এখানে মুখ্যতঃ “দেখা” অর্থে ষে “দর্শন” শব্ধ তারই গতি অনুসরণ করব। 
শতপথব্রাহ্ষণে (১৪10181৫) এই “চোখের দেখা” অর্থে দর্শন শবের প্রয়োগ দেখা 
ষায়। যেমন-£র্শনেন শ্রবণেন মত্যা বিজ্্ঞানেন ইদ্ং শবং বিদ্িতম্'। “চোখের 
দেখাই, সব চেয়ে স্পইউ। সেইজন্য প্রত্যক্ষই জোষ্ঠ প্রমাণ। অনেক সময় কাণে 
শোনাও চোখের দেখার মত স্পট হয়। সেইজন্য কাণে শোনাকে “যেন চোখে দেখা? 
এই রকম বর্ণিত হয়েছে । যেমন, মহাভারত (১৩৯১১ )--এতচ্ছ স্ব ব্চস্তন্য 
পরতক্ষমিব দর্শনম্ | মহাভান্যে দর্শন শব্দ “দেখা এবং ব্যবহার এই উভয় 
অর্থেই প্রযুক্ত হ'তে দেখা যায়, “ব্যবহার? অর্থে, যেমন, _ভান্য (১1২৭১ )-*দর্শনম্‌ 
হেতুরিতি চে তুল্যমেতদ্‌ ভবতি”। কিন্ত দর্শন-শব্দে বা দৃশ্‌-ধাতুর “আলোচনা 
অর্থেও প্রয়োগ দেখ! যায়, যেমন *ভারঘাজমতং দৃষ্ট।+, কিংব৷ “দদর্শ রাজকার্য্যানি', 
অথবা 'কে। নাম আবয়োঃ ব্যবহারং ড্রক্ষ্যতি' । আবার আমর! শুনতে পাই বে 
খষিরা ছিলেন মন্প্রষ্|।। যেমন শতগৎত্রাঙ্ণে (১1৫৩৩) “দেবা এতান্‌ প্রযাজান্‌ 
দশুঃ। - আজান লরিক্ছগজজ  আঞভিরসিনাত ক্রেন দদর্শ | আমি অনেক ভেবেও 


ই ০... সপন | 
ঠিক করতে পারি নি যে শঙ্দময় মন্ত্রকে খবির। চৌখে দেখতেন কি করে। 
কিন্তু দেখা যাচ্ছে যে আচাধ্য শবর র্শন' শব্দের অর্থ 'উচ্চারণ” বলেছেন। 
এই অর্থ গ্রহণ করলে আমরা খধিরা কি অর্থে মন্ত্র চিলেন তা বুঝতে 
পারি। অনাদি মন্ত্র কণ্ঠতানাদির অভিঘাতের ত্বার| তারা উচ্চারণে অভিব্যক্ত 
করতেন। দর্শন শব্দ যেমন “উচ্চারণ অর্থে ব্যবহার হয়েছে তেমনি বেখানে 
একেবারে দেখা যায় না সেখানেও «যেন দেখ! যায় এই অর্থে ব্যবহার 
হয়েছে। অমাবস্যার একটি নাম দর্শ। সে সময় টাদ দেখ! যায় না। শতপঘব্রাক্মণে 
(১১1২1৪।১ ) এর ব্যাখ্যায় বল! হয়েছে_-“এষ এব দর্শে। বচ্চন্দ্রম! দদূশে ইবহোষঃ” 

কিন্তু চোখের দেখা” ছাড়া অতীক্দ্রিয় বস্ততেও “দেখা” শব্দের প্রয়োগ দেখ! 
যায়; যেমন কালিদাস রঘুবংশে বলেছেন--'অতীন্দ্রিয়েষপ্যুপপন্ন দর্শন অর্থাৎ যিনি 
অহান্জিয় বন্তও দেখতে পান। আবার “দর্শন শব্দ “ভান” অর্থেও প্রযুক্ত দেখতে 
পাওয়া যায়। যেমন-_'সম্যক্‌ দর্শনসম্পন্নঃ কর্ম্মভির্ননিবধ্যতে' কিংবা “দর্শনেন 
বিহীনস্ত সংদারং প্রতিপদ্ভতে” । আবার রামায়ণে (১1৯) ধ্ধ্যানের দ্বার ঘা! উপলবি 
কর! যা তাকেও “দেখা বলা হয়েছে। যেমন--“দৃষ়া বৈ ধ্যানচক্ষুষ।' । আবার 
মুতে চিত্তের দ্বার! দেখ! যায় এ কথাও বলা হয়েছে, যেমন “এত দৃষ্টাহ্ত জীবন্ত 
.গ্রতীঃ ম্বেনৈব চেতসা' অর্থাৎ নিজের চিত্তের দ্বারা জীবের এই সমস্ত গতি দেখে? 
এই সমস্ত প্রয়োগগুলি পর্যালোচনা করলে মনে হয় যে দৃশ্‌ ধাতুর প্রয়োগ শুধু যে 
চোখের দেখ সম্বন্ধে হ'ত তা নয়, চিন্তা, ধ্যান, মনন প্রভৃতির দ্বার অমর! য| কিছু 
আলোড়ন করি না কেন, যা কিছু চিন্তা করি না কেন, এবং তার ফলে যে রকম জ্ঞানই 
লাভ করি না কেন, সে সমস্তগুলিকেই দেখা'র পর্যায়ের মধ্যে ফেলা যেতে পারত। 
কোন বিষয়ে নান। দিক দিয়ে যখন আমরা আলোড়ন করি তথন আমর! “লোচন” অর্থাৎ 
চচ্ষু' শব্দ ব্যবহার করে থাকি, যেমন "আলোচন”, বা “আলোচ্য সর্ধবশান্ত্রানি' | 

আবার যোগসূত্রে “দ্রষ্টুঃ শব্দে চিন্ময়পুরুষকে লক্ষ্য করা হয়েছে, যেমন “তদা 
রর স্বরূপ অবস্থানম্ঃ । অর্থাৎ তখন ভ্রষ্। নিজের স্বরূপে অবস্থান করেন। আবার 
পঞ্চশিখের সুত্রে দেখা যায়__“একমেব দর্শনম্‌ খ্যাতিরেব দর্শনম্, অর্থাত বুানকালে 
চিত্তের যে সমস্ত বৃত্তি হয় চিন্ময় পুরুষে তদতিরিক্ত আর কোনও বৃত্তি থাকে 7 
( বুখানে যাশ্চিত্তবৃত্য়ঃ তদবিশিষ্টবৃত্তিঃ পুরুষঃ ) অর্থাৎ বুদ্ধি যখন নানা প্রকারে রঞ্জিত 
হয়ে পুরুষের সম্মুখীন হয় তখন পুরুষ সেই বুদ্ধির রূপ ছাড়া অন্য কোন রূপে জাপনাকে 
প্রকাশ করে না। এই যে পুরুষের সঙ্গে বুদ্ধির একরপে প্রকাশ, একেই বলা যায় 
দর্শন” ( একমেব দর্শনম্‌)1 বুদ্ধির যে বৃত্তি, যা নিরস্র চঞ্চল হয়ে ফিরছে, তাকেই 
বলা যায় খ্যাতি? । অর্থাৎ বুদ্ধিপ্রতিবিদ্বিত চৈতস্ভের নাম “খাতি । ইংরেজীতে 
অঙ্গজ শাল আজ! খ্হাতিক? বলব 5051977, পরুষের চৈতন্ক তার শ্বকাব। তার 
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কোনও ৪:79119009 হয় না, সেইজস্য তাকে খ্যাতি বল! বায় না। এই চৈতন্য 
লোকপ্র্ঠক্গোচর নয়, আগম ও অনুমানের দ্বারা এর সগ্গান পাওয়া যায়। তা হ'লে 
দেখা যাচ্ছে যে বুদ্ধিগত যে কোনও অবস্থা 63009716700 আকারে বা খাঠিরূপে 
প্রন্থাশ পায়, সে সমস্ত গুলিকেই “দর্শন” বলা যায়। সমস্ত এীন্দ্িয় বোধ-_অনুমীন, 
ভ্রম, বিকল্পা, প্রজ্ঞা, এমন কি প্রজ্ঞার চরমভূমি বিবেকধ্যাতি পধ্যন্ত সমস্ত অবস্থাকেই 
দর্শন বলা যায় এবং এই সমস্ত অবস্থাগুলি চেহন!-দ্বারা দৃষ হয় বলেই সেগুপ্লিকে 
দর্শন বলা হয় এবং চেতনস্বরূপ পুরুষকে বলা যায় দ্রষটী। পুরুষ দ্রমটা, বুদ্ধি দৃশ্য | 
এই দৃশ্য 'বুদ্ধি' যখন দ্রধটাকে এমন করে” আড়াল করে যে দ্রষ্টা স্বন্বরূপে প্রকাশ না 
পেয়ে দৃশ্যের রূপই (তোলেন ফুটিয়ে, তখন ঘটে আমাদের 63006110100 তখন ঘটে 
আামাদের দর্শন। পতঞ্জলির সিদ্ধান্তে এই দ্রষ্ুর স্বরূপকে দর্শনের বিষয়গত করা 
সম্ভব নয়, তথাপি আমর! এ রকম প্রয়োগও পাই-_ষ্তোগেনাত্মদর্শনম অর্থাৎ যোগের 
দ্বারা আত্মদর্শন ঘটে । বুহদারণ্যক উপনিষদে লিখিত আছে-_“আত্ম। বা অরে দ্রষ্টব্যঃ 
শোতব্যঃ নিদিধ্যাসিচব্য£, অর্থাত গুরুমুখে শান্সবাক্য শ্রাবণ করে, সেই বিষয়ে মনন 
করে' নিশ্চয়াত্বক বুদ্ধি-ছার! আত্মা! দর্শনযোগা হন। এই যে আত্মার দর্শন তা 
সাধারণ দ্বৈত দর্শন নয়, তা «“একীভবন' | বেদাস্তে এই আত্মাকে দৃক্‌-স্বরূপ বলা 
হযেছে এবং যদিও এই আত্মার দর্শন লাভ করা যায় এমন কথা শান্দ্ে অনেকবার 
অনেক সময় ব্যবহার হয়েছে শথাপি এ দেখা সাধারণ দেখা নয়, সে দেখা নয় যেখানে 
কর্তা ও কর্ম্ম থাকে, কিন্তু এ সেই দেখ! যেখানে কর্তৃত্ব ও কর্পাত্ব সম্পূর্ণ বিনষ্ট হয়ে 
“দেখা”টিই থাকে কেবলমাত্র অবশিষ্ট, সে দেখায় “কে দেখে? নাই, 'কি দেখে" নাই, 
আছে কেবলমাত্র «দেখা । ইংরেজী ভাষায় তর্ভমা করলে একে বলা যেতে পারে 
13019 628716708. যোগসূত্রতে (২1২) পতঞ্জলি লিখেছেন-'্রষট দৃশি মাত্রঃ অর্থা 
কেবলমাত্র দ্রষ্টাকেই দৃক্-শক্তি বা দৃশি বলে। কিন্তু 'দৃশি' শব্দেরও কেবল “দেখা” 
অর্থে প্রাচীন ও আধুনিক প্রয়োগ দেখা যায়, যেমন-_ডির্ধেব ন্নাতী দৃশয়ে নো অস্থাৎ 
(খখেদ, ৫৮০1৫) । কিংব। 'ন ততৃরপুঃ দৃশিভিঃ পিবন্ত্ে। নাধ্য£ (ভাগবত 
৯1২৪81৬৪ )। 

ত| হলে দেখ! যাচ্ছে দর্শন" শব্ের ছারা চোখে দেখ কাণে শোন, চিন্তা ছ্থারা 
যাঅমুভব কর! যার, শাস্ত্র পড়ে' য৷ জানা বায়, বুদ্ধিবিবেচনা ব্যবহার করে' যা পাওয়! 
যায়, শুধু তাই নয়, যোগের দ্বার! যে নানা বিষয়ের সাক্ষান্দর্শন ঘটতে পারে দেগুলি 
এবং বুদ্ধির সমস্ত স্তরের সমস্ত প্রকার জ্ঞানই একলাপ এই দর্শন শকের দ্বারা বোবা! 
যেতে পারে। শুধু তাই নন, সাংখ্যযোগ ও বেদান্তমতাশ্রিত বিবিধ মতে যে একটি 
চৈহস্ স্বরূপকে জামানের বুদ্ধ[পাহ্ছত সমস্ত জ্ঞনক্রিয়ার যথার্থ অস্তরজ কারণ বলে? 
স্বীকৃত হয়েছে তাকেও বল! হয়েছে 'দুশি' না ন্ৃক্‌' । 'র্শন' বলতে আমাদের 
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সর্ধব প্রকার জ্ঞান, প্রজ্ঞা প্রভৃতি বুঝে থাকি । দৃক্ণশক্তির সাহায্যে ঘটে” থাকে আমাদের 
সর্বপ্রকার জ্ঞান। এই দৃক্‌-শক্তি বা চৈতম্যের সাহায্যে যা ঘটে তাকেই বলা যায় 
দর্শন | সাধারণতঃ দ্রষ্ট। ও দৃশ্য না থাকলে দর্শন হয় না, কিন্ত এমনও দর্শন আছে 
বার মধ্যে দ্রষ্টী ও দৃশ্ট নিমগ্ন হয়ে যায় এবং স্ফুরণ হয় বিশুদ্ধ চৈতন্যের। কিন্তু 
দর্শন" শব্দটির বতপ্রকার অর্থ ই দেওয়! যাক না৷ কেন সমস্তগুলি কোন না কোন উপলব্ধি 
বিষয়ক। মোক্ষ সম্বন্ধেও এই দর্শন শব্দ ব্যবহৃত হয়ে থাকে, যেমন মহাভারতকার 
বলেছেন “হেতুভির্মোক্ষদর্শনৈ১ অর্থাৎ ষে সমস্ত হেতু-দ্বারা মোক্ষ সম্বন্ধে আমাদের 
জ্কান ৷ উপলব্ধি ঘটতে পারে। কিন্তু প্রাচীন কোন সংস্কৃত গ্রন্থে কোন পন্থাবিশেষের 
মত হিসাবে “র্শন' শব্দের প্রয়োগ দেখেছি বলে মনে হয় না। হরিভদ্র সুরি তার 
গ্রন্থের নাম রেখেছিলেন “যড়দর্শন-সমুচ্চয়” | মাধব তার গ্রন্থের নাম রেখেছিলেন__ 
“সর্ববদর্শনসংগ্রহ । কিন্তু প্রাচীন যে সমস্ত প্রয়োগ আছে তাতে মীমাংসাদর্শন, 
সাংখ্যদর্শন, যোগদর্শন প্রভৃতির প্রয়োগ দেখা যায় না। যতদুর মনে পড়ে, মহাভারতে 
এক স্থলে আছে প্ব্রতানাং ধারণং তুল্যম্‌ দর্শনং ন সমং তয়োঃ* অর্থাৎ যোগ ও. 
সাংখ্য উভয় মতে ব্রতধারণবিধি আছে, কিন্তু উভয়ের দর্শন একপ্রকার নয়। 
এখানে দর্শন” শব্দের ঠিক কি অর্থ তা জোর করে” বলাযায় না। হয়ত ঝ| “মত, 
অর্থেও “দর্শন শব্দের এখানে ব্যবহার হতে পারে কিংবা প্দর্শন” মানে উপলন্ধি। 
অর্থাৎ সাংখ্য এবং যোগ এর! উভয়েই যদিও ব্রতধারণবিধি স্বীকার করেন তথাপি 
এদের উপলব্িপ্রক্রিয়া একরকম নয়। সাংখ্যমতে বিবেকখ্যাতির পরই প্রকৃতি 
পুরুষকে পরিত্যাগ করে কিন্তু যেগমতে বিবেকখ্যাতি পর্যন্তই চিত্তচেষ্তিত, তার পরে 
আসে সর্ববনিরোধ। এই সর্ববনিরোধ সমস্ত প্রজ্ঞ। ও প্রজ্ঞাকৃত সংক্ষারবিরোধী। 
চিত্তের সম্পূর্ণ নিবৃত্তির পর পুরুষ স্বরূপ-প্রতিষ্ঠ হতে পারে। এইখানেই হ'ল উন 
মতের একটি বৈষম্য । এ ছাড়! অন্য বৈষম্যও আছে, কাজেই দর্শন” শবটি মহাভারতের 
এ স্থলে যে “মত' অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে ত| জোর করেঃ বল1 যায় না। এইরূপ অর্থে 
ভাগবতেও দর্শন শব্দের ব্যবহার হয়েছে বলে” মনে হয়, যেমন__যেনৈবাসে ন তুস্তেত 
মন্ত্ে তদদর্শনং খিলং' ( ১৫৮) এখানে দর্শন, শব্দের অর্থ “জ্ঞান | অন্ততঃ শ্ধর 
এই অর্থই করেছেন। যে জ্ঞানে ভগবান সন্তৃষ্ট হন না সেই জ্ঞান শ্রেষ্ঠ নয়। 
কিন্তু ভাগবতে (৮/১৪।১০ ) দেখ! যায় 'বিমোহিতাত্মভিঃ নানাদর্শ নৈর্ন চ দৃশ্যতে'__ 
এই শ্থলে শ্রীধর “দর্শন” অর্থ করেছেন 'শান্ত্র' কিন্তু এখানে “দর্শন শব্দের 'মত' অর্থেও 
ব্বাখ্যা করা চলে। কিন্তু প্প্রবোধচন্দ্রোদয়” নাটকে দার্শনিক মত হিসাবে দর্শন? 
শব্দের ব্যবহার দেখতে পাই, যেমন “স্থগত দর্শন* 'নৈয়ায়িক দর্শন' | এ পর্য্যন্ত আমর! 
বেটুকু আলোচনা করেছি তাতে 'দর্শন' শবে দ্বিতীয় পর্য্যায়ে একটি অর্থ পাওয়া, গেল। 
অর্ধবাটীন কালে বিশেষ বিশেষ তত্তচিন্তার মতকে দর্শন বল! হত কিন্তু সাধারণভাবে 
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এবং বাপকভাবে তন্তচিন্তামাত্রকেই যে দর্শন বলা হ'ত তা বল! যায় না। ভাষায় 
আমাদের 'দার্শনিক' শকটির প্রয়োগ আছে কিন্তু এই শব্দটি পাণিনিসূত্র দ্বারা নিশ্পক্স 
কর! যায় বলে মনে হয় না এবং এই শব্দটি কি প্রাচীন কি অর্ববাচীন কোনও 
ংস্কৃত গ্রন্থে পড়েছি বলে' মনে হয় না। দার্শনিক" শব্দটি নিম্পক্ন করতে হ'লে ঢক্‌ 
প্রত্যয় দ্বারা নিষ্পন্গন করতে হবে। দক্রতৃক্থাদি সুত্রান্তাৎ ঢক্‌” যেমন, ওঁকৃথিক, 
নৈয়ায়িক, পৌরাণিক । ক্রতুবিশেষবাচী শব্দের উত্তর, উকৃথাদি শব্দের উত্তর ঝ| 
কোনও সৃত্রান্ত শব্দের উত্তর, "তা অধ্যয়ন করে' বা 'তা জানে, এই অর্থে 'চক্‌ঃ 
প্রত্যয় হয়। এই নিয়মের মধ্যে “দর্শন শব পড়ে নাঁ এবং ভাস্থবান্তিকেও “দার্শনিক? 
শব্ষের কোনও নামগন্ধ খুঁজে পাওয়া যায় না। তা হ'লে আমরা এই সিদ্ধান্ত 
করতে পারি যে সাধারণ তত্ববিষ্ভা হিসাবে প্ৰর্শন শব্দ ব্যবহৃত হ'ত না এবং 
দর্শনশান্ত্র নামে কোন শাস্সের কথা আমর! সংস্কৃতে কোথাও পাই না। চন্দ্রকীত্তি তার 
প্রসন্নপদা'র নমন্কারে প্র্শন শব্দটির বাবহার করেছেন, তিনি লিখেছেন-__“যন্যা দর্শন, 
তেজাংসি পরবাদিমতেন্ধানম্‌, দহন্ত্যগ্ভাপি লোকস্য মানসানি তমাংসি চ। অর্থাৎ যাঁর 
দর্শনের তেজ শত্রুপক্ষের মতের সমস্ত কাষ্ঠ এবং সকল লোকের অন্ধকার ও সকল 
লোকের চিন্তরকে আজও দগ্ধ করে থাকে । এখানেও দর্শন শব্দ কোনও দার্শনিক মত 
হিসাবে ব্যবহৃত হয় নি। নিঙ্গের শাস্ত্রের গৌরব বৃদ্ধি করবার জন্য চন্দ্রকীত্তি বলছেন-_ 
“যচ্ছান্তি বঃ ক্লেশরিপুন্‌ অশেষান্‌ সন্ত্রয়ছে ছুর্গতিতে৷ ভবাচ্চ। তচ্ছাসনাৎ ত্রাণগুণাচ্চ 
শান্তরম এহছয়ং চান্যমতেষু নাস্তি। চন্দ্রকীর্তি বলছেন-__মামাদের এই গ্রন্থকে শান্তর 
বল! যায় কারণ ইহা! একদিকে যেমন শাসন করে অপর দিকে তেমনি আ্রাণ করে। অন্ত 
কোন মতে এই দুইটিকে একত্র দেখ যায় না। অর্থাণড গ্যায় দাংখ্য প্রস্ভৃতি সরণিকে 
মত বলা যায় আর একমাত্র মাধ্যমিক সিদ্ধান্তকেই "শাস্ত্র বলা যায়। বিভিন্ন সরণির 
তত্বাপোচনাকে মত বা! শান্ত্র বলা যায় কিন্তু পর্শন' বলা যায় না। চন্দ্রকীত্তির নমক্ষারের 
প্রথম শ্লোকে যে দর্শন শব্দের উল্লেখ দেখা যায় তার অর্থ “দিব্যদৃষ্ি' কিন্তু পালিতে 
একটি শব্দ দেখা যায় “দিটুঠি? বা! “দৃষ্টি' । এই «দিট্‌ঠি” শব্দের অর্থ বৌদ্ধেতর দার্শনিক 
মত। বুদ্ধ ৬২টি 'দিটুঠি'র উল্লেখ করেছেন। “দিট্ঠি' অর্থ “মিথ্যাদৃষ্টি' । সংস্কৃতে 
দৃষ্টি শব্দ “চক্ষু” কিংবা 'প্রদর্শন' এই অর্থে ব্যবহৃত হয়ে থাকে। যেমন, 'প্রসমনৃষ্ি' 
'শানৃষ্িত 'বন্ধদৃষ্টি । কোন দার্শনিক মত হিসাবে দৃষ্টি শব্দের কোন প্রয়োগ নেই। 
বন্থবন্ধু তার *অভিধগ্্কোষে” ৫ প্রকার মিগ্যাদৃষ্টির উল্লেখ করেছেন। এই- 
গুলিকে বলে “সতকায়দৃষ্টি-_-এদের মুল মহঙ্কার ও মমকার। এ ছাড়া ২ প্রকার 
সম্যক্নৃষ্টির উল্লেখ করেছেন-_সাজ্্রব কুশল চিত্তে যে প্রজ্ঞা হয় এবং ঘষে সাধু এখনও 
অর্থস্ব পান নি তার শৈক্ষী দৃষ্টিকে বন্বন্ধু “সম্যক দৃষ্টি বলেছেন । অর্হদিগের দৃষ্টিকে 
দজশৈক্ষী দৃষ্টি বলে। তা হলে দৃষ্টি হল চার প্রকার, মিথ্যাদৃষ্টি বা৷ সঙকীরদৃ্ি, প্রজ্ঞা 


৬ দর্শন. 


শৈক্ষী ও অশৈক্ষী দৃ্টি। দৃষ্টি শব্দের অর্থ হ'ল তা হ'লে "দেখবার রকম বা 
76781006159 । এ ছাড় ৬২ প্রকার মিথ্যা মতেরও বন্থবন্ধু উল্লেখ করেছেন। সে 
সমস্তগুলিরই মূল হচ্ছে কোন না কোন রকমের শাশ্বত দৃষ্টি অর্থাৎ সকল বস্তুকে স্থির 
ও অচঞ্চল মনে করার থেকেই এ সমস্ত মিথ্যা মত ব৷ সিদ্ধান্ত পৃথিবীতে ঠাই পেয়েছে। 
বনুবন্ধু জ্ঞান ও দর্শনের আপাত পার্থকে;র কথ! উল্লেখ করে' পরিশেষে জ্ঞান ও দর্শনের 
একক্ব স্বীকার করেছেন কিন্তু জ্ঞান ও দর্শন “দৃষ্টি নয়। কিন্তু এ বিষয়ে বিস্তৃত 
আলোচনা এ প্রবন্ধে সম্ভব নয়। বন্থবন্ধু আর একটি কথ! উল্লেখ করেছেন সেটি হচ্ছে 
“র্শনমার্গ' । ধর্্নচক্রকেই বলা যায় দর্শনমার্গ । এর সরূপ সম্যক্‌ দৃষ্টি, সম্যক সংকল্প 
সম্যক ব্যায়াম, সম্যক্‌ স্থৃতি, সম্যক বাক্‌, সম্যক্‌ কন্মান্ত, সম্যক আজীব, সম্যক্‌ সমাধি। 
এই দর্শনমার্গকে দ্বাদশার ভবচক্রের সহিত এক বলে মনে করা উচিত নয় কারণ যে 
চোদনার ত্বারা বা প্রেরণার দ্বারা ক্রমারোহে মানুষ অবিষ্া থেকে মুক্তি পেতে পারে 
তাকেই বন্ুবন্ধু বলেছেন দর্শনমার্গ । দর্শনমার্গ প্রবর্তনান্বরূপ | নির্বাণ পর্য্যন্ত 'যে 
প্রবর্তন। আমাদের প্রেরিত করে' ভবচক্রকে অতিক্রম করায় তারই নাম দর্শনমার্গ 
কিন্তু এ বিষয়ের আলোচন! বর্তমান প্রবন্ধে নিষ্্রয়োজন। 

আমাদের এই ক্ষুদ্র আলোচনায় আমরা যে সিদ্ধান্তে পৌছিলাম তাতে দেখা 
যাচ্ছে যে সাধারণভাবে তত্ববিষ্ভা আলোচনা! অর্থে দর্শন শব্ধের সংস্কৃত সাহিত্যে 
প্রয়োগ নেই এবং সেই অর্থে দার্শনিক শব্দেরও প্রয়োগ নেই। বল বাহুল্য ষে দর্শন 
শব্দের সংস্কৃত অর্থের ইতিহাস অনুসরণ করলে এই শব্দটিকে ইংরেজী [1011080101)) 
শব্দের জন্ুরূপ অর্থে আমর! ব্যবহার করতে পারি না। আমাদের দর্শনের সঙে যুক্ত 
হায় ছিল এমন একট| উপলব্ধি যে উপলব্ধির পরিণামে আমর] সর্বববন্ধন থেকে মুক্ত 
হতে পারি। মতে মতে অনেক পার্থক্য ছিল কিন্ত সকল মতের লোকেরাই একটি 
অতি সম্তান্ত মহিলাকে প্রমাণ বলে মানতেন। সে মহিলাটি ভগবতী আ্তি। বৌদ্ধ ব 
জৈনের! শ্রুতি মানতেন ন! কিন্তু বুদ্ধবচন বা জিনবচনকে অত্রান্ত বলে মানতেন। এখন 
প্রশ্ন হচ্ছ এই যে আজ আমর! যে দর্শন সভার উদ্বোধন করতে এসেছি এখানে আমরা 
কোন্‌ অর্থ দর্শন শব্দকে গ্রহণ করব। আমরা কি সকলে একত্র হয়ে আমাদের 
পরস্পরের দর্শশীয় রূপ দর্শন করব, না পরস্পরে একত্র হয়ে আমরা শাত্বদর্শন করব, 
না কোনও একটি বিশেষ দেশী বা বিদেশী মতের আলোচনা! করব, ন! ইংরেজীতে যাকে 
[1110900]0 বলে সেই অর্থেই দর্শন শব গ্রহণ করে আমাদের আলোচন! পদ্ধতি 
নির্ণয় করব । ইংরেজী 10111109001) শব্দটি বহু অর্থে ব্যবহৃত হয়। নানাবিধ ব্যাপার 
বা ঘটনাবলীর অন্তর্নিহিত কোনও মুল কারণ, ন্যায় ব! কার্য্যকরী ধারণা কিংব! কোনও 
যুক্তিসম্থলিত মত এই সকল অর্থে 211110800)য শব্দের ব্যাপকভাষে প্রয়োগ হয়। 
17 609 1095) 59086 118199000 108808 68018086100) 0৫ 80 866 ০4. 


দর্শনের শ্বরূপ ্ 


01190079608 ৮7 19161920000 165 08660010106 00000068 10868 
075081081, 08088] 0: 108108] ) 0২600, 28880060 0০1106,. এই অর্থে 
সকল ব্যাপারেরই যে একটি মূল সুত্র আছে তাহার অস্থেষণকে 7110807% বলা চলে। 
আবার সকল ব্যাপার এবং সকল ঘটনাই যে একটি মুল কারণকে অপেক্ষ! করে এই 
ভাবে ও এই দৃষ্টিতে সকল বিষয় দেখিবার অভ্যাস ও শক্তি তাঁকেও চ171109017 
বলে। আমাদের মধ্যে এমন একটি তত্বানুসন্ধিৎসা আছে যার দ্বার! প্রেরিত হয়ে 
আমরা আমাদের সকল কাজেরই একটা কারণ খুঁজি। আমরা মনে করি যে [্যক্তি 
এই কারণদৃষ্টিতে নিষাত সে ঘটনাচক্রের তাড়নায় অভিভূত হয় না। আমর! বলি 
লোকটার মধ্যে একটা চ11105001) আছে, অনেক দুঃখ কষ্টেও সে দমে না। 
চ2011030101)য 0068109 6106 70076] 200 10806 01 100শা00 8]] 9800 01 
৪]060191 18069 60 90708. £900781 10110010019 200 01 061)85100 (০1 158061716 
60 0109 658068 8100 1806৪ ) 17) 119 112116 01 01015 1916107106 ; (39 ঘা0213100 
(1601 ০1 81088 8৪ 6%13101660 1701 0000001. 1710058 দাও ৪৪ 106 100] 16 
0171109001)1081]য ; 10619 ৪1768] [0101105001)07. ছুঃখেষমুছিগ্নমনাঃ স্থখেষু বিগত" 
স্পৃহঃ।  বীতরাগভয়ক্রোধঃ স্থিতধীমূর্নিরচাতে-এই মুনিধর্্মকেও 711090)) 
আখ্যা দেওয়া হয়। আবার যা একাম্তভাবে পরমার্থসতৎ তার অন্বেষণ করাকে 
12101198001) বল! হয়। 1১111080101) 110) 165 66010107108] 86088. 1016818 ৪2 
17511290101) 11000 076 08601601016 1010080101)18]]য 168] 50 181 ৪৪ 
[000 169 60008107010) 18৬৪ 8100 (06103 10189 1)9 0611%60 810019178 
(0 ৪]1 18068 81)0 [)1161001061)0. যথার্থ পরমার্থসশ্ড কি তা নির্ণয় করে? সেই ৃণ্টিতে 
লমন্ত জগতের সমস্ত ব্যাপারকে উপপাদন কর! [100105001)যর একটি প্রধান কাজ। 
আবার সত্য কি, পরমার্থসং কি, উপলব্ধি কি, তার যথার্থ স্বরূপ নির্ণয় করে' আমাদের 
সমস্ত জ্কানের মধ্যে একট! সামগ্রীন্যের ক্ষেত্রে উপনীত হওয়াকেও 7১101105071) বলে। 
10119801010 18 ৪ 61001 01 07001), 1691110 01 6001161006, 1816] 28 8.0 
01281)1960 চ/1)016 8100 ৪0 01৮11)0 [156 60 £61081:81 10110010165 ₹11101) 00166 
(176 5811009 01891001169 ০0110816501 6য061167)08 11)60 0, ০01)6781)6 01016 ; 
৪৪ 8001) 16 18 1006 8০ 10001) 81) 0109 01501101110 01 80161008 8৪ 1 19 6106 
896010 800 81011781179 91)1116 01 211, মোটামুটি দেখতে গেলে 10119907015 
হচ্ছে সেই বিষ্তা যে বিষ্তা দ্বারা! সমস্ত বিচ্ছিন্ন ঘটনাপরম্পরার মধ্য দিয়ে আমরা একট! 
মূল সত্যে পৌছতে পারি এবং সেই মূল সত্যের দৃষ্টিতে সমস্ত ঘটনাপরম্পর! এবং 
জীবনের গতিকে একটা মুল সত্যের মধ্যে বিধারণ করতে পারি। আমি এখানে 
চ৮510800)0 শবের ইউরোপে প্রচলিত কয়েকটি অর্থ মাত্র দিলাম। এই অর্থের 


৮ দর্শন 


সঞ্িত কলে যে একমত হবেন তা আমি মনে করি না। এই শাঞ্জ উত্তরোত্তর অর্ধধাচীন- 
কালে তার পূর্ববতর লক্ষণনীমাকে নিরস্তর উল্লঙ্ঘন করতে চেষ্ট। করছে কাজেই 
7১171108000) শব্জের একট! কায়েমী লক্ষণ দেওয়া যায় না। 

কিন্তু বর্তমান ক্ষেত্রে, আমাদের আলোচনার বিষয় এই যে আমাদের দেশের 
অনেকগুলি প্রসিদ্ধ পণ্ডিত একত্র হয়ে যে এই দর্শন-সভা স্থাপন করেছেন এর তাতপর্য্য ' 
কি এবং উদ্দেশ্ট কি। আমরা দেখেছি যে আমাদের দেশে দর্শন শব্দের কয়েকটি 
প্রধান অর্থ আছে। একটি হচ্ছে ইন্দ্রিয-দ্বার৷ বিশেষত চক্ষুর বার! দেখা । দ্বিতীয় 
হচ্ছে মনের দ্বার আলোচন! কর! এবং মনের ভিতরের বস্তু মনের দ্বার! নিরীক্ষণ কর!। 
তৃতীয়, ধ্যানের ভ্বারা বিশেষ বিশেষ সত্যের উপলব্ধি করা । চতুর্থ, উপলব্ধিব্যাপ্য 
সমস্ত জ্ঞান ন্থথছুঃখাদি সমস্ত অনুভব, নানাবিধ ইচ্ছা প্রত প্রভৃতি, অলৌকিক অনুভ্তব, 
সমাধিজ প্রজ্ঞ৷ প্রভৃতি এ সমস্তই উপলব্ধি-পদবাচ্য ব! দর্শন'পদবাচ্য, ইংরেজীতে যাঁকে 
বলে 61000687061 শুধু দৃক্-পদবাচ্য যে 70076 651)97161009 ঝা দৃশি তাকেও আমর! 
এই দর্শনের মধ্যে নামিয়ে আনতে পারি। এই সরণী অবলম্বন করে” আমি বল্ব যে 
দর্শন হচ্ছে সেই শাস্ত্র বা আলোচনা-পদ্ধতি যা-ছ্বার! দুষ্ট ঝ৷ আনুমানিক উপায়ে আমাদের 
সমস্ত প্রকারের উপলন্ধিকে আমরা কোনও একটা শৃঙ্খল! বা পর্য্যায়ের মধ্যে এনে 
আমাদের উপলব্ধি ও উপলব্ধব্যের নবতর রহন্য ও নবতর সম্বন্ধ আবিষ্কার করতে পারি । 
এই লক্ষণ-মনুনারে আমরা কোনও শ্র্ঘতিবচন ব| আগুবচনের অভ্রাস্ত সত্যতা মান্ব না। 
কিন্তু শ্রতিবচন ও আগুবচনের মধ্যে মহাজনদের অনুভূতির যে একটা সত্যতা আছে 
তা অস্বীকার করিতে পারি না। তেমনই যোগী বা'ভক্তের উপলব্ধিও আমর! অস্বীকার 
করতে পারি না। সমস্ত মনুষ্যালোকের সমস্ত উপলব্ধিই আমাদের কুলক্রমাগত 
সম্পন্তি। কিন্তু কোনও উপলব্ধিকে মানতে হলে কি সেই উপলব্ধিলবধ বস্তুর তাত্ত্বিক 
বা পারমার্থিক সত্বা আছে বা! তারা যে তাদের উপলব্ধির যে ব্যাখ্য। দিয়েছেন সে 
ব্যাখ্যাাই সত্য তাও মানঝার কোনও প্রয়োজন নেই । উপলব্িট! তাদের পাওয়। কিন্তু 
ব্যাখ্যাট। তাদের বুদ্ধিপ্রয়োগের ফল। কাজেই সেখানে তারা আমাদের সমধন্মী। 

বর্তমানকালে নানাযৃশ্তরের আবিষ্কারের ফলে চাক্ষুষবিজ্ঞানের ক্ষেত্র অনেক বেশী- 
পরিমাণে বেড়ে গিয়েছে। তাছাড়া মানুষের যুক্তিপ্রণালীও নব নব মার্গে প্রেরিত 
হচ্ছে এবং নবতর রূপ ধারণ করছে। পৃথিবীর সমস্ত জাতির ইতিহাস ও কার্যকলাপ, 
তাদের স্খদুঃখ, চিন্তা প্রণালী, সমাজ ও রাষ্ট্রের নানা বিবর্তন আজ আমাদের কাছে 
করামলকবণু। জৈবলীলার বহু রহপ্ত আজ আমাদের কাছে উদ্‌ঘাটিত হয়েছে। 
শষ্পলোক থেকে মনুষ্যলোক পর্যযস্ত যে মোত ক্রমাবরোহছে বয়ে চলেছে তার মধ্যে 
জৈবলীলার যে রহস্য আমরা দেখতে পাই ভাতে আমাদের সম্মুখে একটা নৃতন জগৎ 
উন্মুক্ত হয়েছে। গণিত ও বিজ্ঞানের ক্ষেত্র, জড়জগতের নান রহন্য, নানা নিয়ম, 
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নানা শৃঙ্খল! আজ জামাদের কাছে উদ্ধাটিত হয়েছে । এই সমন্ত বিবেচন| করলে দেখা 
যায় আজ আমাদের দর্শনের ক্ষেত্র এত প্রসারিত হয়েছে যে শন্য কোনও যুগের মানুষের 
পক্ষে ত! কল্পনারও যোগ্য হ'ত না।. 

আবার উপলব্ধির ক্ষেত্র এত বিস্তৃত হওয়! সব্বেও মানুষের প্রবৃত্তি, ইচ্ছা, বুদ্ধি 
প্রভৃতির স্বরূপে কোনও পরিবর্তন দেখ। যায় না। এমন কি ভারতবর্ষ ও ইউরোপের 
তত্বালোচনার পদ্ধতি তুলন! করলে দেখ! যায় যে অতি-মাধুনিক কালে যে সমস্ত 
চিন্তা এসে নূতন বলে" প্রচারিত হচ্ছে বিচ্ছিন্ন ভাবে তাদের অনেকখানিই, আমানের 
প্রাচীন চিন্তাধারার মধ্যে পাওয়া যায়। আবার আর একদিকে একথ। বল বসে থাকা 
যায় না যে এই সমস্ত চিন্তা ত' আমাদেরও ছিল অতএব ইউরোপীয় চিন্তার আমাদের 
শেখবার কিআছে। একই সন্তবরজ্তম যেমন সর্বববস্ত্ররই মুল কারণ হয়েও প্রত্যেক 
অবস্থাতেদে নব নব বস্তুর স্গ্টি করেছে তেমনি নান। চিন্তাধারার মুলগত এক্য থাকলেও 
বিভিন্ন সমাবেশে আমাদের সম্মুখে বিবিধ বিচিত্র স্ষ্টি নিরন্তর ভেসে আসছে। 

আবার বর্তমানকালে বৈচ্ানিক যুগের বিচিত্র পরিবর্তনে যে বিচিত্র জ্ঞান, বিচিত্র 
আদর্শ, বিচিত্র প্রকারের ক্ষুধা, আকাঙক্ণ, ইচ্ছা, উদ্রিক্ত হচ্ছে তাতে আমাদের মত ও 
বিশ্বাস ও রুচি নিরন্তর পরিবন্তিত হচ্ছে। পৌরাণিককালে নারদ খষি নিরন্তর 
আকাশমার্গে গমনাগমন করতেন। দেবতার! অন্থুরের সহিত যুদ্ধে মানু'ষর সাহাধ্য 
চাইতেন। কারারি যজ্ঞ করলে তখন হ'ত বুষ্টি, মারণ-দ্রাবণ-অভিচারে শত্রু যেত 
পালিয়ে, আনাচে-কানাচে দেখ। পাওয়া যেত রস্ত/-মেনকা-উর্ববশী-তিলোন্রমাদের | 
ব্রাঙ্মণের। করতে পারতেন অভিশাপে ভম্ম কিংবা মানুষকে পরিবর্তন করতে পারতেন 
অঙ্জগর সর্পে। তগন্তা। করলে শিবঠাকুর প্রসন্ন হয়ে দিতেন বর। যক্ষ-রক্ষ-গন্ধবর্ষ-ভূত- 
পিশাচের! প্রায়ই এমোড়ে-গমোড়ে ঘুরে বেড়াত। হনুমান যেতেন একটি লক্ষে 
ভারতবর্ষ থেকে লঙ্কাদ্বীপে। এই সমস্ত প্রাচীন কল্পলোক যেখানে আছে সেইখানেই 
থাকুক, তাদের অবিশ্বাস করে ফল কি। সেটা হোক আমাদের কাব্যের মানসলোক। 
তাদের নিয়ে জামরা নাড়াচাড়। করতে চাই ন!। সেকালের লোকের! য। তাদের চোখে 
দেখেছেন বা কল্পনায় পেয়েছেন ত1 লিখে রেখে গেছেন তাদের গ্রন্থে। আমরা আজ 
একালের লোক। প্রাচীন ম্থরলোকের সঙ্গে আমাদের সম্বন্ধ গেছে চিরকালের মতন 
ছিন্ন হয়ে। আজ আমর! একালের লোক, আমাদের চোখের দেখায় আর একটা 
নৃত্তন জাতীয় কল্পলোক এসে আমাদের সামনে দাড়িয়েছে। আমরা উর্ববশীর সঙ্গীত 
শুনতে পাই না বটে কিন্তু দুরশ্রতির আমাদের অভ্ভাব নেই। পাতালপুরী থেকে 
সরলহরী আমরা ইচ্ছামত যন্ত্রনহযোগে শুন্তে পাই। আমাদের পুষ্পক রথ নাই, 
মাতলি নাই কিন্তু ইচ্ছা করলেই আমরা বিমানে আরোহণ করে আকাশের যেখানে 
সেখানে বেড়ীতে পারি । মহালমুদ্রের তল! দিয়ে জামরা সপ্তুলমুত্রে বিচরণ করতে 
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পারি। ঘোটফবিহীন রথে আমরা অতি ভ্রুতবেগে পৃথিবীর যেখানে ইচ্ছ! সেখানে 
যেতে পারি। আমাদের পাশুপতাস্ত্র নাই, ত্রঙ্ান্্র নাই কিন্তু আমর! যে ক্ষয়ক্ষতি ও 
ংস করতে পারি তা দেখতে গেলে ইন্দ্র ও রুদ্র যে একান্ত বিশ্মিত হতেন একথা হলপ 
করে বলা যায়। যে চাক্ষুষ ও আনুমানিক উপায়ে বর্তমানযুগ এই নৃতন কল্পলোক শৃি 
করেছে-_সেই উপায় অবলম্বন করেই কেবল মনুত্যন্থলভ নয়, সর্ববপ্রাণিম্থবলভ বত 
প্রকার উপলব্ধি আছে সমস্ত উপলব্ধির মধ্যে প্রবেশ করে" ব্যাপকভাবে বৰ! খণগুভাবে 
আমর! নিরন্তর নব নব দৃষ্টি, নব নব রহম উদঘাটন, নব নব সম্ন্ধের আবিষ্কার করে 
আমাদের ভূঁয়োদর্শনকে আমরা বাঁড়িয়ে চল্ব। আমর! জানি যে এই ব্রহ্থাণ্ড কি বৃহত, 
আমাদের উপলব্ধির ক্ষেত্র কি অসীম। সমস্ত তত্বের পারমাথিক মীমাংস! হয়ত ঝ| 
কোনওকালে মনুব্যজাতির ভাগ্যে নাই। কিন্তু মনুষ্যজাতির ভাগ্যে আছে দৃষ্টির প্রসার- 
বৃদ্ধি। এই দৃষ্টির প্রসার-বৃদ্ধিতেই দর্শনের প্রসার-বৃদ্ধি। 
আমি ইতিপূর্বেব বলেছি যে আমাদের দর্শনের আলোচনা প্রধানত দর্শন ও 
অনুমানের উপরেই প্রতিষ্ঠিত হবে। এ ক্ষেত্রে ভগবতী শ্রতির বা কোনও সাধু 
মহাপুরুষের সমাধিলব্ধ কোন বাক্যকে পরমার্থস বলে মান্ব না। আমর যে অর্থে 
দর্শন শব ব| 70111030115 শব্দ ব্যবহার করেছি সে অর্থে উপনিষদ দর্শন ব 
01011050101 নয়। কিন্তু আমার এ কথা থেকে আমাদের এই দর্শনের বিচারের 
ক্ষেত্রে উপনিষদের বাকাকে যে পরম প্রমাণ বলে মনে করতে পারি না এ কথায় 
উপনিধদের প্রতি কোনও অশ্রন্ধ! জ্ঞাপন করছি তা যেন কেউ মনে না করেন। 
ভগবতী শ্রাতিকে সর্ববান্তঃকরণে অভিবাদন করে আমি বল্ব, মা, তুমি আমাদের এই 
কিচির-মিচিরের মধ্যে এস না। এক একটা ক্ষেত্র আছে যেখানে পরম পৃজ্যপাদের 
বাক্যকেও স্বীকার করা যায় না। একবার তর্কশাস্ত্রের মধ্য কি উপাধি পরীক্ষায় একটী 
ছাত্র সকল উত্তর-পত্র জড়িয়ে ৮ কি ১০ নম্বর পেয়েছিল, সে ছাত্রটির ধিনি ছিলেন 
অধ্যাপক তাঁর কাছে আমিও কিছু ম্যায় আলোচনা! করেছিলুম। তিনি ছিলেন 
ভারতবর্ষের সর্বশ্রেষ্ঠ নৈয়ায়িক। তাঁকে আমি অত্যন্ত ভক্তি করতুম, তিনি আমাকে 
আদেশ করলেন ছেলেটিকে পাশ করিয়ে দিতে । এ অবস্থায় তার আদেশ প্রতিপালন 
1 করতে পারিনি কিন্তু কদ্দাচ মনে করি না ষে কোনও সময়ে তীর প্রতি আমার 
ভক্তির নূনতা ছিল। দর্শন হচ্ছে সেই পথ যে পথে আমরা আমাদের ইন্দ্রিয়লক 
ভ্ানকে মননের দ্বারা ও মননলব্ধ জ্ঞানকে এক্দ্রিয়ক প্রত্ক্ষের বারা যাচাই করে প্রকাশ 
করি এবং জ্ঞানের ক্ষেত্রকে করি প্রপারিত। কাজেই শ্রুতিবাক্যের এখানে প্রবেশ 
অসঙ্গত। যদ ধরে' নেওয়। ষায় যে খাবি যে সমস্ত অতীক্দ্িয় সত্য প্রত্যক্ষ করেছিলেন 
উপনিধদে সেই সমস্তই তাঁর! প্রকাশ করতে চেয়েছিলেন ভাষায়। কিন্তু অতীন্দিয 
সত্যকে, সমাধিলন্ধ জ্ঞানকে, প্রজ্জাকে হখনই আমর! করি ভাষায় প্রকাশ তখনই আমরা 
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তাঁকে অনুবাদ করে আনি সাধারণ জ্ঞানের পর্য্যায়ের মধ্যে কারণ ভাষা আমাদের 
সাধারণ পর্যায়ের জ্ঞানকেই করতে পারে কথিত প্রকারে প্রকাশ । আজ ইউরোপের 
নব্য নৈয়ায়িকের! এই কথ। প্রমাণ করবার জন্য সচেষ্ট হয়েছেন যে আমরা যা চোখে 
দেখি এবং যা! ভাঁষায় প্রকাশ করি এই ছুইয়ের মধ্যে অনেক পার্থক্য । আমরা বলি 
এট! এবং ওটা, এটা কিংঝ ওট। কিন্তু জগতে “কিংবা «এবং বলে কোনও বন্ত 
প্রত্যক্ষীভৃত হয় না, এমন কি আমরা বখন বলি এটা আছে তখন :এটা'কে আমরা 
প্রত্যক্ষ করি 'আছে'ট। একেবারেই অগ্রতাক্ষ অথচ এই "আছে? নিয়েই এবং “আছে'র 
স্বরূপনির্ণয় নিয়েই অধিকাংশ দার্শনিক মতবাদ প্রতিঠিত। ভাষায় যখনই প্রকাশিত 
হ'ল তখনই অতীন্দ্রিয় সত্যের মর্ধ্যাদ। গেল বিনষ্ট হয়ে। ত্রক্ষম কি? এই প্রশ্ন নিয়ে 
বাহব ছিলেন একেবারে নীরব। সেই নীরবতাই একমাত্র প্রকাশ করতে পারে ব্রন্ধ 
কি। উপনিষদের ভাব যখন বাক্যে প্রকাশিত হ'ল তখন পড়ে গেল ত৷ বাক্যের 
নিয়মে যুক্তির নিয়মে, সে নিয়মগুলি পড়ে সাধারণ জ্ঞানের পর্যায়ে তাই আণর! দেখতে 
পাই উপনিষদ কি বলেছেন, তার তাতপধ্য নিয়ে আমাদের দেশে শত শত বশুসর ধরে 
চলেছে বাদী-প্রতিবানীর মধ্যে তর্কযুদ্ধ, উৎপন্ন হয়েছে অছৈতবাদ, বিশিষ্টাদৈতবাদ, 
গুদ্ধাছৈতবাদ, তেদাভেদবাদ, অচিন্ত্যভেদাভেদবাদ ইত্যার্দি। সেইজন্যেই বাক্যের 
মধ্যে যা প্রকাশ পেয়েছে তার সতত আর অজ্রাস্ত বলে মান! যায় না। সাগরের 
জল এসে পড়েছে কূপের মধ্যে। আমি যোগ পড়াই এবং যোগ-সম্ন্ধে গ্রন্থ লিখি 
টিখি--একজন আমাকে প্রশ্ন করেছিলেন, আপনি কি যোগী যে যোগ পড়ান? আমি 
তাকে বলেছিলুম ঘে না। তিনি আমাকে প্রম্ম করলেন, তবে আপনি যোগ পড়ান 
কিকরে? আমি তাকে বললুম_-আমি শাল্সবাক্যের অর্থ করি এবং শান্সরবাক্যের ষে 
যুক্তি তাই অনুকূল উদ্াহরণের স্বারা বুঝতে ও বোঝাতে চেষ্টা করি। তিনি বল্লেন__ 
যোগীর জ্ঞান না ছলে যোগ পড়ান বায় না। আমি তকে বল্লুম-_ধরুন আমি মহুধি 
পতঞ্জলি কি খধি বামদেব, আমার নানাবিধ যৌগিক প্রজ্ঞা উৎপন্ন হয়েছে, সেই 
প্রচ্ঞাকে আমি আমার ছাত্রকে জানাব কি করে? যেমুহূর্তে আমি ভাষায় প্রজ্ঞাকে 
প্রকাশ করতে চেষ্টা করেছি সেই মুহূর্তেই ত৷ বুদ্ধিবৃত্ির মধ্যে পরিণত হয়ে তার 
৷নাপন অলৌকিকত্ব বর্জন করেছে, তা এসে পড়েছে সত্যান্ত মিুনীক্কত ব্যবহারলোকের 
মধ্যে । আচাধ্য শঙ্কর এই কথার আলোচনা করে, প্রমাণ করতে চেষ্ট। করেছেন যে 
মিথ্যা সন্কেতের দ্বারাও সত্য প্রতিপত্তি হ'তে পারে কিন্তু তার জবাবে এই বলা যায় যে 
নেই প্রতিপত্তি যে এক রকমই হুবে তার প্রমাণ কি। ভগবতী শ্রণতিকে ত' সকলেই 
মানে অথচ একই তি বিভিন্ন বাদীর! বিভিন্ন অর্থ করেন এবং সেইজন্যই আচার্ধ্য 
' জন্র স্বমত স্থাপনের জন বহু বাদী-প্রতিবাদীর সহিত অনেক ঘ্বন্থ করেছেন অতএব 
এ কর্ম! মানতেই হয় যে মিথ্যার স্বারা সত্যকে বোঝা গেলেও তা" যে এরুরূপ ভাবে 


১২ ' দর্শন 
বোঝা যাবে তা বলা যায়না আর এককূপ ভাবে বোঝ! না গেলেই সঙ্যাপ্রত্যায়কতা 
হবে অবিসম্বাদিত। তার মুল্য সেখানে হ”ল বিনষ্ট কারণ এই বাদী-প্রতিবাদীর মতের 
মধ্যে কোন্টি সত্য তা নির্ণয়ের ভার পড়ল বুদ্ধির গা তা পড়ে' গেল আমাদের 
সাধারণ জ্ঞানপধ্যায়ের মধ্যে । 

আর একটি কথ! এই যে ধ্যানের স্বার! বা অলৌকিক প্রতিভাের দ্বারা, যোগ 
বা সমাধির দ্বারা ব কৈবল্যভাগীয় প্রাস্তন কর্দের দ্বারা যে অলৌকিক প্রতিভা ঘটে 
ত! বদি মুল সত্যকে ব্যক্ত করেও তথাপি সেই প্রতিভাসের দ্বার! ব্যবহারিক লোকে 
ভ্ঞানপধ্যায়ের দর্শন বা 8%06110000এর কোনও উপকার বা! উপযোগিতা নাই। 
ঘটশরাবাদির মধ্যে মৃত্তিকাই একমাত্র সত্য এ হয় ত সত্য হতে পারে কিন ব্যবহারিক 
লোকে মৃত্তিকা! জানলেই আর সমস্ত মৃত্তিকাজাত বস্তুর জ্ঞান সম্পন্ন হয় না। লোহ৷ 
জানি বলেই সমস্ত ইঞ্জিন কলকজ্জ! সবই জানি এ কথ! বল! চলে না। কাঁজেই কোনও 
অলৌকিক জ্ঞানের দ্বারা আমাদের লৌকিক জ্ঞানপর্য্যায়ের কোনও প্রসারবৃদ্ধি সম্ভব 
নয়। অলৌকিক জ্ঞানের মধ্যে সৃন্মনরূপে যে জ্ঞান বিধৃত হয়ে রয়েছে হয় ত কোটি 
কোটি বৎসর ধরে? তাকেই আমরা ব্যাথা। করব অসংখ্যেয় নবতর ও কল্যাণতর মুক্তিতে । 
সেইখানেই ব্রহ্ষমজ্ঞান পরিণত হয় তার যথার্থ বৃহত্বে এবং মনুষ্যজাতির মঙ্গলের প্রেরণায় 
এবং এই রকম ভ্তানই কোনও দর্শনপরিষদের বিচারের বিষয় হতে পারে। কোনও 
যোগী বা তপস্বী, কোনও অলৌকিক সম্পদ্‌ বা বিজ্ঞান সেইভাবে কোনও দর্শনপরিষদের 
আয়ত্বের মধ্যে পড়ে না। 

কোনও যোগী বা সাধু, কোনও ফকির ব| মহাপুরুষ দি জগতের তত্বটি আমাদের 
হাতে তুলে দিতে পারতেন তবে ভারতবর্ষে যেখানে শতশত মহাপুরুষ জন্মগ্রহণ করেছেন 
সেখানে আমাদের দশাটা! এখন যেমন ঘটেছে তেমন ঘটত না। আমরা! যে কেবলমাত্র 
ধনে বলে ও বিজ্ঞানে একান্ত পশ্চাৎ্পর তা নয়, ধশ্মে ও নীতিতেও আমরা কোনও 
জাতির চেয়ে অগ্রণী নই। সেই ব্রাহ্মণ এখনও সেই আছে, তার গৌরকান্তি এখন 
মসীময় হয়েছে, তার ক্ষমা, শৌচ, দয়া কোথায় বিলুপ্ত হয়েছে। পৃথিবী ভল্ম কর! 
দুরে থাকুক, সে ব্রহ্মামিতে জাজকাল একটি তৃণ পর্যন্ত ত্বলে না। যে ব্রহ্ষের শক্তিতে 
আগুণে তৃণ ভ্বলে, বায়ুতে তৃণ ওড়ে, সে ব্রহ্মের শক্তি আজ আর আমাদের নাই। 
যিনি দৃক্-স্বরূপ তিনি প্রতিষ্ঠিত আছেন আমাদের দর্শনে আমাদের অনুমানে। আমরা 
প্রত্যক্ষলন্ধ জ্ঞানকে অনেক দিন ধরে তুচ্ছ করে অবলম্বন করেছিলুম বিশুদ্ধ তর্কজালের 
ঘূর্ণকে। জ্ঞানের পথ থেকে ব্যবহারকে করেছিলুম বিচ্ছিন্ন, কাপুরুষতাকে মনে 
করেছিলুম ক্ষমা । আলম্যকে মনে করেছিলুম মুনিধর্মা। তাই আমরা নেমে এসেছি 
গড়িয়ে সোপানের নীচে । আমাদের পূর্বের ক্রাক্মণের আদর্শের যে পুণ্যবল যে চরিত্রবল 
তাকে চোখের সামনে রেখে জামাঘের দর্শন তার গতীর- দৃষ্টির দ্বারা আমাদের জাতিয় 
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মধ্যে আনুক নুত্তন চিন্ত! যে-চিন্তার বলে জাতি জয়ানে ও বীর্যে, চরিত্রে ও ধর্শে 
পৃথিবীর মধ্যে শ্রেষ্ঠ আসন নিতে পারে। এই দর্শনপরিষদ্কে উদ্‌বুদ্ধ করবার জন্যে 
একটিমাত্র মন্ত্রের কথা আমার মনে হয় সেটি হচ্ছে আমাদের চিরন্তন গায়ত্রী হন 
“ধিয়ো য়ো নঃ প্রচোদয়া ধিনি আমাদের বুদ্ধিকে প্রেরিত করেন দেবতার সেই পরম 
বরণীয় তেজকে আমর! ধ্যান করি। আধুনিক যুগের সমস্ত শান, সমস্ত উপলব্ধি, 
সমস্ত জ্ঞান করব আমরা আহরণ। আমাদের প্রাচীনদের কুলক্রমাগত সমস্ত সম্পত্তি 
আমর! সম্পূর্ণভাবে করব আবিষ্কার এবং এই উভয় লোককে আমরা বিধারণ করব 
আমাদের দর্শনের দ্বারা, আমাদের মননের দ্বারা । 


উত্তিষ্ঠত জাগ্রত প্রাপ্য বরান্‌ নিবোধত |% 


* খঙীর দ্ধ পরিষদের দ্বিতীয় বাৎসরিক অধিষেপনে প্রাত্ত উদ্বোধন বন্তৃতা। 
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শ্রীঅনন্তকুমার ভ্টীচার্ধ্য, তকতী্ঘ 


ভারতীয় দার্শনিকগণের মধ্যে কেহ কেহ বাহা ও আভ্যন্তর এই উভয়বিধ 
পদার্থেরই পারমার্থিকত্ব অঙীকার করিয়৷ থাকেন। যথা-_চীর্বব।ক, ন্যায়, বৈশেষিক, 
পূর্বমীমাংসা, সাংখ্য, পাতগ্রল, মাধবাদি-বৈষ্ণবদর্শন, বৌদ্ধদর্শনের সৌন্রান্তিক ও বৈভাষিক 
সম্প্রদায়। এই সব মতাবলম্বিগণ যথার্থজ্ঞানে বাহাবস্তু ঘটাদির যে স্বরূপ প্রকাশিত 
হইয়৷ থাকে তাহা পারমার্থিক সত্য বলিয়াই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। কেহ হয় ত স্থিরত৷ 
স্বীকার করেন কেহ বা স্থিরত। মানেন না, বস্তত্বনিবন্ধনই ঘটপটাদির ক্ষণিকত্ব স্বীকার 
করেন অর্থাড উৎপত্তির অনন্তর স্থিরতা স্বীকার করেন না । কিন্তু স্থিরত্ববাদিগণ যেমন 
ভাবে ঘটাদি বস্তর পারমার্থিকত্ব মানেন অস্থির তাবাদিগণও তেমনই পারমার্থিকতা স্বীকার 
করেন। অর্থাৎ শ্থিরত্বাস্থিরত্ব-সন্যন্ধে বিবাদ থাকিলেও বাহাবস্তুর পারমাথিকত্বে ইহাদের 
কোনও মতভেদ নাই। এইরূপ আন্তর বস্ত-জ্ঞান, সখ, দুঃখাদিরও ইহারা বাস্তবিকতা 
স্বীকার করেন। বিশেষতঃ ইহাদের মতে অভিধেয়ত্, প্রমেয়ত্ব প্রভৃতি ধর্্মগুলি 
কেবলাম্বয়ী। অর্থাৎ পদার্থমাত্রকেই ইহারা নাম-প্রকাশ্য এবং যথার্থ জ্ঞানের বিষয় 
বলিয়া স্বীকার করেন। পদার্থের স্বরূপ যতই জটিল ও সুক্ষম হউক না কেন 
“ইদমিখস্তীবে” সকলেরই শব্ব্যবহার্্যত্ব আছে এবং জ্ঞান-প্রকাশ্যত্বও রহিয়াছে বলিয়! 
ইহার! বলেন।, 

বৌদ্ধ-সন্প্রদায়ের আর এক শাখা রহিয়াছে, ধাহারা যোগাচার ব। বিজ্ঞ।নবাদী 
নামে প্রসিদ্ধ। তাহার! বাহ্বস্ত ঘটপটাদ্ির পৃথক অস্তিত্বই মানেন না। তাহার! 
কেবল আভ্যন্তর বস্তুবিজ্ঞানেরই পারমার্থিকত্ব স্বীকার করেন। জ্ঞানের আকার ভিন্ন 
বিষয় হিসাবে ঘট, পটাদি কোনও বাহ বস্তু আছে বলিয়া ইহারা মানেন না । অভিধেয়ত্ব 
ব! প্রমেয়ত্বকে ইহারা কেবলান্বয়ী বলিয়! মানেন না। ইহাদের মতে নিরাকার চি- 
সম্ততির কোনও বাচক অভিধান বা প্রকাশক জ্ঞানানস্তর নাই। কাজেই উন অভিধেয় 
'বা প্রমেয় নহে। 

বৌদ্ধদের আর এক শাখা রহিয়াছে যাহার! শুন্যবাদী বা মাধ্যমিক নামে প্রসিদ্ধ ; 
কাহার! বলেন যে, বাহা বা আভ্যন্তর কোনও বন্তবরই পারমার্থিক সন্ত। নাই। বস্তরমাত্রই 
সংবৃতি-স, ব্যবহার-পর্য্যস্তই বস্তুর অস্তিত্ব । ব্যবহারের অতীত অবস্থায় কোন বস্ত্বরই 
আস্তিত্ব পাওয়া যায় না। হঁহারা ন্থযুগ্ডিকে দৃষ্টান্ত করিয়া আপন অভিপ্রায় ব্যক্ত 
করিতে চান। নুযুণ্িই হইল ব্যবহার-রহিত অবস্থার দৃ্টাত্ত, উহাতে বাছাবস্ত ঘটপটাদি 
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বা জাত্ান্তর বস্ত বিজ্ঞানাদি কাহারও অস্তিত্ব খু'জিয়া পাওয়! যায় না। কাজেই বস্তমান্্ই 
ব্যবহারে সৎ, পরমার্থতঃ কোনও বস্তুই সত নছে। 

আস্টিকদর্শনের অপর একটা প্রসিদ্ধ সম্প্রদায় রহিম্নাছে, বাহারা অগ্বৈতবাদী 
বলিয়৷ প্রখ্যাত। তীহার! বলেন বাহাবস্তু ঘটপটাদি বা আত্যন্তর বস্তু বৃত্তিভ্ঞানাদি 
ইহাদের কোনটাই পারমার্থিক সণ নহে। এ সমস্ত বাহা বা আন্তর প্রপঞ্চ সবই 
ব্যবহারিক, সবই মিথ্যা, সবই কলিত। ঘট, পটাদি বাহ্বস্ত ব! বুত্তিজ্ঞানাদি আভ্যন্তর 
বন্ধ অপরোক্ষ হিসাবে ভাসমান হইলেও এগুলি সবই অনির্ববচনীয়। ব্রঙ্গজ্ঞানানম্তর 
বাধ! প্রাপ্ত হইয়! যায়, তাই সহ-রূপে নির্ববচনারই নছে এবং অপরোক্ষ জ্ঞানে প্রকাশ 
পায় বলিয়! অনংও নহে। অসৎ বস্ত্র কখনও অপরোক্ষ বিজ্ঞান দেখ। যায় নাই। 
এইরূপে সু বা অপ বলিয়া নির্ববচন হয় না, তাই দ্বৈতপ্রপঞ্চমাত্রই অনির্ববচনীয়। 
অপর প্রণালীতেও ছ্ৈত বস্তুর অনির্ববচনীয়স্ব বুঝিতে পারা যায়। যথা, ক্ষুদ্র বটবীজ 
হইতে অস্ুরাদি মহামহীরুছ উৎপন্ন হইল, অন্নপরিণাম শুক্র হইতে বিচিত্র শরীর 
প্রাদুভূ'ত হইল, ইহা প্রন্যক্ষসিন্ধ হইলেও কেমন করিয়া ইহ! সম্ভব হইল, এ তত্ব আজ 
প্যান্তও বুঝ! গেঁল না, ভবিষ্যৃতেও বুঝা! যাইবে ন1। যাহার! বুঝেন বলিয়া অভিমান 
করেন সেই জড়বাদিগণও ইহার ইহার সমবধানে এইরূপ আশ্চর্য্য ঘটন| ঘটিয়া থাকে এই 
পর্যন্তই বলেন, কেন হইল কেমন করিয়! হইল বলিতে পারেন না। জিজ্ঞাসা করিলেই 
জিজ্ঞ'স্থকে মূর্খ বলিয়া তিরম্কারের ধাপ্লাবাজীতে আত্মগে।পনের আনন্দানুভব করিয়া 
চরিতার্থ হয়েন। বেদান্থিগণ বলেন “একোহহং বহু শ্থা।ং৮ এইরূপ ঈশ্বর-সংকল্প হইতেই 
আঁকাশ-বাতাসাদি বিশ্বপ্রপঞ্জের স্থট্টি হইল। অঘটনঘটনপটায়সী মায়াশক্তির প্রভাবেই 
পরমাণু প্রভৃতি উপাদান-নিরপেক্ষ রচনা সম্ভব হইল ঈশ্বরীয় শুদ্ধসংকল্পের ফলে। 
যেমন জামর| প্রতিদিনই স্বপ্নে প্রত্যক্ষসিদ্ধ পাহাড়, প্্ববত, মনোরম নগর, নানাবিধ 
জীবজন্র শ্ষ্টি করিয়৷ থাকি সংস্কারাতিরিস্ত উপাদানের অপেক্ষা না রাখিয়া । কিন্তু 
জাগরণে আর এ শ্বপ্ন-রচিত প্রপঞ্চের অন্তিত্ব পাই না এবং বলিয়া থাকি মিথ্যাই এই 
সকল দেখিয়াছি, কতই না কল্পনা করিয়াছি । তুলা যুক্তিতে জাগরণকালের প্রত্যক্ষ- 
দি পাহাড়-পর্ববতাদি বিশ্ব-প্রুপঞ্চও মিথ্যা বলিয়াই অনুভূত হয় ব্রক্ষাত্বার অপরোক্ষ 
অনুভূতির পরে। ন্বপ্ন-প্রপঞ্চের মত জাগরণের বিশাল প্রপঞ্চও যে কল্পনামাত্র, মায়া- 
মাত্র-শরীরই, পারমার্থিকত। যে উহাদের আদৌ নাই এই তত্ব বুঝিতে পার! যায়। 
যেমন স্বপ্ন না ভাঙ্গিতে স্থাপ্ন-প্রপঞ্ের মিথ্যাত্ব কিছুতেই বুঝা যায় না উহ! পরম সত্য 
বলিয়া স্বপ্নকালে মনে হয়, তেমনই যতক্ষণ পর্যন্ত না ত্রক্ষাত্মার সাক্ষাতকার হয় ততক্ষণ 
পর্য্যন্ত এষ্ট বিশাল প্রপঞ্চ যে গন্ধবধ-নগরের মতই কল্পনামাত্র ইহা বুঝা যায় না । এত 
এত জাহাঞ্জ-ডুবি বোমা, বোম-যান, কামান, ট্যান্ক এ সবই মিথ্যা ইহা যে বলে 
তাহাকেও নিতান্ত আহাম্মক ছাড়া ব৷ প্রতারক ছাঁড়। আর কিছু বল! যায় না। প্রদর্শিত 
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ব্যাখ্যান্ুসারে অনৈত-বাছে অনাস্ম-প্রপঞ্চ মিখা! অর্থাৎ কল্লিত হইলেও মাধামিক-বাদের 
মত উহা! শৃণ্ধে পর্যাবসান প্রাপ্ত হয় নাই। কল্পনার নিরাধারত্ব সম্ভব হয় ন। বলিয়াই 
কল্পনার অধিষ্ঠান ছিসাবে চিদ্বস্তকেই একমাত্র সত বলা হুইয়াছে। স্বপ্নদৃষ্ট নগরাদি 
জাগরণে বাধ! প্রাপ্ত হইলেও এ সকল বস্তুর যে প্রকাশ তাহ বাধ! প্রাপ্ত হয় না। 
জাগরণেও দেখাট। সত্যই থাকে, কিন্তু যাহ! দৃষ্ হইয়াছিল সেই দৃশ্য-জাতই বাধিত 
হয়। তুল্য যুক্তিতে ব্রহ্ষাত্মার অপরোক্ষানুভূতির পরেও সংসারকালীন প্রকাশের বাধা 
হয় না, বাধ! হয় প্রকাশ্য বস্ত্র । বিশেষতঃ সর্বব-প্রমাণ-মুকুট-মণি বেদান্ত-বা কাসমুহও 
সমম্থরে ব্রহ্ষাত্মার ত্রিকালসত্াযত। এবং অনাত্ম-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব ঘোষণ। করিয়াছেন। 
এই নকল দিক্‌ বিবেচনা করিয়! এবং বিদ্বদনুতব-বলে অধৈতবাদিগণ অনাত্ব-প্রপঞ্চের 
সাংবৃতিকত্ব এবং অথগুনন্দৈকরস পরিপূর্ণ স্বপ্রকাশস্বভাব চিদাত্মার পারমার্থিকত্ব স্বাকার 
করিয়াছেন। 

দ্বৈত, অস্বৈত ও শু্ভবাঁদিগণের এই যে সব মৌলিক সিদ্ধান্ত প্রদর্শিত হইল, 
ইহাদের সর্বত্রই একান্ত-পক্ষপাতিত্ব রহিয়াছে । একটু অনুধাবন করিলেই এই এক- 
পক্ষপাত বেশ বুঝ। যায়। কেহ কেহ বাহ ও আভ্যন্তর এই সকল বস্তরই পরমার্থতা 
স্বীকার করিয়াছেন, মিথ্যাত্ব মানেন নাই। স্থতরাং সর্বত্র পারমার্থিকত্বরূপ একান্ত- 
বাদী। ঘিনি বিজ্ঞানের সত্যতাবাদী তিনিও বাহোর সত্যত। ন! মানায় একান্ত-পক্ষপাতী । 
শৃস্তবাদীও কিছুরই মস্তিত্ব স্বীকার ন| করায় এক-পক্ষপাতী হুইয়াছেন। অদৈতবাদীও 
পূর্ণানন্দৈকরস স্বপ্রকাশস্বরূপ চিত্বস্তমাত্রেরই পারমার্থিকত্ব স্বীকার করায় বিজঞ্ঞানবাদীর 
মতই একান্তবাদী হইয়াছেন । 

বিজ্ঞানবাদী ও শুশ্যবাদী বৌদ্ধগণ অথবা অধৈত্তবাদী বেদান্তিগণ যেমন একান্ত- 
বাদী জৈনসন্প্রদায় সেইরূপ একান্তবাদী নহে। কারণ তাহারা বাহা ও আভ্যন্তর এই 
উভয়াবিধ পদার্থের পারমার্থিকত! অঙ্গীকার করিয়াছেন। এক্ষণে যদি আপত্তি কর! 
যায় যে প্রমাণজ্ঞানে ভাসমান পদার্থমাত্রেরই বাস্তবিকত। স্বীকার করিয়। ন্যায়-বৈশেধিকাদি 
সম্প্রদায় যেমন একান্তবাদী হইয়াছেন, তেমন জৈন দার্শনিকগণও একান্ুবাদী হইয়। 
পড়িলেন। কারণ ইহারাও বথার্থজ্ঞানে ভাসমান পদার্থমাত্রেরই পারমার্থিক স্বীকার 
।করেন। তথাপি উত্তরে বল! যায় যে, ইন্দ্রিয়গ্য “মতি-জ্ঞানে” ভাদমান পদার্থও 
আপন স্থিতিকালে যেমন সত্য পারমার্থিক “কেবল-ভঙ্ঞানে” ভাসমান দ্রব্য ও ততসু্মাংশ 
জনন্তপর্যয়ও আপন আপন ম্থিতিকালে তেমনই সত্য; ইহা ন্যায়ার্দি মতর সহিত 
সমান হইলেও জৈন-দার্শনিকগণ অনেক স্ুন্গম পদার্থের সত্যতা স্বীকার করিয়াও 
জনির্ববচনীয়ত| স্বীকার করিয়াছেন। কাজেই শ্যায়বৈশেধিকাদির মত সকল পদার্থের 
অভিথেয়ন্ব স্বীকার না করায় এ অংশে গ্যায়বৈশেধিকাদির দৃ্ঠিতেও জৈনসপ্প্রদায় 
অনেকাস্তবাদীই হইয়াছে। | 
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ভিন ভিন্ন মতানুসারে প্রমেয়-তত্বের বিশ্লেষণ করিলেও বুঝ! যায় যে, জৈনদর্শন 
অনেকান্তবাদী,. একাস্তবান্দী নহে। জগতের উৎপত্তি বিষয়ে যত যত মতবাদ আছে 
(ভারতীয় ) সেই সব মতগুলিকে প্রধানতঃ তিন ভাগে আমর! বিভক্ত করিতে পারি । 
আরম্তবাদ, পরিগামবাদ ও প্রতীত্যসমুপাদবাদ । 
চার্ববাক, গ্ায়, বৈশেধিক ও পূর্ববীমাংস। দর্শন লারম্তবাদী। ঘট, পটানি 
শুলদৃশ্টের বিশ্লেষণ আরম্ভ হুইলে এ বিশ্লেষণ ব| বিভাগ যেখানে বিশ্রান্ত ছয় তাহাই 
পরমাণু । বিশ্লেষণ-সন্বন্ধে এইরূপ ধারণ! নিতান্তই 'জ্ঞতা-প্রসৃত যে, পরমাণুযাদী 
নৈয়ায়িক বা বৈশেষিক সম্প্রদায় আগেকার ধুগ অনুসারে (প্রাজ্যুগনুসারে ) যেখানে 
বিশ্লেষণের সীম! নিদ্ধারণ করিয়াছিলেন বিশ্লেষণকারী শক্তিমান যন্ত্রের মভাবে তখন তাহা 
অনিভজ্যমানই ছিল; কিন্তু বর্তমান এই বৈজঞ্নিক যুগে আর উহা! অবিভজ্যমান নাই, 
এক এক পরমাণু হাজার হাজার বিভাগে বিভক্ত হুইয়৷ গিয়াছে । ন্যায় বা বৈশেষিক 
সম্প্রদায় এমন আহাম্মক নহেন যে, অঙ্গুলি নির্দেশ করিয়৷ দেখাইয়! দিয়াছেন এইটা 
পরমাণু, ইহা আর বিশ্লিষ্ট হয় না। তাহাদের পরমাণু নিরাকার অর্থাৎ নিরবয়ব। 
বিশ্লেষণের যান্ত্রিক বিভাগও সাধারণ কথা, মানস বিভাগ অর্থাৎ বিভাগ-কল্পনাও যেই 
সৃন্মমাতিসৃন্মমাংশে বিশ্রামলাভ করে তাহাই পরমাণু । ইহা নিরবয়ব কারণ সাবয়ব 
হইলেই অনিত্যত্বনিবন্ধন বিভক্ত হুইবে। এই নিরবয়ব পরমাণুকেও যেই যন্ত্র বা 
যান্ত্রিকগণ ভাঙ্গিয়া চুরমার করিয়া দিয়াছেন বলিহারি তাহাদের ক্ষুরধার বুদ্ধির! সেই 
দেবানাং প্রিয়গণ )উপেক্ষণীয়, সমাদরণীয় ব! তাড়নীয় তাহা নির্ধারণ করা বোধ হয় 
অনাবশ্যুক | ূ 
আরম্তবাদী সম্প্রদায় সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, উত্পণ্তির পূর্বে কাধ্যজাত অসই, 
বাহা সমুৎপত্তির দ্বারা আত্মলাভ করিল তাহ! সর্ববাংশেই জভিনব। অর্থাৎ অবয়ব- 
ংযোগের ফলে যে দ্বাণুকদি ঘট-পটাস্ত কাধ্যসমুহ উৎপন্ন হইল তাহা উৎপত্তির 
পূর্বেও যে আপন আপন উপাদানে সুক্গনাবস্থায় লুক্কায়িত ছিল এবং অবয়ব-সংযোগের 
ফলে তাহাই দ্ুলরূপ-পরি গ্রছে প্রাহুভূতি হুইল ইহা নহে। পরস্ত উৎপত্তির পূর্বে 
উহ্া কোনও অবস্থায়ই নিজ নিজ উপাদানে ছিল না, অবয়বসঙ্গৃহের মেলনের ফলে 
সম্পূর্ণ নুতন নুতন ব্তই উৎপন্ন হইল। এবং উপাদান-বিভাগের ফলেও উহ৷ আবার 
সুক্মরূপ পরিগ্রহ করিয়৷ অবয়বে লয়প্রাপ্ত হইল তাহা নহে; পরন্ত সম্পূর্ণভাবে 
উহ বিনাশপ্রাপ্তি হুইল, কারণ-যোগে বিনষ্টই হইরা গেল। লুকোচুরি খেলার 
নামান্তরমাত্র লয় প্রাদুর্ভাব হঁহারা মানেন না। আরস্তবাদে নিরবয়ব অবয়বগুলিকে 
চার জাতিতে বিভক্ত করা হইয়াছে। যেমন 'পার্ধিব, জলীয়, তৈজস ওঁ বায়বীয়। 
ইছাদের মধ্যে পার্থিব পরমাণুর রূপ-রসাদিগুণগুলিও অনিত্য বিজাতীয় তেজঃ-সংঘোগ- 
রূপ পাক্ষের ফলে পূর্ব ন্নীপরলাদির বিনাশ, নূতন রূপরসাদদির টা হয়। কিন্তু 
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জপর ত্রিবিধ পরমাণুর 'নিজ নিজ গুগগুলিও আশ্রয়ীভূত পরদাণু প্রব্যের মস্তই নিত্য । 
এই মতে অবয়ব-সংযোগের ফলে যখন নুতন নূতন অবয়বী উৎপন্ন হুইল, তখনও 
কারণীভূত অবয়বসমূহের কোনও বিকার অর্থাৎ অবস্থান্তরই হইল না, তাছারা পূর্বের 
মত অবিকারীই থাকিয়৷ গেল এবং আপন ক্রোঁড়ে অবয়বীকে গ্রহণ করিল। চার্ববাক 
ভিন্ন এই মতবাদিগণের অপর সকলেই চৈতন্য গুণে গুণবান্‌ অসংখ্য নিত্য আত্মা 
স্বীকার করিয়াছেন। জ্গাত্মার চৈতন্য গুণের উৎপাদবিনাশ হইলেও আশ্রয়ীভৃত চেতন 
আত্মার উৎপাদ ব৷ বিনাশ হয় না । ইহাই অতিসংক্ষিপগ্ত আরস্তবাদ। 

পরিণাম-বাদকে সাধারণতঃ তিন ভাগে বিভক্ত করা যায়। প্প্রধান-পরিণাম- 
বাদ, “কব্রহ্ষ-পরিণাম-নাদ* ও প্প্রধান ব| মায়ার পরিণাম-সহ ব্রক্ম-বিবর্ত-বাদ*। 
পরিণাম-্বাদীর৷ কেহই আরম্ত-বদিগণের ন্যায় কাধ্য ও কারণের বা! গুণ-গুণীর সর্ব! 
ভেদ স্বীকার করেন না। হুঁহার৷ সকলেই « সৎ-কার্ধয-বাদী” ৷ অর্থাৎ তন্করূপ উপাদান 
হইতে যে পটরূপ কার্ধের উৎপত্তি হয়, এ কাধ্য পট উৎপত্তির পূর্বেব আদৌ ছিল না 
ইহ! নহে; পরম্ উপাদানভূত তন্ততে উহা! উৎপত্তির পূর্বেবেও সুক্ষম-রূপে বিস্কমান 
ছিল, কেবল সমবায়ী, অসমবায়ী ও নিমিত্ত কারণ সংঘাতের একত্র সমবধানের ফলে এ 
লুক্কায়িতরূপে বিষ্ভমান পটই প্রাদৃভূতি হইল মাত্র, নৃতন কিছুই হুইল না। আরও 
পরিফষার করিয়। ব্যাখ্যা করিতে হইলে বলিতে হয় যে, কর্তা উপাদানাদি কারণ-নিবছের 
মেলন ঘটাইয়া! কার্ধ্য বস্তর আবিষ্কারই করেন সৃষ্টি করেন না। যেমন ভূতত্ববিদ্গণ 
কয়লার খনির সৃষ্টি করেন না, পরস্ত পূর্ববসিদ্ধ উহার আবিষ্কার মাত্রই করেন। ছুইয়ের 
মধ্যে তফা এই যে, ইঞ্জিনিয়ার সাহেব কয়লার উপাদান সংগ্রহ করেন না, মাটি 
খুঁড়িয়াই বাহির করেন, আর একজন কয়লার উপাদানাদি সংগ্রহ করিয়৷ এ উপাদানের 
মধ্যে লুকায়িত ছিল যে সুন্গম কয়ল1 তাহা রই স্ুলরূপে প্রাদুর্ভাবমাত্র করান, সৃষ্টি করান 
না। উপাদানের এই পরিণাম কোন কোনও স্থলে পূর্ববাবস্থা-বিশেষের লয় হইলে 
হয়, কোথাও পুর্ববাবস্থার লয় না হইয়াও অবস্থান্তর-প্রাপ্তিতে হয়। যেমন অগ্নিদাহের 
ফলে কান্ঠ ভস্মে পরণত হইল বা অন্্বস্ত-সংযোগে ছুগ্ধ দধ্রিপে পরিণামপ্রাপ্ত হইল। 
এই সকল স্থলে উপাদানগত স্থূল কাষ্ঠাবস্থা আর ভশ্ম, কিংৰ! উপাদানগত শ্ুল ভুগ্ধাবন্থা 
আর দধিতে দৃষ্ট হয় না। হৃতরাং বলিতে হয় এ পূর্বের কার্ধ্যাবন্থাগুলি সুক্ষন্নপে 
লীন হইলে তবে ভল্ম বা দধিরূপ পরিণাম হইল। স্বর্ণ বা তন্ত্র যে বলয় ব! পটরূপে 
পরিণাম-প্রাপ্ত হইল, তাহাতে স্ুবর্ণত্ব বা তন্ত্রত্বের লয় হইল না, উহার বথাক্রমে সুবর্ণ ও 
তন্ত্র থাকিগ়্াই বলয় ও পটরূপে পরিণাম-প্রাপ্ত হইল। ভন্ম বা দধি প্লে যদি বলা 
বায় যে কান্ট বাঁ দুগ্ধ এরূপ পরিণাম প্রাপগ্ড হয় নাই, পরন্তু কাষ্ঠ বা! দুগ্ধের যে উপাদান 
অর্থাৎ যে উপাদান পূর্বে কান্ত বা ছুগ্ধরূপে পরিণত হইয়! ছিল তাহাই আবার নিমিত্তান্তর 
ছগ্সি বা আয়াদি-সংযোগে ভল্ম বা দধিরূপে পরিণাম-প্রাপ্ত হইল, তাহা! হইলে এই 
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স্থলেও উপাদানের পূর্ববাবন্থার লয় কল্পনা করিবার কোনও প্রয়ো্ন ছয় না। এই 
পরিণামবাদীর! তাহাকে প্রধান নামে পরিভাষিত করেন যাহা সমগ্র বিশ্বের চরম- 
সুন্সনাবস্থাপন্ন। অর্থাৎ যে সুক্ষম উপাদানে এই কাধ্যকারণসংঘত সবই লয়প্রাপ্ত 
হইয়! যায় এই সমগ্র বিশ্বই যে সৃক্ষম উপাদানে সুক্ষ্মাবস্থায় বিদ্ামান থাকে এবং যাহা 
হইতে আকাশাদি ক্রমে বা মহত্ুন্বাদি ক্রমে এই বিশ্ব প্রাদুভূতি হয় সেই চরমসৃক্ষা 
উপাদানই প্রধান প্রকৃতি বা মায়! নামে অভিহিত। এই প্রধান বা মায়। সাংখ্য ও 
পাতঞ্ল-মতে অনাদি ও অনন্ত। অধৈতবাদে ইহ! সান্ত হইলেও অনাদি ঠিকই । এই 
প্রধান বা মায় কুটস্থ না হইলেও নিজে বিনাঁশপ্রাণ্ড না হইয়াই অনন্ত এবং বিচিত্ত 
কার্ধ্যাকারে পরিগত হয়। ইহাঁতেই সমগ্র বিশ্ব সুন্গমভাবে বিভ্তমান আছে এবং ইহা 
হইতেই বিশ্বের স্থুলরূপে প্রাদুর্ভাব হয়। নূতন কিছু হয়ও না এবং একান্ত কাহারও 
বিনাশ নাই। ইহাই সাংখ্য, পাতগ্রলাদি পরিণামবাদীদ্দের অনিপ্রায়। এই মতেও 
অনাদিনিধনও সর্ন্বব্যাপী অনন্ত চেতনবন্ত স্বীকৃত হুইয়াছে। পরম্থ আরম্তবাদীদের হ্যায় 
ইঞাদ্দের চেতন চৈতম্ারূপগুণে চেতন নহে পরন্তু ইহা ম্বয়ংই চিৎ বা প্রকাশ। ইহা 
সর্ববথ! অসঙ্গ। কর্তৃত্বভোক্তৃত্ব বা কামক্রোধাদির লেপ ইছাদ্দের আদৌ নাই। এগুলি 
সবই বুদ্ধির বিকাঁর। চেতন পুরুষ সর্ববথা নির্বিকার উহা কুটস্থ। এই মতের 
নির্বিকার ব| কৃটস্থ সম্বন্ধে এ কথা বলিলেও বোধ হয় অপসিদ্ধান্ত হইবে না যে, চেতন 
বন্তও যদি চৈহন্যগুণেও চেতন হয় এবং এ চৈতন্যাগুণের উৎপত্তি ও বিনাশ মানা যায়, 
তাহ! হইলে চেতন বলার বিশেষ কোনও অর্থ হয়না। কারণ সুল্দন বাস্থুল জড়বস্তও 
যেমন উৎ্পাঁদ-বিনাশশীল গুণ-ধর্রের আশ্রয় চেতনও ফলতঃ এরূপই হইয়া! পড়িল। 
কাজেই চেতন ও জড় এই বিভাগ কথা মাত্রই হইল, তত্বতঃ বিশেষ কোনও প্রভেদ 
থাকিল না। যেমন জলের শ্লীতলম্পর্শ আছে কিন্তু উ্ণম্পর্শ নাই আবার তেজের উ্ণ- 
স্পর্শ আছে শীতলম্পর্শ নাই। এইরূপে পরস্পরের মধ্যে গুণ-ধণ্রের অনৈক্য না 
থাকিলেও উহার! উভয়েই সমান ভীবে জড়। তেমন চেতন বস্ত্রকেও উত্পাদবিনাশশীল 
চৈতগ্যগুণের আশ্রয় ঝলিলে জড়ের সহিত উহার কোনও বৈলক্ষণ্যই কিল না, পরস্ত 
ঘটাদি দৃষ্টাস্তে বিকারিত্বহেতুর ঘার৷ উহারও জড়ত্বই প্রমাণিত হইয়! যাইবে । এই 
কারণেই জড়বস্তরর সহিত সর্ধ্বথা বৈলক্ষণ্য সম্পাদন করিতে গিয়া চেতনবস্তুকে উহারা 
স্বয়ং চিৎ এবং নির্বিকার বা কুট বলিয়াছেন 

ব্রহ্মাপরিণামবাদিগণ বলেন প্রধান-পরিণাম স্বীকার করিলে প্রধান এবং তশ- 
পরিণামভূভ ঘট-পটাদি কাধ্যের জড়ত্বনিবন্ধন আবার পৃথক্‌ পৃথক্‌ অনন্ত চেতন মান! 
আবশ্যক হয়। এইভাবে মুলীভূত চেতন ও জড় এই ছুই জাতীয় পদার্থ স্বীকার না 
করিয়া যখন একমাত্র পরিণাঁমী নিতা চেতনবন্ত্র হ্বীকার করিলেই সমস্ত উপপন্ন হয়, 
তখন ছুই জাতীয় পদার্থ স্বীকারে নিশ্প্রয়োজন গৌয়বই যৃদ্ধি পায়। ম্ৃতরাঁং একমাস 


২ দর্শন 


চেতনই মুলপদার্থ; উহ! .হইতেই অর্থাত উহ! অপরের অপেক্ষা-রহিত হুইয়াই নান- 
প্রকারে পরিণাম প্রাপ্ত হইয়! জীবজগদাদি নানা বিচিত্রভাময় এই বিশাল ক্রক্মাণ্ডের 
চন করিয়াছে । কার্ধয-কারণের অভেদ-নিবন্ধনই জীব বা জগ চেতন ক্রক্ষাবস্ত হইতে 
ভিন্ন নহে, সবই ব্রহ্ষাময়। এই প্রকারের একত্বই *এফমেবাদ্ধিতীয়ম্” একোহহং 
বহু শ্তাম্৮ ইত্যাদি বেদান্তবাক্য-সমূের দ্বার! প্রাতিপাদিত হুইয়াছে। এই প্রকার ত্রন্ম- 
পরিণাম-বাদ প্রধানতঃ ভর্তৃপ্রপঞ্চ ও বল্লভাচাধ্য প্রভৃতি কতিপয় বৈষুবের মত । 
মায়াপরিণামসহু ব্রক্ষবিবর্তবাদ অদ্বৈতবাদী সম্প্রদায়ের মত। উহাতে মায়! বা 
প্রধানের পরিণাম সাংখ্যাদি মতের ন্যায় স্বীকৃত হইয়াছে । বিশেষ এই যে উক্ত মায়াও 
কল্পিত বা মিথ্যাভূত। স্থৃতরাং এ কল্লিত ব| মিথ্যাভূত মায়া বা অজ্ঞনের বিষয় ও 
আশ্র স্বপ্রকাশ চিত্বস্ত। এ চিদাশ্রিত মায়া স্থাশ্রয়ীভূত চিদধিষ্ঠানেই ঈশ্বর 
ংকল্লানুসারে তন্নিয়ন্ত্রিত হুইয়৷ আকাশ, বাতাদাদি অপঞ্চীকৃত পঞ্চভৃতরূপে পরিণাম 
প্রাপ্ত হয়। পরে পঞ্চীকরণ-রীত্যনুসারে পঞ্চীকৃত পঞ্চমহাডূত হইতে জগতের সৃষ্ট 
হয়। নিরধিষ্ঠান এবং অনিয়ন্ত্রিত জড়ের পরিণাম সম্ভব নহে বলিয়াই ঈশ্বর-নিয়ন্ত্রণে 
চিদধিষ্ঠানে মায়! পরিণাম প্রাপ্ত হয়। কল্পিত বস্তুর পৃথক্‌ সত্তা ন৷ থাকায় এবং জড়ের 
স্বতন্ত্র প্রকাশ সস্ভতব না হওয়ায় মায়া এবং ততপরিণাম জগত ব্রহ্ম অর্থাৎ অধিষ্ঠানভূত 
চিত্বস্তর সত্তায়ই সত্তাবান, চিদ্বস্তর প্রকাশই উহাদের প্রকাশ। মিথ্যাভূত জড়জগতের 
পৃথক্‌ সত! বা প্রকাশ নাই। মিথ্যাভূত মায়ার মিথ্যাভূত পরিণামের মিথ্যাত্‌ হসম্বন্ধে 
পরমার্থসৎ স্বপ্রকাশ চিদ্বন্তুই জগদাকারে প্রকাশিত হয়। কিন্তু চিদ্বস্তুর জগদাকারে 
প্রকাশ হইলেও জগদাকারে পরিণাম হয় না। কারণ উহ! কুটস্থ সর্ববথা বিকাররহ্িত 
এবং অসঙ্গ। এই যে পরিণত ন| হইয়াও পরিণত বস্তরূপে প্রকাশ, ইহারই নান 
বিবর্থ। চিত্বস্তই অপরিণত থাকিয়া পরিণত বন্তুরূপে প্রকাশিত হয়; সুতরাং 
বিবর্ত ব্রন্মের। মিথ্যাভূত মায়৷ সমসত্তাপন্ন জগদাকারে পরিণাম প্রাপ্ত হয় বলিয়াই 
এই মতে মায়ার পরিণাম মানা হইয়াছে। ইহা'ও অভুাপগমবাদেই জগতের ব্যবছারিকতা 
মানিয়! বুঝিতে হইবে। পরমার্থতঃ স্বষ্টি ত্রেকালিকরূপেই এই মতবাদে নিষিদ্ধ হইয়াছে । 
্রক্জাতিরিক্ত কোনও জড়বস্ত ব| ব্রদ্ধ-প্রকশাতিরিস্ত কোনও প্রকাশই এই মতে 
গয়মার্থতঃ স্বীকৃত নহে। 
প্রতীত্যসমুৎ্পাদবাদিগণ ন্যায়বৈশেধিকাঁদি সম্প্রদায়ের মতই কাধ্য ও কারণের 
পরস্পর অত্যন্ত-ভেদ ম্বীকার করেন এবং তাহাদেরই মত উৎপত্তির পূর্বের যাহা! আদৌ 
ছিল না এমনই নূতন কার্য্ের স্্টি মানেন। সাংখ্য বা যোগের ন্যায় উৎপত্তির পূর্বেও 
কার্য সুক্ষমরূপে কারণে বিদ্মান থাকে এবং ধ্বংসের পরেও পুনরায় কারণেই উহা 
বিলগীনভাবে থাকিয়া ঘায় ইহা প্রতীত্যসমুতপাদ-বাদীরা আদৌ মানেন না। প্রেতীত্য- 
রমুখপাদবাদী সৌত্রাস্িক ও বৈভাষিকসপ্প্রদায় অর্থাৎ বাহাস্তিত্ববাদিগণ জড় বসাক 
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বিভাগের বিশ্রাম-স্থান-হিসাবে পরমাণু স্বীকার করেন। কিন্তু এই পরমাণু জারম্তবাদের 
পরমাণু হইতে সম্পূর্ণ বিলঞ্ষণ। আরম্তবাদে পার্থিব পরমাণুর নিত্যতা ও অপরিপামিত্ব 
স্বীকৃত হইলেও উহাদের রূপ-রসাদিগুণের নিত্যত! শ্বীকার কর! হয় নাই। পাক-বশে 
পার্ধিব পরমাণুর পূর্বব পূর্ব রূপ-রপের বিনাশ এবং তাহার স্থানে নব'নব রূপ-রসের 
উতপন্তি সিদ্ধান্তিত হইয়াছে । প্রতীত্যসমুত্পাদবাদিগণ ক্ষণিক অর্থাৎ স্থিতিকালের 
সহিত সম্পর্করহিত এ সূক্ষ্ম রূপ-রস প্রভৃতিকেই পরমাণু বপিয়াছেন। এক্জাতীয় 
রূপ-রসের আধারভূত কোন চিরস্থির বা ক্ষণিক পৃথক্‌ দ্রব্য পদার্থ তাহার! মানেন নাই। 
বিশেষতঃ আরম্ত-বাদের হ্যায় কেবল জড় পরমাণু এই মতে সিদ্ধান্ত নে; চেতনেরও 
সূক্ষমাংশ-হিসাবে এই মতে চেতন-পরমাণু স্বীকৃত হুইয়াছে। এস্থানেও চৈতন্য গুণের 
আধার-হিসাবে কোনও স্থায়ী বা ক্ষণিক দ্রব্য স্বীকৃত হয় নাই যেমন জড় পরমাণু 
রূপাদ্দির বিনাশো্পাদসম্তানরূপে জড়জগতের সৃষ্টি মান! হইয়াছে, তেমন প্রো সুক্ষম- 
চিতের নিনাশোশ্পাদসন্তানরূপেই চেতন-জগতের স্যগ্টি এই মতে স্বীকৃত হইয়াছে। 
এই কারণেই উক্ত তত্বগুলিকে পরমাণু বলা হয় যেহেতু উহ! অবিভজ্যমান সূন্মমাংশ 
এবং যেহেতু এইগুলি নিত্য কোনও দ্রব্য নহে এই কারণে আরম্ত বাদের হিসাবে এই 
তত্বসমূহ পরমাণু নছে। সাংখ্যের গুণ ধণ্্াদি-রহিত চেতন.পুরুষ যেমন অনুপযোগী 
পদ্দার্থ তেমন উৎপাদবিনাশশীল রূপ-রসাদিগুণের আশ্রয়ীভৃত নিত্য দ্রব্য পদার্থও সর্ববথা 
অনুপযোগী । এঁ গুণগুলির বিনাশোতপাদধারা হইতেই সমস্ত ব্যব্তার নির্বাহ হইস্া 
যায়। এই সব নানা যুক্তি দেখাইয়! ইহার! আশ্রয়ীূত পৃথক্‌ দ্রব্য মানেন নাই। 
আরস্ত-বাদীর! যেমন উপাদান-দ্রব্যের কার্যে অন্থয় স্বীকার করেন অর্থাৎ উপাদানে মাশ্রিত 
হইয়াই দ্রব্যার্দি কাধ্য-জাত উৎপন্ন হয় বলিয়। স্বীকার করিয়াছেন; হহারা কিন্ত এরূপ 
ঝলেন না। পূর্ব্ষ পূর্ব রু্পাদি উপাদান-ক্ষণের বিনাশেই পর পর রূপাদি-কার্যাক্ষণ 
উৎপন্ন হয় বলিয়াই ইহার মানেন। অর্থাৎ বিনাশোম্মুখ পূর্বব পুর্ব পরিণাম-ক্ষণের 
আস্তত্বমাত্র হইতেই উত্তঝোততর পরিণাম-ক্ষণ নিরাধারই উতুপন্ন হইতে থাকে ইহাই 
ইহারা বলেন। পরমাণুংবাদী ব| পরিণাম-বাদী না হইয়াও ইহার এ এ ঢং-এই 
বাক্যবিস্যাসে নিরাধার উৎপত্তি মানিয়াছেন। 

অনেকান্ত-বাদিগণ এই স্থুলদৃশ) জগত ছাড়! ছুই প্রকার পৃঙ্ষাতত্ব স্বীকার করিয়া" 
ছেন। এ সৃক্ষাবন্তগুলির একাংশ জড় ও অপর অংশ চেতন। এই পরিদৃশ্যমান 
পুল জড়জগৎ প্রোস্ত সুক্ষজড়-তত্তবেরই কার্য বা রপান্তর। সুন্ষমগড়ত বসমূহ ম্যায়, 
বৈশেধিক বা পূর্ধ্বমীমাংসার পরমাণুর স্থলাভিষিক্ত । অবশ্টুই ইহারা ্বদিদ্ধান্তিত 
সৃন্মমতত্ব গুলিকে স্থায়াদি-সশ্বাত পরমাণু হইতেও সুন্মন বলিতে চাছেন। অনেকান্ত-বাদিগণ 
সক্ষম অথচ নিত্য পরমাণু স্বীকার করিয়াও পরিণাম-বাদী।. সাংখ্য, যোগ, বা চরকাদির 
ম্যায় শুল জগতকে হঁছার! এ সুক্ষ জড়তত্তবেরই পরিণাম বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। 
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কিন্তু এই পরিণাম-বাদের সহিত সাংখ্যারদিসন্মত পরিণাম*্বাদের অনেক বৈলক্ষা 
রহিয়াছে । সাংখ্যাদি দর্শনে চেতনের পরিণাম স্বীকার করা হয় নাই। এবং চেতরকে 
তাহারা চৈতগ্যগুণের আশ্রঘ়ীভূত দ্রব্য-হিসাবে মানেন নাই। স্বপ্রকাশ চিতই তাহাদের 
মতে চেতন। এই মতে জড়বন্তবর ম্যায় চেতন-তত্বের পরিণাম স্বীকৃত হইয়াছে । বিশেষতঃ 
পরিণাম-বাদ-হিসাবে সাংখ্যাদি দর্শনে যেমন অসৎ কার্য্ের উৎপত্তি অস্বীকৃত হইয়াছে, 
এই অনেকাস্ত-বাদে অসৎ কার্যেরও উৎপত্তি মাঁন| হইয়াছে । এবং চেতনকে ইহারা 
চৈতত্যগুণের আশ্রয়ীভূত দ্রব্য-হিলাবেই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। পরমাণু-্রব্যের এবং 
উৎপত্তির পূর্বে ও বিনাশের অনন্তর কাধ্যের অসত্তাও স্বীকার করায় ইহারা আরস্ত- 
বাদেও সর্ববথ| অনান্থাবান নহেন। অর্থাৎ অনেকান্ত-বাদিগণ উপাদান-কারণে উৎপন্তির 
পূর্বে কার্য্যের সত্ব! এবং অসত্ত। এই ছুইই মানেন। অভিপ্রায় এই যে, কটক, বলয়াদির 
উপাদান স্থবর্ণে উতপত্তির পুর্বেব ও কটক, বলয়াদ প্রষোজকশক্তি বশ্যই আছে। 
অন্তথ! উহ! হুইতে কটক, বলয়াদি হইত না। অতএব উৎপত্তির পূর্বেবও স্বর্ণে 
শক্তিরূপে বা কারণরূপে কটক-বলয়াদদি ছিলই বলিতে হইবে । এইরূপে শক্তি-হিসাবে 
সত হইলেও সামগ্রী উপস্থিত হওয়ার পুর্বে কটক-বলয়াদির আবির্ভাব ব! উতপত্তি না 
হওয়ার উহা স্ুলরূপে কারণে অসৎও বাস্তবিকই। তুল্য যুক্তিতে বিনাশের পরেও 
কার্যের সত্তা ও অসত্ত। বুঝিতে হইবে । এবং অবয়বীকে ইহারা কেবল পরমাণু 
পুঞ্জাত্মকও বলেন না বা কেবল অপূর্ব অবয়বীও বলেন না। পুঞ্জাত্মকতা এবং 
অপূর্ববতা এই উভয়াবস্থাই ইহার! স্বীকার করেন। এই কারণেই ইহার! একান্ত-বাদী 
নহেন, পরন্ত্ অনেকান্তশ্বাদী। ইহার! বিবর্ত-বাদ ও প্রতীত্যসমু্পাদ-বাদকে সর্ববথাই 
উপেক্ষ! করিয়াছেন। বস্তরমাত্রেরই পরিণামি-স্থিরত| স্বীকার করায় ইহারা প্রতীত্য- 
সমু্পাদ-বাদে এবং জড় ও চেতনের তুঁল্য-ভাবে পারমার্থিকত! মানায় বিবর্ত-বাদে 
বিশ্বাসী নহেন। অনেকান্ত-বাদে চেতনের বন্ুত্ব স্বীকৃত হইলেও সাংখ্য, যোগ, ম্যায় 
বৈশেষিক, পূর্ববমীমাংসা ঝ চরকের স্বীকৃত চেতন অপেক্ষা এই চেতনের অনেক পার্থক্য 
রহিয়াছে । যেমন এ সব মতে চেতনকে বিভু বল! হইয়াছে। অনেকান্ত-বাদে কিন্তু 
তেমন চেতনের বিভুত্ব মানা হয় নাই। কোনও কোনও বৈষ্ণব-সিদ্ধান্তে যেমন চেতনের 
অণুত্ব মানা হইয়াছে এই মতে কিন্তু চেতন তেমন অণুও নহে। জৈনাভিমত সমস্ত 
।ডেতন দ্রব্যই মধ্যমপরিমাণ এবং সংকোচ বিকাশবান্‌। ন্যায় বৈশেধিকাদি মতে যেমন 
আত্বত্ব ব| চেত?1 সমান-ভাবে থাকিলেও জীব এবং ঈশ্বরের অত্যন্ত ভেদ মান! হইয়াছে, 
এই মতে তেমন ভাবে জীব ও ঈশ্বরের আত্যস্তিক ভেদ মান! হয় নাই। হীহার! বলেন 
যে প্রত্যেক জীবেই ঈশ্খরশক্তি বিষ্ভমান রহিয়াছে, সাধন-শক্তির ছারা এ শক্তির 
বিকাশে সকলেই ঈশ্বর হইতে পারেন সর্ধ্ষজর সর্ধবশক্তিমান্‌ হইতে পারেন। কাজেই 
স্যায়যৈশেবিকাদির স্যায় ইহায়! পরমাত্মার একত্ব-বাদী নহেন। অতএব দেখা, যাইভেছে 
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যে কেবল আরস্ত-বাদে বা কেবল পরিণাম-বাদে জশ্রর় না থাকার এবং উভয়েরই 
কথিত সমাবেশ থাকায় ইছার! অনেকান্ত-বাদী । 

ূর্ববপ্রদর্শিত প্রণালীতে অপরাপর দর্শনের প্রমেয়তন্বের সহিত একত্র বিচার 
করিলে প্রমেয়তত্ব-নিরূপণে জৈনদর্শনের অনেকান্ত-বাদিত৷ আমর! যেমন বুবিতে পারি, 
তেমনই প্রমাণতদ্বের বিশ্লেধণেও জৈনমতের অনেকান্ত-পক্ষপাঁত আমরা অবধারণ 
করিতে পারি। ্‌ 

ভারতীয় দর্শনের বিভিন্ন মত-বাদে প্রমাণ-শক্তি যে ভাবে পরীক্ষিত হইয়াছে 
তাহাতে এ মত-বাদগুলিকে আমরা প্রধানতঃ পাচ ভাগে বিভক্ত করিয়। দদখিতে 
চেষ্টা করিব। বোধ হয় ইহাতেই সব মত সংগৃহীত হইবে। প্রথম, ইত্িক- 
পক্ষ্পীত» দ্বিতীত্র» অন্নিত্দিক্স-পক্ষপাত, তৃতীশ্» উভ্ভস্্-পক্ষপাজিঃ 
চতুর্থ, আগম-পক্ষপীতি, পণ্ওম5 উপপলীব-পক্ষপাত। 

ইন্দ্রিয়-পক্ষপাতা'রা বলেন যে প্রমাণ-শক্তিমাত্রই ইন্দ্রিয়ের উপর সর্ববতোভাবে 
নির্ভরশীল। মন ইন্দ্রিয়ের সাহায্য ব্যতিরেকে স্বতন্ত্রভাবে কোনও বিষয়ের যথ! যথা 
অবধারণই করিতে পারে না । উহ! সর্ববথা ইন্দ্রিয়েরই অনুগমন করিয়া যাহ! করিবার 
করে। যেখানে ইন্দ্িয়ের গতিবিধি নাই অর্থাৎ ইন্দ্রিয়াতীত এমন কোনও বস্তই 
ষথার্থতঃ নাই যেগ্টলিকে আমর! ইন্দ্রিয়-সাহায্য ব্যতিরেকেই মনঃসামর্ঘ্যের দ্বারা বুঝিতে 
পারি। চার্ববাক-সম্প্রদাযই এই মতে আম্থাবান্‌। পুর্বেবাক্ত নিরূপণের ফলে ইহ! 
বুঝিলে বোধ হয় ভূলই হইবে যে চার্ববাকগণ তানুমান বা শব্দাধীন যে সর্ধবদ! জ্ঞান হয় 
তাহাই মানেন ন।। পরম্থ এরপ জ্ঞানের ছারা বস্তুর সম্তাবনামাত্রই হুইয়। থকে, 
অবধারণ হয় না। যতক্ষণ পধ্যন্ত ন! এন্ডিয়ক ত্তানের দ্বারা আমুমানিকাদি জ্ঞানের 
ংবাদ না হয় ততক্ষণ পধ্যন্ত এ আনুমানিকাদি জ্ঞান বস্তু সাধনে অঞ্ষমই থাকিয়া যায়। 
কাজেই অতীন্্রিয় বস্তুবিষয়ক জ্ঞানের এন্দ্িয়ক সংবাদ হয় ন| বলিযাই অতীন্দ্িয় 
বস্তূকে তত্ব-হিসাবে চার্ববাকগণ গ্রহণ করিতে রাজী নহেন। ইহাই ইন্ড্রিয়-পক্ষপাত। 
চার্ববাকগণ বলিয়া থাকিবেন বলিয়া আমাদের মনে হয়। অনুমান বা শব্দাদির দ্বার! 
কোনও ঠ্ন্তানই আদৌ হয় না এই যা চর্বরবাকের মত-হিসাবে বিদ্বৎসম্প্রদায়ে প্রচলিত 
আছে তাহা ঠিক্‌ ঠিক চার্ববাকের অভিপ্রায় বলিয়া আমাদের মনে হয় না। এরূপভাবে 
প্রত্যক্ষ-সিন্ধ আনুমানিকাদি জ্ঞানের মপলাপী হুইলে চার্ববাকের প্রত্যক্ষমাত্র প্রামাণা-বাদই 
স্বব্যাঘাত দোষে দুষ্ট হইয়! পড়ে । স্থৃতরাং এমন কিছু কোন দার্শনিক বলিতে পারেন 
না বাহ! জতি সহজেই ব্যাহত হইয়া যায়। প্রোস্তধারণার বশবর্তী হইয়াই আমি এই 
ভাবে চার্ববাক মতের উপস্থাপন করিলাম । স্ধী-সমাজ অবশ্ঠাই বিচার করিবেন । ফলে 
ইহাই পর্যবসিত হইল যে, ষে সকল আনুমানিকাদি জ্ঞানে প্রত্যক্ষের' অর্থাৎ এন্দ্িয়ক 
জ্ঞানের সংবাদ আছে এমন আনুমানিকাদি জ্ঞানের প্রোমাণ্যও চার্্বাক-সম্প্রদায় মানেন। 


২৪ ' ঈর্শন 

অনিশ্র্রিয় পক্ষপাত-বাদের আমরা এই ভাবে ব্যাখ্য! করিতে পারি যে, বাস্তবিক 
পক্ষে ইন্জরিয়ের বারা সাক্ষাৎ কোনও জ্ঞানই উপন্ন হয় ন! পরন্ত প্রত্যক্ষ-প্থলে ইন্ট্িয়ের 
সাহায্যে অন্তঃকরণ ব1 চিন্তই জ্ঞানরূপে পরিণাম প্রাপ্ত হয়। ইন্দ্রিয় কেবল হ্বার-ন্বরূপে 
চিত্তের বহির্দেশগমনে অর্থাৎ বাহাধ্যিয়ের সহিত চিত্তের সন্নিকর্ষে সহায়তা করে। চিত্তই 
বিষয়াকারে পরিণাম প্রাপ্ত হইয়া জ্ঞান-সংজ্ঞায় অভিহিত হয়। অনুমান ব! শবাদি 
স্থলে চিত্তের এই বিষয়াকার পরিণামে ইন্দ্রিয়ের সাহায্যও অপেক্ষিত নহে । সাংখ্য, 
পাতগ্রল, বিজঞকান-বাদ, শুম্য-বাদ ও বিবর্ত-বাদেই এই অনিজ্িয় পক্ষপাত স্বীকৃত হইয়াছে । 
ইহাদের মধ্যে রাহাবস্তুর পারমার্থিকতাবাদী সাংখ্য ব| পাতঞ্রল মতে যদিও ইন্জিয়-সাপেক্ষ 
চিত্তবৃত্তিরূপ জ্ঞানের ঘটপটাদি-বিষয়ে যথার্থতঃ প্রামাণ। স্বীকৃত হুইয়াছে তথাপি কিন্তু 
বিজ্ঞান-বাদ, শুন্য-বাদ ব| বিবর্তৃ-বাদে ইন্স্রিয়ের সাহায্য-প্রাপ্ত জ্ঞানে বাস্তৰিক প্রামাণ্য 
স্বীকার কর! হয় নাই, ব্যাবহারিক প্রামাণ্যই স্বীকৃত হুইয়াছে। প্রথমোক্ত মতে বাহ্যান্তিত্ 
এবং দ্বিতীয় মতে কাহারও অস্তিত্ব স্বীকৃত ন| হওয়ায় ইন্দ্রিয়-সাহায্যে উতপপন্ন জ্ঞান যথা যথা 
স্বরূপ প্রকাশে সর্ববথাই অক্ষম | উহা যাহার যাহা তত্ব নহে তাহাই তাহাতে প্রকাশ করে, 
ইল্জিয় জন্য ঘটপটাদি বিষয়কভানে উহাদের বাহাত্ব বা অস্তিত্বই প্রকাশিত হয় আন্তরত্ব 
অর্থাৎ জ্ঞানাকারত! বা শূহ্যত্ব আদৌ প্রকাশিতই হয় না। কাজেই ব্যবহারে প্রামাণ্য 
থাকিলেও পরমার্থতঃ এ জাতীয় জ্ঞানের কোনও প্রামাণ্যই নাই। শেষোক্ত মতবাদীর 
বলেন যে অনাত্ম বস্তুর গিথ্যাত্ব-নিবন্ধন ইক্দিয়ের সহায়তায় উত্পপন্ন যে ঘটপটাদি অনা 
বন্তবিষক জ্ঞান তাহার ব্যবহারে প্রামাণ্য থাকিলেও পরমার্থহঃ প্রামাণ্য নাই। কারণ 
পরমার্থতঃ অনাত্ম বস্ত্ও চিৎ্স্বরূপই চিৎসত্তাতিরিস্ত কোনও সন্তাই উহাতে নাই। 
অথচ ইন্দজ্িয়জন্য জ্ঞানে উহ চিদতিরিক্ত বন্ত্-হিসাবেই প্রকাশিত হয়। এই মতত্রয়েই 
সাধনাদিসম্পন্ন বিশুদ্ধান্তঃকরণ বৃত্তিরপ জ্ঞানেরই বস্তুর যথাযথ স্বরূপ প্রকাশত্বনিবন্ধন 
বাস্তব প্রামাণ্য স্বীকৃত হইয়াছে । এরূপ জ্ঞানে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের কোনও সামর্থ্যই 
নাই! বিভ্্কানবাদী বলেন যে, সাধনসম্পন্ন চিত্তের দ্বারাই ঘটপটাদির জ্ঞানাকারত। 
অপরোক্ষভাবে অনুভূত উহাতে ইন্দ্রিয় বিকল উহারা পঙ্গু। শুন্যবাদী বলিয়াছেন 
বিশুদ্ধচিত্তের দ্বার সর্ববশৃশ্যত্বের অপরোক্ষানুভূতি হয় অন্যথা নহে। উহাতে ইন্দ্রিয় 
কিছুই করিতে পারে না। বিবর্ত-বাদিগণ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে মনন ও নিদিধ্যাসনকূপ 
তজছয়যুক্ত যে বেদান্তবাক্যের বিচার ইহাই চরম সাধন, এই সাধনসম্পন্ন চিন্কেরই 
্রঙ্গাত্মভাব প্রত্যক্ষে সাম্য আছে। জীবের ব্রক্ষাঁত্ুতাই পারমার্থিক সত্য । উহা! কখনও 
বাধ গ্রাপ্ত হয় না। প্রোক্তসাধনসম্পন্ন বিশুদ্ধচিত্তই পতত্বমন্তাপদি মহাবাক্যের সাহাযো 
জন্থয় পরিবস্তাকারে পরিণাম প্রাপ্ত হয়। উহাই যথার্থ তত্থের প্রকাশক অজ্ঞান খগুনের 
্বায়া, এবং তখনই চিত্ত জগতের মিথ্য।্বাবধারণে সমর্থ হয়। হ্তরাং এই মতেও 
ইন্তিগ্ জন্য জানের ব্যবছারিক প্রামাণ্য ভিন্ন অপর কোনও প্রামাণা স্বীকৃত হয় নাই। 


জৈনসম্মত অনেকাত্ত-বাদের স্পা ২৫ 


উতয়পক্ষপাতীরা বলেন বে, ইন্ট্রিয়জঞ্চ ভ্যানের যেমন তন্থাবগারণসাবর্ধ্য আছে, 
তেমন সাধনশুদ্ধদিত্েরও তত্বাবধারণে পূর্ণসামর্থ্য বিন্তমান রহিয়াছে । এদন কি ব্যাক 
পক্ষধর্্মতাবিশিষ্ট সন্ধেতু বা আগ্তবাকা জন্য যে লমন্ত জ্তান আমাদের হয় ইল্জিয় 
জন্য ভ্তানের সংবাদ তাহাতে না! খাঁকিলেও এ নকল জ্ঞানের তত্বাবধারপ সাম্যের 
অণুষাত্রও ন্ুনতা নাই । ক্ছলবিশেষে ইন্দ্রিয়জন্য জ্ঞান প্রবৃত্তি-সামর্থ্য রহিত হইস্কা 
তন্বাবধারণে অক্ষম হইলেও ইন্দ্রিয়ের আদৌ তত্বাবধারণ-সাম্যই নাই ইহা! যেমন ঠিক 
নহে তেমন শ্থল-বিশেষে হেতু বা বাক্য জন্য জ্বানের অসমর্থ প্রবর্তকত্বনিবন্ধন তত্বাঝধারণ- 
সাম্য না থাকিলেও অনুমান বা শব্দজ্ঞানের আদৌ পারমার্থিক তত্বাবধারণঞ্সামর্থ্য 
নাই এরূপ পক্ষপাতও ঠিক নহে। কারণ উভয়েরই তত্বাবধারণের সামর্থ্য স্থল-বিশেষে 
অনুভবসিদ্ধ। যোগজ ধর্ম্মসম্বদ্ধ চিত্তের দ্বার সুক্ষ, ব্যবহিত, বিপ্রকৃষ্ট, " অতীত বা 
অনাগত বস্ত্-সন্বন্ধে বে প্রত্যক্ষান্থুতব হইয়। থাকে সাধারণ চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়গুলি তাহাতে 
সর্ববথ! অসমর্থ ব৷ পঙ্গু হইলেও এ সকল জ্ঞান তত্বাবধারণে আশ্চর্যজনক সামর্থবান্‌ 
যায়, বৈশেষিক, পূর্ববমীমাংসক, সাংখ্য, ষোগ, সৌত্রাস্তিক ও বৈভাধিকগণ এই উভয় 
পক্ষপাত সমর্থন করেন। ইহাদের মধ্যে কেহ কেহ যদিও চিত্তের বিষয়াকার পরিণাম 
বিশেষকেই ভান বলিয়া থাকেন এবং এই অংশে ইহার! বিবর্ত-বাদ বা বিজ্ঞান-বাদের 
সঙ্গে সমানই ; তথাপি সাংখ্য ও যোগসন্প্রদায়কে আমর! উভয় পক্ষপাতীই বলিব। 
কারণ এই উভ্ভয় মতেই ম্যায় ৰা বৈশেষিকের মত বাহা ও আত্যন্তর এই দ্বিবিধ বন্তরূই 
অন্তিত্ব স্বীকৃত হওয়ায় চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় সাপেক্ষজ্ঞানে ঘটপটাদি বস্তুর যে স্বরূপ 
প্রকাশিত হয়, সেই শ্বরূপেও এ সকল বস্তুর পারমার্থিকত৷ অনঙগীকুত নহে । স্বতরাং 
ইন্দ্রিয়জন্য জ্ঞানে বস্তুর বিকৃত ম্বরূপই প্রকাশ পাঁয় এবং ইন্ড্রিয়গুলি কেবল ধোকাবাজীই 
করে এরূপ হারা বলেন না। পূর্বোস্ত উভয়-পক্ষপাতীদিগের মধ্যে ম্যায়, বৈশেধিক 
ও .বোগসম্প্রদায়ে সর্ববন্ত্ সর্ববশক্তিমান্‌ এবং জীব হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ ঈশ্বর বা পরছাত্মা 
স্বীকৃত হইয়াছে। পরমাত্মার এ সর্বজত! স্বাভাবিক অর্থাৎ কোনও কারণবিশেষের 
সাহায্যে ঈশ্বর সর্বজ্ঞ নহেন কিন্তু স্বতঃই ভিনি দর্ববজ্ঞ। অতএব এই ঈশ্বরীর় নিত্য 
সর্বজ্ঞ ভাকে যদি আমরা স্বতন্ত্র ব৷ আত্ম-তন্ত্র বলি তাহাতেও বোধসিস্ধান্তে ছানি হইবে 
ন'। এইরূপ নিত্য অর্থাত স্বভাবসিদ্ধ বা শাত্ম-হন্্ কোনও জ্ঞান সাংখ্যমতে স্বীকৃত 
নছে এবং অপরাপর মতেও জীবে এরূপ স্বাভাবিক জ্কান মান! হয় নাই। 

আমর৷ তাহাদিগকেই আগম-পক্ষপাভী বলিতেছি ধাঁহার এমন কোনও বস্তু 
স্বীকার করেন যে বস্ত কেবল শব্দ-প্রমাণের সাহায্যেই জান! যায়, অপরাপর সকল 
প্রমাণই তাহাতে গঙ্গু। প্রধানতঃ পূর্ববমীমাংস। ও বিবর্ত-বাদী সম্প্রদায়কে আমর! আগম- 
পক্ষপাতী বলিতে পারি। কারণ মীমাংস্কগণ গুভাণুভ কর্ম জন্য ধর্দাধন্থকে বেদমাত্র 


প্রদাণগম্য বলিকাঞ্ছেন এবং বিবর্ভ-বাদীরা ধর্াধর্মের ন্যায় ভ্রন্ধ বস্তকেও শব্মাত্র 
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হ্ঞ 4 _ ঈরন 
প্রর্ণাণগম্যই বলিয়াছেন। অভিপ্রায় এই বে, ক্রজ্মহত্যা বা! পরদার গমনাদি অণুভ্- 
কর্ন্মের অনুষ্ঠান করিলে ঘে অনুষ্ঠাতা জীবের কোনও অধন্ম অর্থাৎ অণুভসংস্কার 
বিশেষ উৎপন্ন হয় অথবা জ্যোতিষ্টোম অশ্বমেধাদি শুভকণ্ম যাগবজ্জের অনুষ্ঠান করিলে 
যে নুষ্ঠাতা পুরুষের ধন অর্থাৎ ন্বর্গাদিফলক শুভসংস্কীর বিশেষ উৎপক্ন হইয়। থাকে 
ইহা কেছই উপদেশবাকা ছাড়! নিজ বুদ্ধিবলে কখনও বুঝিতে পারেন না। কেবল 
কত্রাঙ্মাণে! ন হস্তব্যঃ* «পরদারান্নগচ্ছেত” দন্বর্গকামোহশ্বমেধেন বজেত” ইত্যাদি আৌত-' 
স্মার্ত উপদেশ-বাক্যের সাহায্যেই লোক বুঝিতে পারে যে এগুলি ধন্মাধন্মের হেতু। 
বীর্ূপ অনুষ্ঠাতা পুরুষের পাপ পুণ্য হয়। এইরূপ সচ্চিদানন্দময় পরব্রক্ের জ্ঞানও 
বেদাস্তবাক্যের দ্বারাই হইয়া থাকে এবং বাক্যাতিরিক্ত সকল প্রমাণই এরূপ বস্তুর 
অবধারণে 'অক্ষম বলিয়! বিবর্ত-বাদিগণ ব্রক্গাত্বাকেও বাক্যমাত্রপ্রমাণগম্যই বলিয়াছেন । 
এ বিষয়ে বাচস্পতিমিশ্রের মতকে আমর বেদান্তের মত বলি না । উহু! তাহার মনমাফিক, 
তিনি বলিয়াছেন ইহাই আমাদের ধারণা । ম্যায় বা বৈশেষিক সম্প্রদায় শব্রমাত্র 
প্রমাণাধিগম্য কোনও বস্তু মানেন কি না সেই বিচারের ইহা স্থল নহে। কারণ উহ 
অত্যন্ত বিস্তৃত হইবে । তবে এ স্থলে এইমাত্রই আমি বলিতেছি যে, ম্যায় বা বৈশেষিক 
সম্প্রদায়ও ধর্্মাধর্থে শঙ্ধমাত্রেরই প্রামাণ্য স্বীকার করিয়াছেন। কারণ প্রত্যেক 
প্রমাণেরই খাস নিজের একট! বিষয় থাকে । অন্যথা! অনুবাদকমাত্রই হইয়া যায়। 
সংক্ষেপতঃ এই হইল আগম পক্ষপ।ত-বাদের পরিচয়। 

প্রমাণোপপ্নব-পক্ষপাত বলিতে ইহাই বুঝিতে হুইবে যে, ইন্দ্রিয় বা তন্ন 
অনুমান, আগমাি কোনও প্রমাণেরই এমন সামর্থ্য নাই যে, উহার বাধা-রহিত জ্ঞান 
জন্মাইতে পারে। কারণ যেরূপভাবে যাহাই বুদ্ধিন্থ হউক না কেন বিরোধী দৃষ্টিভঙ্গী 
অবলম্বন করিয়! বিচার করিলে তাহাতে বাধ! উপস্থিত হইবেই। দ্ৃতরাং প্রত্যেক 
প্রমাণই বস্ত্র তত্বাবধারণে পঙ্গু। কেবল পঙ্গুই নহে পরস্তু গ্রতারণাপরায়ণ। ইহাই 
সংক্ষেপতঃ উপপ্নব-বাদীদের কথা । ইহার! চার্ধবাকেরই এক শাখার অন্তর্গত । জয়রাশি 
কৃত “তন্তবোপপ্লব* গ্রন্থে এই মতের বিস্তৃত বিবরণ রহিয়াছে । বিশেষ জিজ্ঞান্ তাহ! 
হইতেই জানিতে পারিবেন। 

এই যে পাঁচ প্রকারে প্রমাণ-সামর্ঘের বিভাগ প্রদর্শিত হইল ইহাদের মধ্যে 
উভয় পক্ষপাঁতই জৈন-দর্শনের অর্থাৎ অনেকান্ত-বাদের নিজ্জ সিদ্ধান্ত । এই মতে ঘট- 
পটাদি বাহ্বস্তর এবং ভান, সুখ, হুঃখাদি আভ্যন্তর বস্তু এই উভয়বিধ বস্তুরই 
পারমাথিকত সমধিত থাকায় ইঞ্জিয়জন্য জান এবং ইন্ড্িয-নিরপেক্ষ মনোমাত্র জন্য জ্ঞান 
এই ছুই-এরই বস্তুর পাঁরমাধিক তত্বপ্রকাশে সামর্থ্য স্বীকৃত হইয়াছে। বিশেষতঃ স্ব 
আগমিক সাধনসম্পন্প মনের অয কোনও কিছুর সাছায্য নিরপেক্ষভাবেই কি বাছা কি 
আতভ্যন্তর লমন্ত পদার্থের পারমাথিক তত্বাবদন.সামর্থ্য নিরঞকুশভাবেই মান! হইয়াছে। 


জৈনসশাত অনেকানড-বাদের খ্বয়প. ২৭ 
যায় বা বৈশেধিক সন্মত ঈশ্বরীয় আক্মভন্্ সর্ধজ্ঞতার ম্যায় এই মতেও সাধন-সিদ্ধির 
উচ্চ সীমায় আত্মমাত্র তর্সর্ববজ্ঞত! সিদ্ধান্তিত হইয়াছে। এই বিষয়ে ন্যায় হা 
বৈশেধষিকের সহিত অনেকান্ত-বাদের পার্থক্য এই যে, প্রথমোক্ত মতে কেবল ঈশ্বরেরই 
আত্মতন্তর সর্ব্বজ্ঞত| সর্ববশক্তিমত্ত। মান! হইয়াছে, কিন্তু জীবের উহা স্বীকৃত হয় নাই। 
জীব সাধন-সিদ্বির যতই উচ্চ হইতে উচ্চগরাদি অবস্থায় উন্নীত হউক না কেন উহার 
স্বতন্ত্র সর্ববজ্ঞত| বা সর্ববশক্তিমত্। আসে না। অনেকাস্ত-বাদীর] প্রত্যেক জীবেরই এই 
জাতীয় প্রন্গ্ড সামর্থ্য স্বীকার করিয়াছেন। সাধন-সিদ্ধির উচ্চতরভূমিতে অরস্থিত 
হইতে গারিলেই এ প্রন্ৃপ্ত স্বতন্ত্র সর্ববজ্জতবাদি জীবের ফুটিয়। উঠে ও তখন জীকম্বতনত্ 
সর্বজ্ঞ হয়। স্থৃতরাং স্মায়াদি মতে যেমন একেশ্বর-বাদ স্থাপিত আছে) এই মতে 
তাহা নহে। কারণ পাধন-সিদ্ধির চরম সীমায় প্রত্যেক জীবেরই নিরঙ্কুশ এই্বধ্য ( যাহা 
ূর্বব হইতেই নিজের মধ্যে লুকায়িত ঝ| প্রস্ুগ্ত ছিল) প্রন্ফুটিত হয়, প্রত্যেক জীবই 
তখন ঈশ্বর হইয়। থাকে বলিয়াই অনেকান্ত"বাদিগণ অঙ্গীকার করিয়াছেন পূর্ববমীমাংসক 
বা অধ্বৈতবাদী যেমন ধর্্াধন্্ম বা ত্রক্মাবিষয়ে আগম-পক্ষপাতী, অনেকাস্ত-বাদীর কিন্ত 
সেরূপ আগম পক্ষপাত কোনও বিষয়েই স্বীকার করেন নাই। হূহারা সাধনসিদ্ধ 
মনের সর্বববিষয়েই নিরঙ্কুশ সামর্থ্য অঙ্গীকার করিয়াছেন এবং সিদ্ধাবস্থায় আতু- 
সামর্ঘ্ের ত কথাই নাই। 


_আত্মর্বেদে তত্তজিজ্ঞাসা 


অধ্যাপক ভ্রীতারাপন্ধ চৌধুরী, এম.এ. বি.এল.) পি-এচ.ডি. 

[ পূর্ববান্বৃত্তি ] ূ 
গর্ভাবক্রান্থ্ি-প্রকরণে (৩:৩৪ ) উক্ত হইয়াছে+ : «সেই মুহুর্তে ই দৈবসম্বন্ধ-হেতু 
ক্ষেত্রজ্ঞ, বেদরিতা*, স্প্রা্টা, স্রাতা, ভ্রষ্টা, শ্রোতা, রসয়িতা, পুরুষ, অরক্টী, গন্ত। সাক্ষী, 
ধাতা, বক্তা, “যিনি”, “কে” তিনি”* ইত্যাদি পর্য্যায়বাচক নাম 
দ্বারা ধাহাকে অভিহিত করা হুয়, সেই অক্ষয়, অবায়, অচিন্ত্য, 
সত্ব, রজঃ ও তমঃ এবং দৈব, আন্বর ও অপর ভাবের সহিত সংস্ষ্ট হইয়া সুক্ষ 
লিজ-শরীরের সহিত গর্ভাশয়ে উপস্থিত হুন,_বায়ুকভূকি প্রেরিত হইয়া গর্ভীশয়ে 
প্রবেশ করেন ও অবস্থান করেন।” অলপ্রত্যঙজ'দির পুষ্থানুপুঙ্খ বিবরণ দিয়৷ এবং 
তথ্িঘয়ে সম্যক জ্ঞানলাভের জগ্য শবব্যবচ্ছেদের উপদেশ দিয়! এই আত্ম।র সম্থন্ধে 
বলিতেছেন ( ৩৫1৫০ )* : *শরীরে চক্ষু দ্বারা সুঙ্মমতম বিডুকে দেখিতে পাওয়া যায় না 
ধাহাদের জ্ঞানরূপ চক্ষু এবং ধাহাদের তপোরূপ চক্ষু আছে তাহারা দেখিতে পান।» 
একম্থলে (৩৩৩ ) ইন্দিয়। জ্ঞান, বিজ্ঞান, আয়ু এবং স্থখহুঃখাদিকে আত্মজ 
বলিয়াছেন। তশ্প্রসঙ্গে ডল্হণ বলেন * : “আত্ম” বলিতে “আত্মসন্লিধানজাত” বুঝিতে 


আত্মা 


১ ততোইগ্ীযোমসংযোগাৎ সংস্জাযমানো! গর্ভীশরমনুপ্রপদ্ধতে ক্ষেত্রজে। বেদয়িত। স্প্রষ্টা। আ্রাতা ভ্রষ্টা শ্রোত৷ 
রসয়নিতা পুরুষ: শ্রষ্টা গন্ত! সাক্ষী ধাতা বক্তা! ধঃ কোংদাবিতোবমাদিভি; পর্যায়বাচকৈর্নামভিরভিধীয়তে দৈবসংযোগাদক্ষয়ো- 
ইব্যয়োইচিস্তো। ভূতাত্মন। সহান্থক্ষং সত্তরজজ্তমোভিদৈর্বাহ্নরৈরপরৈশ্চ ভাবৈর্বায়ুনাভিপ্রেমাণে। গর্ভাশয়মনুপ্রবিশ্তা বতিষ্ঠতে। 

২ বেদয্লিতা মনসো জ্ঞাপয়িত। ৷ ইল্সিয়াণাং চ পঞ্চানাময়মেব জ্ঞাপক ইতি দর্শযন্নাহ-_স্প্র্টেত্যাদি।.. অন্ত 
কর্মপুরুষস্ত নিরাধারাং স্থিতিং নিরাকুর্ধন্নাহ-_পুরুষ ইতি; পুরি ভৌতিকে শরীরে বদতীতি পুরুষঃ।...শ্রষ্টা চেতনাযোগেন 
তন্তৈব কতৃত্বাৎ।'*গন্তা সংসরণলীলঃ। তথা সাক্ষী জ্বত্বাৎ। ধাতা শরীরাদিসংযোগধারণহেতুত্বাৎ । বক্ত! বদত্যয়মেব, 
এতেন কর্মেক্্রিয়াণামপি বচনাদানবিহরপোৎসর্গানন্দেঘয়মেব হেতুঃ।,_ ডল্হণ। 

৩ “বঃ কঃ ইতি সর্বনামপদদ্বযং তন্ত ছুর্বোধত্বজ্ঞাপনার্থম্‌। অসাবিতি সর্বনামপদং তন্ত সর্বগতত্বং সদগুরূপদিষ্টত্বং 
চ জ্ঞাপয়তি ।'--ডল্হণ। 

৪ ডল্হণের মতে 'দৈবাদি ভাব কতৃক বাযুদ্ধারা প্রেরিত হইয়া” ইত্যাদি : ভাবঃ সত্বং মন ইত্যর্থঃ ; তেন দেবাদীনাং 
সপ্তানাং সপ্ততিঃ সাস্বিকৈর্ভাবৈঃ, অনুরাদীনাং বাং বড্ভী রাজসৈর্ভাষৈঃ, অপরৈশ্চ পশ্বাদিজৈজ্ত্রিতিস্তামটৈর্ভাবৈঃ | সন্ব্ত 
চ নংপর্যীরন্ত প্রেরকত্বং তস্থাস্তরে প্রতিপাদিতম্‌। তছুজং চরকে-“অস্তি খলু সন্বমৌপপাদুকং ঘজ্জীবম্পৃক শরীরেগাতি, 
সংবগ্াতি “( চসং. 8৩1১৯ )। 

৫ ন শকাঙ্গচ্মুষ! জটুং দেহে লুক্ষ্মতমে। বিভূঃ। দৃখতে জ্ঞানচক্কুরতিস্তপশ্চক্ুর্ভিরেষ চ ॥ 

৬ আত্মজানীতি আত্মসন্িধানজাতানি, ন স্বাত্মতো৷ জাতানি, আত্মনো৷ নির্বিকারন্তড বিকারজনকত্বাভাবাৎ প্রক্কৃতি- 
সাবানুপপত্তেঃ; ন্বাভাবিকপ্রকৃতিভাবে চ মোক্ষানুপপত্তিঃ, তন্ত হি তৎস্কভাবতে ভাঁবন্াপরিত্যাজ্ান্থাৎ। 


আমুর্বেদে তত্বজিজ্ঞাসা ২৯ 
হইবে, “আত্মা হইতে জাত? বুঝ! ঠিক হইবে 'না, কারণ নিবিকার আদ্ম। বিকারের 
জনক হইতে পারেন ন! বলিয়! কিছুরই প্রকৃতি হইতে পারেন না; তাহার প্রকুতিভাৰ 
স্বাভাবিক হইলে মোক্ষ সম্ভবপর হইত না, কারণ তাঙ্থাই তীহার স্বভাব হইলে ভাব 
অপরিত্যাজ্য হইত। 


দ্রব্য ও রসের পরস্পর সম্বন্ধবিচার-প্রসঙ্গে মাক! ও দেহের পরস্পরাপেক্ষিতা- 
বিষয়ে স্থৃশ্ুতৈর এই উক্তি ( ১৪০১৬ ) পাওয়া যায়১ : "দ্রব্য ও রসের জম্ম অন্যোন্- 
সাপেক্ষ ধর! হয়, ঠিক যেমন দেহ ও আত্মার জন্ম অন্টোন্তসাপেক্ষ ।' নিদ্রা ও ন্বপ্নের 
সন্বদ্ধে তাহার উক্তিদমুহ ২ (৩।৪1৩৪-৩৭) বিচার করিলে ইন্ড্রিয়সকল এবং মনের "্দহিতও 
আত্মার অন্যোন্তাসাপেক্ষতা স্পউতর হুইয়৷ উঠে: “হে স্ুশ্রুঃত, হাদয় শরীরীদিগের 
চেতনাস্থান বলিয়া! উক্ত হয়; তাহ! তমঃ দ্বার! অভিভূত হইলে নিদ্রা দেহীকে আক্রমণ 
করে। তমঃকে নিদ্রার এবং সন্বকে জাগরণের তেতু বল! হয়, অথবা স্বভাবই « 
গরীয়ান্‌ হেতু ৰলিয়! কীতিত-হয়। নিদ্রাযুক্ত শরীরের প্রভু ভূতাত্ম। রজোযুক্ত মনের 
দ্বারা পূর্বদেহে অনুভূত শুভাশুভ ইন্দ্রিয়ার্থের উপলব্ধি করিয়! থাকেন।* তমোগুণ 
কতূকি করণসকলের বৈকল্য সর্বতোভাবে বধিত হুইলে নিন্রিত না হইয়াও ভূতাত্মা 
প্রন্তৃপ্ত বলিয়া অভিহিত হুন।« ্‌ 


১ জন্ম তু দ্রব্যরসয়োরন্তোন্যাপেক্ষিকং শ্বতম্‌। অন্ঠোন্তাপেক্ষিকং জন্ম যথা স্তাদ্দেহদেহিনোঃ ॥ এই প্রসঙ্গে 
টাকাকার বলেন, “কার্ধকারণভাবেহপি যথাগ্নেধূমো জায়তে নৈবং রসাদয়ে। ভ্রব্যাজ্জারস্তে, কিং তহি ভ্রব্যরসাদীনাং চ সহৈব 
জন্মেতি দরশয়ন্লাহ--জন্ম তিত্যাদি। অন্টোন্তাপেক্ষিকমিতি অন্তোন্তাশ্রিতমেকবেলোৎপত্তিরিত্যর্থ; ৷ 


২ হৃদয়ং চেতনাস্থানমুক্তং হুশ্রুত দেহিনাম্‌। তমোডিভূতে তন্মিংস্ত নিত্র! বিশতি দেহিনম্‌॥ নিড্রাহেতুস্তমঃ সন্বং 
বোধনে হেতুরচ্যতে। স্বভাব এব বা হেতুর্গরীয়ান্‌ পরিকীর্যতে ॥ পূর্বদেহামুভূতাংস্থ তৃতান্ধা। হ্বপতঃ প্রভূঃ। রজোযুক্তেন 
মনসা গৃরীত্যর্থাঞ্‌ শুভাশুভান্‌॥ করণানাং তু বৈকল্যে তমসাভিগ্রবধিতে । অস্বপন্নপি ভূতাত্ব! গ্রহণ্ত ইব চোচ্যতে ॥ 

৩ 'সত্বাদীনাং সদা সান্লিধ্যাৎ পরম্পরবিরোধিনোঃ স্বাপবোধরোরন্ুপপত্তিং মন্তমান আহ্‌--ম্ঘভাব এব বেত্যাদি ।'-- 
ডল্হণ। 

৪ “ননু বোধাভাবঃ স্বাপঃঃ স্বাপাভাবো বোধ, তৎকথং ন্বপতঃ স্বপ্নদর্শনং ভবতীত্যাহ--পূর্বেত্যাদি। লন্ু চধঃ 
কশ্চিদর্থাববোধঃ স দর্বোহপি বাহ্বার্থাবলম্বনে। দৃষ্ঃ, ন চ ব্প্পে বাহার্ঘন্ত সন্বং বিস্ততে, তৎ কথং তত্রাবোধ ইতি 
উচ্যতে --স্থৃতিরেবের়ং পূর্বানুতৃতেহর্ধে ন চানমুভূতবিষয়া৷ পরিস্ছ্রতি। নন তাদৃসবিধসতর্ধনতাদৃষ্টাশ্রুতাননতৃতত্বাৎ। কখং 
স্মতিত্বমিত্যাহ-পূর্বদেহানুডূতাংব্বিত্যাদি। এতচ্চোপলক্ষণমূ, অতোহনেনাপি দেহেনানুভূতান্।.*দ্বপতঃ ম্বাপযুক্তস্ত শরীরত্ত 
প্রভূঃ ম্বামী ক্ষেত্রজ্ঞ ইত্যর্ঘ, তদ্বশেন সর্ধবক্রিয়াপ্রবৃত্তেঃ । কথং পুনরর্ধান্‌ ইন্তরিয়গ্রান্থান্‌ নিপ্রাণেখিক্ত্রিরেষু গৃহাতীত্যাহ__ 
মনসেতি। মনসঃ সর্ধদৈব সম্ভবাৎ সদা! স্ব্নদর্শন প্রসঙ্গ ইত্যাহ--রজোযুক্তেনেতি ; রজংপ্রেরিতেনেত্থ:, রজসঃ প্রবর্তকত্বাৎ ; 
ভমোধুক্তেন চ মনস| ন কিমপি নুণ্তঃ পঞ্ঠতি, তমস আবরণাক্সকত্বাৎ ।'--এ। 

& “ইস্জিযগ্রামন্ত তমসা, বৈকল্যে আপাদিতে আত্ব! নিবিকারোহপি সুপ্ত ইব ভবতীতি প্রতিপাদকনাকনাহ-_ 
ফারগাদামিতি। অভিগ্রবর্ধিতি ইতি অভি সর্বতে! বহিরন্তষ্ প্রবর্ধিতে। তত্র বহিরিক্জিয়াপাং বিষয়ভূতেইর্থে, 
অন্তর্মনোহর্ধেধপি নুখন্তঃখাদৌ "এ ' 


৮১] ধরন 

হৃশ্রচ্ত হাদয়কে মনের অধিষ্ঠান বলিয়াছেন, বথা ৩1৩।৩২১, «গর্ভের উত্পাত্তকালে 
প্রথমতঃ মন্তক .উতুপক্ন হয়” এই কথা শৌনক বলেন, কারণ প্রধান ইন্দ্িয়সকলের 
মন্তকই মুল; কৃতবীর্য বলেন “হৃদয় ( প্রথমে উতপন্ন হয় ), কারণ 
উহ! বুদ্ধি ও মনের স্থান” ।৮ অন্যাত্র (৩1৪৩১ ) উহাকে বিশেষ- 
রূপে চেতনাস্থান বঙলপাতেও সেই কথাই সূচিত হয়, কারণ উক্ত স্মলের ব্যাখ্যাপ্াসজে 
ডল্ছণ বলেনং : “তাহ অর্থাত হৃদয় বিশেষরূপে চেতনাম্থান অর্থাৎ চৈতম্ের আম্পর্দ, 
সামান্যভাবে কিন্ত সমস্ত শরীরই চেতনাস্থান। এ কথ৷ চরকে বলা হইয়াছে, “কেশ, 
লোম, নখাগ্র, অন্ন, মল, দ্রব ও গুণসকলকে ছাড়িয়। দিয় ইন্দ্িরবিশিষ্ট শরীর ও মন 
মমুভূতিসকলের ধিষ্ঠান।” চেতনাসহচর মনও বিশেষ করিয়! হ্ৃদয়াশ্রিতরূপে 
অভিপ্রেত।৮ ইহা সম্তবরজন্তমোময় : “অগ্নি, সোম, বায়ু, সত্ব, রঞ্তঃ, ত*ঃ, পঞ্চ ইন্দ্রিয় 
ও ভূতাত! এইগুলি প্রাণ স্ৃশ্রতের এই বাক্যের (৩1৪1৩) বাখ্যা প্রসজে ডল্হণ 
বলেন* “সত্ব, রজঃ ও তমঃ, মনোরূপে পরিণত, ভূতাত্মা কতৃ্কি দেহান্তরের গ্রহণ ও 
মোক্ষের হেতু ॥ এইজন্য সুশ্রুত অপর একস্থলে (৩৬২৫) হৃদয়কে সন্ত, রঃ ও 
তমঃর অধিষ্ঠান বলিক়্াছেন। ইহাদের মধ্যে সন্ত্বের উতকর্ষাপকর্ষ দ্বার! মনের বলাবল 
নির্ণাত হয়।* স্থশ্রুত বলিয়াছেন ( ১1৩৫।৩৭-৩৮ )* "দত্ব ব্যসন- ও তভ্যুদয়-ক্রিয়া 
প্রভৃতির ক্ষেত্রে অবৈক্লব্যকর। সন্বান্‌ নিজেই নিজেকে দৃঢ় করিয়! সমস্ত সহা করে, 
রাজস ব্যক্তি অন্যকতৃকি দৃট়ীকৃত হুইয়! সহা করে, এবং তামস ব্যক্তি সহা করিতেই 
পারে না। এই সত্বাদির প্রাধান্থানুসারে প্রকৃতিভেদ নির্দেশে করিতে গিয়! (৩৪1৮১. 
৯৭) ব্রাহ্ম, মাহেন্দ্র, বারুণ, কৌবের, গান্ধর্, যাম্য ও আর্য এই সপ্তবিধ সাত্বিক, 
আস্থুর, সার্প, শাকুন, রাক্ষস, পৈশাচ ও প্রেত এই ঝড় বিধ রাজস, এবং পাশব, মাহ, 
ও বানস্পত্য এই ত্রিবিধ তামস কায়ের লক্ষণ দিয়াছেন। 

মন ও আত্মার মধ্যে যেরূপ, মন ও শরীরের মধ্যেও সেইরূপ--পরস্পরসাপেক্ষ 
বলিয়া__-সম্বদ্ধ অতি ঘনিষ্ঠ। শুধু যে নিজ শরীরের উপরই মনের প্রভাব দেখা যায় 


মন 


১ গর্ভম্ত খলু সম্ভবতঃ পূর্বং শির: সত্ভবতীত্যাহ শৌনকঃ, শিরোমূলত্বাৎ প্রধানেন্রিয়াণাং; হদয়মিতি কৃতবীর্ষো, 
বুদ্ধের্মনসশ্চ গ্থানস্বাৎ। 

) ২ তথ হৃদয়ং বিশেষেশ চেতনাস্থানং চৈতন্তাম্পদং, সামান্যেন তু সকলশরীরমেব চেতনাস্থানম্‌। তদুক্তং চরকে-_ 
“বৈদনানাষধিষ্ঠানং মনে! দেছশ্চ সেম্ত্িযং। কেশলোমনখাস্রীত্রমলপ্রবগ্ুণৈবিনা |” চেতনাসহচরিতং মনোইপি বিশেষণ 
হৃদয় ধিষ্ঠানং মতম্‌। 

৩ সন্বং রজস্তমশ্চ নোরূপতয়! পরিণতং ভূতাত্মনঃ শরীরাস্তর গ্রহণমোক্ষণে হেতুরিতি। 

৪ “সত্ত্ং মনোষলং গুঁণবিশেষে! রজস্তমসোবিপন্গহ'--ডল্হণ এবং 'সত্তবং সত্বগুণে! মনোগতঃ তছুৎকর্ধান্মনো। বলধদ্‌ 
ভব্তি'-চক্রপাণি, নং, ১/৩৫।৩৭-৩৮ | 

« যন্ধং তু ব্যসনাভ্যযত্রিয়াদিস্থানেষবিরুবকরম্‌।॥ সন্ববান্‌ সহতে দধং সংস্তত্যাত্বানমাত্্ন! | রাজসঃ স্ত্যামাদোহস্টৈঃ 
মযক্ষে নৈব তামলঃ॥ ূ 


আফ়ুবেদে তবজিজ্াস! ৭ ৩১ 
তাঙ্কা নহে, সুশ্রুতের উক্তি-অনুলারে গর্ভের উপরও মাতাপিতার় মনোভাবের বিশিষ্ট 
প্রভাব পড়ে; যথা ৩২৫২১, “মাতাপিতার নাস্তিক্য এবং পুরাককৃত অধর্মের জন্য 
বাতাদির গ্রকোপ-বশতঃ গর্ভ বিকৃতি প্রাপ্ত হয়।” এবং ৩১১৯২১২, পর্ডিণী যে ষে 
ইন্টিয়ার্থ সেবা করিতে চাহেন গর্ভাবাধের ভয়ে বৈস্ত সেই পকল সংগ্রহ করিয়া 
দেওয়াইবেন। দৌস্ছা প্রাপ্ত হইলে তিনি গুণবান্‌ পুত্র প্রসব করেন, দৌহর্দ ন! 
পাইলে গর্ভ অথবা নিক্ের সম্বন্ধে তাহার ভয়ের কারণ ঘটে। যে যে ইন্দরিয়ার্থের 
সম্বন্ধে দৌহুদে বিমানন! ঘটে সন্তানের সেই সেই ইন্দ্রিয় পীড়া! জঙ্মায়। | 

*ঃগর্ভাশয়্থ শুক্রশোণিত, আত্মা, প্রকৃতিসকল ও বিকৃতিসকলের সহিত "মিশ্রিত 
হয়া গর্ভ-নামে কথিত হয়। চেতনা-হেতু অনন্থিত তাহাকে বায়ু বিভত্তু করে, তেজঃ 
পাক করে, জল ক্লিল্ন করে, পৃথিনী সংহত করে, আকাশ বিবধিত 
করে; এইরূপে বিবধিত হুইয়া উহা! যখন হস্ত, পাদ, জিহ্বা, 
ঘ্রাণ, কর্ণ, নিতম্ব প্রভৃতি অঙ্গ-সমস্থিত হয় তখন শরীর আখ্যা লাভ করে ।**-_-৩1৫1৩। 
অন্যত্র (৩1৪1৩ )* দেহস্থিতির হেতুরূপে* এবং দেহারস্তের নিমিত্বক্ূপে" অগ্নি, 
সোম, বায়ু, সন্ত, রজঃ। তমঃ পঞ্চ ইন্দ্রিয় ও ভূতাত্মা এই দ্বাদশটি প্রাণের” উল্লেখ 


শরীর 





১ মাত্রাপিত্রোস্ত নাস্তিক্যাদগ্ুভৈশ্চ পুরাকৃতৈঃ ৷ বাতাদীনাং প্রকোপেণ গর্ভে বৈকৃতমাগ্র,মাৎ ॥ 

২ ইস্রিার্থাস্ত যান্‌ যান্‌ সা! তোক্,মিচ্ছতি গরভিণী। গর্ভাবাধয়াত্া-স্তান্‌ ভিষগাহৃত্য দাপর়েৎ॥ সা গ্রাপুদৌহা'দা 
পুন্ং জনর়েত গুণান্বিতম্‌। অলন্ধদৌহ্মদা গর্ভে লভেতীত্মনি ব| ভয়ম্॥ যেু যেখিস্রিনার্থেতু দৌর্ঘদে বৈ বিমানন|। 
প্রজায়েত হতন্তাতিত্তন্মিংস্তন্মি-স্তথেজিয়ে ॥ 

৩ শুক্রশোণিতং গর্ভাশ্যস্থমাক্ প্রকৃতিবিকারসংমছিতং গর্ভ ইতুচাতে। তং চেতনাবস্থিতং বারুবিভজতি, তেজ এনং 
পচতি, আপঃ ক্েদয়স্তি, পৃথিবী সংহস্তি, আকাশং বিবর্ধরতি ; এবং বিবধিতঃ স যদ| হস্তপাদজিহ্বানরাণকর্ণনিতন্বাদিভিরক্লৈ- 
রূপেতত্তদ। শরীরমিতি সংজ্ঞাং লততে। 

৪ “আত্মা ক্ষেত্রজ?, প্রকৃতয়; প্রধানাদয়োহষ্টৌ, বিকার পঞ্চভূতান্ঠেকাদশেক্তিয়াগি চেতি যোঁড়শ -.....এতেন 
যোগিনামুপযোগী পঞ্চবিংশতিকো রাশিরুত্ত; | তমিদানীং ভিযজামুপযোগিনং বড্ধাতুকঃ কৃত! নিদিশক্লাহ-_তমিত্যাদি। 
চেতনয়। হেতুভূতা! যাবদ্গার্ড প্রসবকালমবস্থিতং চেতনাবস্থিতম্‌, অন্যথ| কুধিতবিশীর্ঘং স্তাৎ। তং বায়ুধিভজতি দৌবধাতুমলাঙগ- 
প্রতাক্গবিভাগেন ; তেজ এনং পচতি রূপান্পাস্তরেণাবস্থানং প্রাপয়তি ; আপ; ক্রেদয়স্তি বিভাগপরিণামকারিণোরনিলানলয়োঃ 
শোষণেহপ্ার্্রতাং জনয়স্তি ; পৃথিবী সংহস্তি অস্তিঃ ক্ি্নমপি কঠিনং যুতিমৎ করোতি ১....'আকাশং বিবর্ধয়তি অনিলানল- 
বিদারিতশ্ো হসামাখ্লাপনোনোধব মধস্তিগৃবিবধিতমবকাশদানেন বিবর্ধতি।*- ডল্হণ। 

৫ অগ্নিঃ সোমো বাধুঃ সন্ত রজন্তমঃ পঞ্চেজয়াণি ভূতাস্ম। ইতি গরাণাঃ। 

৬ “তেঘু প্রাণানামতীব দেহস্থিতিহেতৃত্বা* প্রাগুপাদানমাহ'-_ ভল্হণ ৩৪1৩ । 

৭ “প্রাপসন্ভাব এব শুক্রশোণিতন্ত পরিণামেন তবগাদিসস্বব ইতি.'..*.*-- ৩।৪।৪। 

৮ 'অগ্নিরন্ধ পাচকত্রাজকালোচকরপ্রকসাধকানাং পাঞ্চতৌতিকানাং সর্বধাত্বমুগানাং চোম্বণাং শক্তিরাপতগ়াইবস্থিতে। 
বাঁচোইধিদৈবত্বমাপঞো! বোদ্ধব্যঃ। শ্লেম্মরসশুত্রীদীনাং তোয়াত্ুকানীং ভাবানাং রসনেজ্িয়ন্ত চ শকতিরাপতয়াবস্থিতে 
মনসোংধিদৈবত্বমাপন্নঃ সোম ইতি। বায়ু পঞ্চাত্বকঃ প্রাণাদিভেদেন ।-.....ভৃতাম্মা,গুভাগুদ্কর্মভিঃ পরিগৃহীত: কর্মপুরুষঃ | 
এতে চাত্রীবোদাদয়ঃ প্রাণয়ন্তি জীবযস্বীতি 'ঠাণাঃ। তঙ্ঞাগ্রিস্তাবগাহারপাকাদিকর্মণ| প্রীণক্কতি, সোমশ্চ দৌমাধাতো- 
রোকপ্রভৃতেঃ পৌষণেন,' বাযুশ্চ, দোষধাতুমলাদীনাং সঞ্চারণেনোচ্ছাসনিঃক্বাসাত্যাং চ, স্ব সত্বদশ্ড মনোরপতগ্না পরিণতং 


ক ... র্শন 
করিয়াছেন। ধশ্বস্তরির মতে গর্ভের লমন্ত অজপ্রিত্জ যুগপৎ উৎপর় হয়, গর্ভ সৃঙ্ষ 
বলিয়। উপলব্ধি করিতে পার! যায় না। যেমন পরিপর্ক আন্রফলে কেশর, মাংস, 
অন্থি, ও মজ্জাসমুহ পৃথক পৃথক দৃষ্ট হুয়, সেগুলি কিন্তু তরুণ .ফলে সুক্গমতা-হেতু 
দৃষ্টিগোচর হয় না/--কাল তাহাদিগের প্রব্যক্তত! আনয়ন করে,' তেমনই গর্ভের 
তরুণাবন্থায় সকল অঙ্গপ্রত্যঙ্গ থাক! সত্বেও সৌক্ষ্যবশতঃ দৃষ্টিগোচর হয় না, সেইগুলিই 
জাবার কালকৃত পরিণাম-বশতঃ প্রব্যক্ত হয়।১ এন্থলে যেমন স্থুশ্রতের সৎকার্ধবাদিত 
ব৷ পরিণামবাদিত| স্পষ্ট, অনুন্ধূপ এক স্মলেও ( ১১৪১৮ ) তত্রপ : «যেমন ফুলের 
কুড়ির মধো গন্ধ আছেও বলিতে পার! ঘায় না, নাইও বলিতে পার! যায় না; অথচ 
আছে,_বিচ্যমান ভাবসকলেরই অভিব্যক্তি হয় ইহা! জানিয়া, কেবল সুন্গমতা প্রযুক্ত 
অভিব্যক্ত হয় ন|; উহাই আবার ফুলে পাপড়ি ও কেশর প্রকট হইলে কালান্তরে 
অভিব্যক্ত হয়; সেইরূপ বালকদিগেরও বয়ঃপরিণাম-হেতু শুক্রের এবং নারীদিগের 
রোমরাি-প্রভৃতি বিশেষসকলের প্রকাশ হয়» ।ং 

এইভাবে নিমিত পাঞ্চভৌতিক শরীর পাঞ্চভৌতিক আহারের দ্বারা পুষ্ট হয় : 
১1৪৬৫২৬*, “পঞ্চডৃতাত্মক দেহে পাঞ্চভৌতিক আহার পঞ্চপ্রকারে* বিপর হইয়া 
নিজ নিজ গুণকে বধিত করে ।+ 

ইতওঃপুর্বে ( পৃঃ ২২, পং ১) বল! হইয়াছে ষে মাতাপিতার নান্তিক্য এবং পুরাকৃত 
অশুভ কর্মের জন্য বাতাদির প্রকোপ-বশতঃ গর্ভ বিকৃতি প্রাপ্ত হয়। উক্ত স্মলে 
গর্ভের উপর দৌহদের প্রাপ্তি ও অপ্রাপ্তির প্রশাবের কথা৪ 
সূচিত হুইয়াছে। শেবোক্ত প্রসঙ্গে ুশ্রুত বলেন (৩1৩।নঈ )* : 
প্রাণীর কর্মপ্রেরিত ভবিতব্য যেমন হইবার থাকে লেই অনুসারেই দৈবযোগে হৃদয়ে 
দৌহৃদ জন্মায়।' * যে কর্মন্বারা প্রেরিত হয় পুনর্জন্ম তাহাই প্রাপ্ত হয়; পুর্বদেছে 
যেসকল গুণ অভ্যাস করিয়াছিল, সেই সকলই প্রাপ্ত হয়।” 'পূর্বদেছে' ষীহাদের 
ভূতাত্মনঃ শরীরাত্তরগ্রহণমোক্ষণে হেতুরিতি তদপি প্রাণয়তি, পঞেব্টরিয়াণি চক্ষুযা্দীনি রূপাদিগ্রহণকর্মণা প্রাণয়স্তি, এবং 
ভূতাক্সা কর্মপুরযোইপ্যশেষন্তৈব কর্মরাশেশ্চেতনাহেতুরিতি প্রীণয়তি ।'-_ডল্হখ। 

১ ৩৩০২," সর্ধাপাঙ্গপ্রতাঙ্গানি যুগপৎ সন্ভবস্তীত্যাহ ধস্তরিং, গর্ভন্য হুল্ত্বান্নোপলভাতে বংশাস্কুরবচ্চ তফলবচ্চ ; 

তদ্যখা--চুতফলে পরিপকে কেশরমাংসাস্থিমজ্জানং পৃথক্‌ পৃথগ্দৃশ্ত্তে কালপ্রকধাৎ, তাস্েব তরুণে নোপলত্যন্তে শুক্ত্বাৎ ; 


তেষাং লুল্্লাণাং কেশরাদীনাং কালঃ প্রব্যক্ততাং করোতি ; এতেনৈব বংশাঞ্কুরোহপি ব্যাখ্যাতঃ। এবং গর্ডন্ত তারণ্যে 
নীর্ধেংক্গপ্রত্যঙ্গেহু সৎক্বপি সৌগ্াযাদমুপলদ্ধিঃ, তান্তেব কালপ্রকর্যাৎ প্রব্যক্তানি ভবস্তি। | 
২ যথাহি পুষ্পমুকুলস্থে! গন্ধে! ন শকামিহান্তীতি বন্ত,ং, নৈব নান্তীঁতি; অথ চান্তি, সভাং ভাবানামভিব্যক্তিরিতি 

জ্ঞাতা, কেবলং সৌক্গ্যান্লাভিব্জ।তে ; স এব বিবৃতপত্রকেশর়ে পুণ্পে কালাস্তরেপাভিব্যক্তিং গচ্ছতি; এবং বালানামপি 
বয়ঃপরিণামাচ্ষুত্রপ্রাহুর্তাবে। ভবতি, রোমরাজ্যাদয়শ্চ বিশেষ দারীণাম্‌। 

পঞ্চতৃতাক্মকে দেহে হ্যাহারঃ পাঞ্চতৌতিকঃ। বিপক্কঃ পঞ্চধা সম্য?্‌ গুণান্‌ ব্বানতিবরে। 

পরচধ। সম্যগিতি পঞ্ভি্সহাডূতাগ্রিডিঃ।'--ডল্হগ | | 
. কর্মণ। চোদিতং জস্তোর্ভবিতবাং পুবর্তবেৎ। বধা তথ! দৈবযোগাদ দৌহা্দং জনরেছাদি॥ 

৩২1৫৮) কর্মণা। চোদিতে| যেদ তদান্লোতি পুনর্ভবে। অত্যন্তাঃ গূর্ঘদেহে যে তানেব তজস্তে গুণান। 

৩২৫৭, তাবিতাঃ পূর্বদেহেহে সতত শািবুতধরঃ | স্বস্তি সন্বতূরিষ্ঠাঃ পূর্বজাতিনান| নয়া ৪8. 


কর্ম 


এটি উর ১ 6 কে 


অন্তঃকরণ শান্তরচিস্তায় সাবিত তাহার! শাহর হন, .এবং তাহাদের মধ্যে হা 
সম্বল তাহার! পূর্বজাতিস্মর হন।' 

*ব্যাধিষমূছের মধ্যে কতকগুলি কর্মজ, কতকগুলি দোবজ, এবং অপর কি 
উভয়জ। তন্মধ্যে কর্মজগুলি নিদদানরহিতভাবে উৎপন্ন হয়, এবং কর্মক্ষয় হইলে 
চিকিৎসাক্রিয়! ছাড়াও এবং প্রায়শ্চিততাদি ক্রিয়া ছ্বারাও শান্ত হয়। যেগুলি দোষজ 
তাহারা দোষক্ষয়ের কারণসমুছের জন্য শাস্ত হয়। তাহাদের মধ্যে যেগুলি নিদান 
অল্প হইলেও কষ্টদায়ক, অথবা বহছুদোষারন্ধ হুইয়াও মৃদু, তাহার! কর্মদোযোদ্ধৰ ৮ যাহা 
কর্ম ও দোষ উভয়ের নাশক তাহাই তাহাদের চিকিতসা ।' উভয়জ ব্যাধির বিশিষ্ট 
উদাহরণ কুষ্ঠ। ইহার নিদানরূপে মিথ্যাহারাচারাদি ত্রিদোবকোপ-হেতুর উল্লেখ করিয়! 
অন্তে বলিয়াছেন ( ২61৩০-৩২)৭ : ব্রাহ্মণ, স্ত্রীলোক ও পজ্জনের বধ, পরস্বহরণ 
প্রভৃতি কর্মের জগ্ত পাপরোগ কুষ্ঠের উৎপত্তি হুয়। কুম্ঠের জঙ্ঘ যদি মৃত্যু হয়, 
জন্মান্তরেও তাহা উপস্থিত হয়।...আহার এবং আচারের উপদিষ্ট বিপুল ক্রিয়া! অবলম্বন 
করিয়া! বিশিষ্ট ওষধিসকল এবং তপন্ার সেবন দ্বার! যে ব্যক্তিতাহ! হইতে যুক্ত হয় 
সে শুভ গতি লা করে । 

মৃত্যুর কারণ নির্দেশ করিতে গিয়াও সুশ্রন্ত বলিয়াছেন ( ১/৩১1৩* )৩, “বিষম 
উপচারের জন্য, পুরকরেত কর্মসকলের জন্য*, এবং .(স্বভাবতঃ ) অনিত্য বলিয়া 
প্রাণীদিগের জীবনের অবসান হয়। অন্থাত্র (১1৩৪৬ ) বলিয়াছেন, “অথর্ববেদ-বিদ্গণ 
একশত-এক মৃত্যুর কথা বলিয়। থাকেন, তন্মধ্যে একটি কালঙ্জ, বাকীগুলি আগন্ত ।* 
ক্রযশঃ. 


১. 1৪৭1১৬৩-১৬৬, কর্মজা! ব্যাধয়১ কেচিদদোৌষজী: সম্তি চাপরে। কর্মদোষোস্তবাশ্ান্তে কর্মজাত্তেঘহেতুকাঃ ॥ 
নন্তত্তি ত্বক্রিয়াভিত্তে ক্রিয়াতি; কর্মসংক্ষয়ে | শামান্তি দোষসভ্ভৃত! দোবসংক্ষয়হেতৃতিঃ ॥ তেযামল্পনিদান। থে প্রতিকষ্টা 
ভবস্তি চ। মৃদবে! বুদোধা বা কর্মদোষোস্তবান্ত তে। কর্মদোধক্ষয়কৃতা তেষাং সিদ্ধিরিধীয়তে ॥ 

২ ব্রহষস্ত্রীসজ্জনবধপরম্থহরণাদিভিং | কর্মভিং পাপরোগন্ত প্রা কৃষ্টন্য সম্ভবম ॥ ভরিয়তে হদি কৃষ্ঠেন পুনর্জাড়েহপি ' 
গচ্ছতি ॥'"*."'আহারাচারয়োঃ প্রোজামাস্থায় মহতীং ক্রিয়াম্‌। ওষধীনাং বিশিষ্টানাং তপসশ্চ নিষেবণাৎ। বস্েন মুচ্যাতে 
সাং গা 

৩ বিষমেপোপচারেণ কর্মতিষ্চ পুরাক়তৈঃ। অনিত্যত্বা্চ জন্তুনাং জীবিতং নিধনং ব্রজেৎ ॥ 

৪ 'প্রকৃতের্ধলাদীন্‌ ভাবানবেক্ষা কৃত উপচারঃ সমোপচারঃ, তঙ্িপরীতে! বিষমোৌপচারঃ। পুরাকৃতৈঃ বমি 
কর্মভিঃ শরীরস্থাপকৈঃ 'ক্ষীগৈই' ইতাধ্যাহারঃ 1 ডঙ্্হণ। 

«€ এফোত্তরং মৃত্যুশতমধর্বাণঃ প্রচক্ষতে । তত্রৈকঃ কালসংবুত্তঃ শেষ! আগস্তবঃ ম্বৃতাঃ ॥ 'টীকাকার' এই প্লোকের 
ব্যাধ্যাপ্রসঙ্গে অকালমৃত্যু বিরুদ্ধে শঙ্কা! উত্থাপন করিয়! নিষ্নোস্তভাবে তাহার সমাধান করিয়াছেন: “যখনই কাহারও 
মৃত্যু হয় তাহাই তাহার কাঁলমৃত্যু, সতরাং 'অকালমৃতা* কেমন করিয়। বলা হয়? সেইয়াপ বলাও হইয়াছে, 'কেছ অকালে 
মৃত হয় না, অকালজ মৃত্যু নাই। যে হখনই মারা যায় তাহাই তাহার মৃত্যুকাল।” ব্যাসতট্ারকও বলিয়াছেন, 'শত শত 
শর ছারা বিদ্ধ হইলেও কেহ অকাকে মৃত হয় না; হে কৌস্তেয়। যাহার কাল উপস্থিত হইয়াছে, তৃপসকলও তাহার গন্ছে বন্ধবৎ 
আচরগ করে।' ইহাই বস্ত নহে, কারণ আঁচার্ধগঞ্ উপমানাদি প্রমীণ দ্বারা বহুপ্রকারে অকালমৃত্যু স্থাপিত করিয়াছেন । 
এই যেমন,--'অকালে যেমন বর্ষণ, যেমন ফুল, যেন ফল, যেমন দীপৰির্ধাণ হর, অকালে যরণও সেইরাপ ।',*'"'অন্কেরাও 
বলিয়াছেন, "কালকে দ্বেবতানাও বঞ্চনা! করিতে পারেন না; ক্ষগমৃ্ু-বিনাশের বিধান বলিতেছি। ধি মৃদ্াই হা, 
অপমৃত্যু কিছুতেই না হর, লাকা হইল বর্ম? অতএব মৃতু কালেও হর, অকালেও হয়।” 

54989 


হ্যায়মতে নিবিকপ্পর্‌ প্রত্যক্ষের স্বরূপ, 
অধ্যাপক ভ্রীমতাংগুশেখর বাগচী, এম.এ.) বি.এল, 
পূর্যাহবৃত্ি 


কেহ কেহ নিবিকল্পক প্রত্যক্ষে অনুমান প্রমাণ প্রদর্শন করিয! থাকেন। ঘেই 
অনুমান এইরূপ-_জ্ঞানত্বং নিশ্াকারত্ব সমানাধিকরণং, সকলজ্ঞানরৃত্তিত্বাৎ। সন্তাব 
অর্থাৎ জ্ঞানত্ব ধর্ম_নিশ্রকারকত্ব ধর্মের সমানাধিকরণ; যেহেতু জ্ঞানত্ব ধর্মটি 
লকল জ্ঞানবৃত্তি। যে যে ধর্মসকল জ্ঞনবৃত্তি তাহ! নিশু্ুকারকত্ব ধর্মের সমানাধিকরণ 
জইয়া থাকে । যেমন সত্ারপ ধর্ম। এই সত্ব! ধর্মটি জাতি এবং উহ দ্রব্য, 
গুণ কর্মমাত্রেই আছে। জ্ঞান গুথ পদার্থ। এজন্য সত্ত। জাতি সকল জ্ঞানবৃত্তি 
ধর্ম হইয়া থাকে ' এবং এই সম্ভ জাতি নিশ্রকারকত্ব ধর্মের সমানাধিকরণ 
হইস্না্ছে। কারণ ঘটপটাদি দ্রব্য, রূপরসাদি গুণ এবং উতক্ষেপণদি কর্ম ইহারা 
নিপ্রকারক। অথচ এই জ্রব্যাদিতে সন্ত! জাতি আছে। স্থৃতরাং সত্ত! জাতি সকল 
জ্ঞানবৃত্তি ধর্মও বটে এবং নিশ্রকারকত্ব ধর্মের লমানাধিকরণও রটে। জ্ঞানত্বও সত্তার 
মতই সকল জ্ঞানবৃত্তি ধর্ম। তাহাও নিগুুকারকত্ব ধর্মের সমানাধিকরণ হইবে। জ্ানত্ব 
ধর্ম নিশ্্রকারক ঘটপটাদি বন্ত্রতে নাই। ঘটপটাদি দ্রব্য, তাহাতে জ্ঞানত্ব জাতি থাকিতে 
পারে না। জ্ঞানত্ব জাতি ঘটপটাদিতে বাধিত। জ্ঞানরূপ গুণেই মাত্র জ্ঞানত্ব জাতি 
থাকে। স্থৃতরাং জ্ঞানত্ব নিশ্রকারকত্ব ধর্মের সমানাধিকরণ হইতে হইলে নিশ্প্রকারক 
জ্ঞান মানিলেই তাছ! সম্ভব । যদি কোন ভ্ভান নিগু্রকায়ক হয়, তবে সেই জ্ঞানে জ্ঞান 
ধর্মটি নিগপ্রুকারকত্ব ধর্মের সষানাধিকরণ হইতে পারিবে। আৰ নিগুরকারকত্ব ধর্ম 
সয়ুনাধিকরণ জ্ঞানত্ব সিদ্ধি হইলেই নিবিরল্পক জান ও লিদ্ধি হইল। নিশ্রকারক 
জঞানকেই নিধিকল্পক ভ্ঞান বলে। সপ্রকারক জ্ঞানের নাম সবিকল্পক জ্ঞান। 
হতরাং নির্ধিকল্পক জানে প্রত্যক্ষ প্রাণ না থাকিলেও এই প্রদর্শিত অনুমানই 
ম্থিকল্পক জ্ঞানে প্রমাণ হছইবে। কিন্তু এরূপ বলা অসঙ্গত। কারণ প্রদর্শিত 
জানুয়ানে বিপক্ষবাধ্ক তর্ক নাই বলিয়া ত্তুটি অগ্রযোজকত! দোষে দুষ্ট । অভিপ্রায় 
এই যে--সকল জ্ঞানবৃত্িত্বরূপ হেতুটি যদি নিশ্প্রকারকত্ব ধর্মের সমানাধিকরণ না হয় 
তবে কি আ্বনিষ গ্রেরঙ্গ হইবে? এস্থলে কোন অনিষ্ট প্রষন্থইত দেখ। যায়. না। 
সবতরঁং হেতুর বিপক্ষবৃ'ত্ততায় বাধক কোন তর্ক নাই বলিয়! এ হেতুটি অপ্রীযোন্রক। 


১ ততচি্তামধি, প্রতাক্ষখ্ ৮.৪ পৃং 


এ অনুঙ্গানে আরও যোষ এই বেছি কে তি চন 
সাহায্যে এরূপ অনুমান করেন ধে, জ্ঞান ধর্মটি ধট্ব ধর্ষের সঙানীধিকয়খ হইবে |. 
যেহেতু জ্ঞানত্ব সকল জ্ঞানবৃত্তি ধর্ম। যে বে সকল জ্ঞানবৃ্তি ধর্ম তাছা ঘটত 
সমানাধিকরণ হুইর়া থাকে। যেমন সত জাতি লকল জ্ঞানবৃরি ধর্ম অথচ ' খটশৈর, 
সমানাধিকরণ। ন্ুৃতরাং প্রদর্শিত হেতুটি এইরূপ দুষ্ট জন্ু্িতিরও জনক হইতে পায়ে? 
এজপ্ত প্রদশিভ অনুমানটি অতিগ্রাদঙ্জদোষ দুষ্ট বলিয়া, ইহা বারা নিবিকল্লক.প্রতাক্ষ 
সিদ্ধি ছইতে পায়ে না।১ 

কেহ কেহ নিবিকল্পক সাধক অন্যনূপ অনুমানও করিয়া! থাকেন। তাহা এই_.. 
চক্ষুঃ চাক্ষুষসবিকল্পকাতিরিক্তজ্ঞানকরণং, জ্ঞানকরণত্বা স্বাণবশ অর্থাৎ চক্ষুরিজ্জিয়-_ 
চাক্ষুষ সবিকল্পক জ্ঞানের অতিরিক্ত জ্ঞানের করণ; যেহেতু চক্ষু জ্ঞানের করণ। 
যাহ! যাহা জ্ঞানের করণ তাহ! চাক্ষুষ সবিকল্পাক জ্ঞানের অতিরিক্ত জ্ঞানের করণ 
হইয়। থাকে। যেমন স্রাণেশ্রিয়। স্রাণেন্দ্িয় জ্ঞানের করণও বটে এবং তাছা ঢাক্ষুষ 
সবিকল্পক জ্ঞানের অতিরিক্ত সৌরভাদি জ্ঞানের করণ হইয়া থাকে । নিবিকল্পক জ্ঞান 
স্বীকার না করিয়াও স্বাণেন্দ্িযরূপ দৃষ্টান্তে সাধ্যের প্রসিদ্ধি আছে। যেহেতু 
স্বাণেন্দ্িয় সৌরভাদি গন্ধবিষয়ক সবিকল্পক জ্ঞানের জনক হইয়া থাকে । এই 
সৌরভাদি গন্ধবিষয়ক সবিকল্লাক জ্ঞান চাক্ষুষ সবিকল্পক জ্ঞানের অতিরিক্তই বটে। 
কিন্তু চক্ষুরিন্ত্রিয় যদি চাক্ষুষ সবিকল্পক জ্রানাতিরিক্ত জ্ঞানের করণ বলিয়! সিদ্ধ হয়, 
তবে ফলবলে চাক্ষুষ নিবিকল্পক ড্ঞানের করণই চক্ষু হইয়া পড়িল। এই অনুমাদটিও, 
পর্বপ্রদর্শিত অনুমানের মতই অগ্রযৌজকতা৷ দোষ ছুষ্ট। যেহেতু এই অন্ুমানেও 
কোন অনুকূল তর্ক নাই। কারণ কোন জ্ঞানের করণ যদি চাক্ষুষ সবিকল্পকাতিরিক্ত 
জানের করণ না হয়, তবে কি অনিষ্ট প্রসঙ্গ হইবে? অর্থাু পক্ষে হেতুটি থাকিলেও 
বদি সাধ্য না থাকে তবে কোন অনিষ্ট প্রসঙ্জই নাই। স্থতরাং এই অনুমান অনুকূল 
তর্করহিত বলিয়া অপ্রযোজক। 

আরও কথা এই যে--াঁহারা নিবিকল্পক জ্ঞান স্বীকার করেন এই জনুমানটি 
তাহাদেরও অনভিপ্রেত অনিষ্টের লীধক হইতে পারে। যেমন চক্ষুরিস্টরিয়- চাক্ষুষ 
নিধিকল্পাকও সবিকল্পকজ্ঞান ভিন্ন জ্ঞানের জনক হইবে, যেহেতু চক্ষু জআদৈয় করণ। 
থে যে ইচ্্িয় জানের করণ তাহ! চাক্ষুষ নিধিকল্পাক সবিকাকাতিরিত্ জ্ঞানের করণ 
হইয়া থাকে। যেমন আ্রাণোকজিয় স্রাণজ প্রত্যক্ষ করণ হইয়া থাকে। এই সৌরভাদি 
বিধরক প্রাপজ প্রত্যক্ষ, চাক্ষুষ নিথিকল্পাক সিকল্পকাতিরিক্ত জ্ঞানই বটে। খাঁকারা 
নারির স্বীকার কন্ধেন তাহার! না ক্ষ নিন সবি্কাছিরিজ 





১ তত্ত্ব, প্রথম ৮৪ পৃঃ 


চাক্ষুবজ্ঞান স্বীকার করেন না। এরূপ তীহাদের মতেও অভিপ্রাদজ দোষই. ঘটিবে। 
গুতরাং প্রদর্শিত জনুষ্গান ছুইটি শ্বব্যাঘাতক বলিয়! জাতুত্তর ।+ র 

কেহ কেহ নিধিকষ্লাক প্রত্যক্ষে এরূপ অনুমান প্রদর্শন কারন যে, জাগরান্তং 
গৌরিতিজ্ঞানং জন্য বিশেষণজ্ঞানজন্যং, জন্যবিশি্ট হ্বানজম্যত্বাত, দণ্ডী পুরুষ ইতি জ্তানবৎ 
অর্থাৎ “ন্প্োখিত পুরুষের প্রাথমিক গৌঃ এইকপ প্রত্যক্ষ অর্থাৎ জাগরণের প্রাথমিক, 
অবস্থায় গৌঃ এইরূপ প্রত্যক্ষ, জগ্ঘবিশেষণজ্ঞান জদ্য হইবে। যেহেতু গৌঃ এই 
প্রত্যাক্ষটি জন্যবিশিষ্টজ্ঞান। যাহা যাহা! জন্যবিশিষউজ্ঞান তাহা জন্যবিশেষণ জ্ঞানজন্য 
হুইয়া থাকে । যেমন দণ্ডীপুরুধ--এইরূপ জন্যবিশিষটজ্ঞান, জঙ্যবিশেষণজ্ঞান অর্থাৎ 
দগ্ডভঞান জন্য হইয়! থাকে । গোৌঁঃ এইরূপ প্রত্যক্ষকে পক্ষরূপে নির্দেশ ন! করিয়া 
জাগরণের আন্তক্ষণে গৌঃ এইরূপ প্রত্যক্ষকে পক্ষ করিবার অভিপ্রায় এই যে-_জাগরণের 
প্রাথমিক সবিকল্পকজ্ঞানকে গ্রহণ করিবার জন্যই এইরূপ বল! হইয়াছে । জাগরণদশাতে 
ঘ্িতীর, তৃতীয় সবিকল্পকজ্জান, প্রথম দ্বিতীয় সবিকল্পকজ্ঞান হইতে উত্পন্ন হইতে পারে 
বলিয়। দিদ্ধনাধন দোষ হইবে। অর্থাৎ নিধিকল্পকজ্জান সিদ্ধ ন! হইয়াও সাধ্য সিদ্ধি 
হইতে পারিবে। আর' তাহাতে এই অনুমানের উদ্দেশ্ব সিদ্ধ হইবে না। নিবিকল্পক- 
জ্ঞান সিদ্ধির জন্যই এই অনুমানটি প্রদর্শন করা হুইয়াছে। তাহা যদি প্রথম বা ত্বিতীয় 
সবিকল্পাক তান দ্বারাই লিদ্ধ হুইয়। যায়, তবে অনুমানের উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইল ন!। এজস্তই 
পক্ষে উল্ত বিশেষণটি যোগ কর! হইয়াছে । আর সাধ্যে যে জন্য বিশেষণটি দেওয়। 
হইয়াছে তাহা ন| দিলে জন্যবন্থ্ব মাত্রই নিত্য ঈশ্বরের নিত্য জ্ঞানজন্য বলিয়৷ অর্থাম্তরত। 
দোষ হইত। অর্থাৎ নিধিকল্পক জ্ঞান-জন্যত্ব সিদ্ধ না হইয়া নিত্য ঈশ্বরজ্ঞান-জগ্যাত্বের 
সিদ্ধি হইয়া! পড়িত। ন্থৃতরাং অনুমানের উদ্দেশ্াই সিদ্ধ হইত না। হেতুতে যে 
জন্য বিশেষণটি দেওয়! হইয়াছে তাহ! না দিলে হেতুটি ব্যভিচারী হইয়া পড়িত। 
যেহেতু বিশিষ্টজ্ঞানমাত্রই বিশেষণভ্্ঞান জন্য নহে । অন্ততঃ ঈশ্বরের বিশিষউজ্ঞান নিত্য 
বলিয়া তাহাতে বিশিষ্ট জ্ঞানত্ব হেতু অছে। কিন্তু বিশেষণভ্ঞান-জন্যত্ব সাধ্য নাই। 


১ তথ্বচিস্তামণি, প্রত্যক্গখ্, ৮১৬ পৃঃ 

1 ২ জাগরণের প্রথম অবস্থাতে “গৌঃ' এই বিশিষ্টজ্ঞানটি যখন উৎপন্ন হইবে, আর তাহাতে জন্তবিশেষগর়ান, 
অন্থাতধ সিদ্ধি হইলে গোত্বিষয়ক নিরবিকল্পক জঞানেরই সিদ্ধি হইবে। কারণ গে এই বিশিষ্ট জানে গোত বিশেষণ ও 
গো হি, বিশেত্ত। এই বিশেধণ গোত্ধর্মের জানই বিশেষণ জান। এই বিশেষণ জ্ঞানও বিশিষ্ট জ্ঞান হইলে, এই 
বিশিষ্ট জানের জন্তু আবার বিশেষণ জ্ঞানের অপেক্ষা! হইত | এইরাপে অনবস্থাদোষ হই! পড়িত। এজন্য 'গোস্ব'রাপ 
বিশেষধের জানি বিশিষ্ট' জ্ঞান নহে, ইহাই অনবস্। য়ে স্বীকার করিতে হইবে। আর এই অবশিষ্টকপে গোস্ববিশেষণেয় 
জাদই নিধিক্পক জান। এই বিশিষ্ট প্রতীতির জনকরপে যে অবশিষ্ট বিশেষণ জ্ঞানটি সিদ্ধ হইল- ইহাই এই 
আনুযানের ফল। তহ্‌ছারাই গোত্ববিষ্রাক নির্বিকয্পক জান সিল্ক হইল। ইহাই অন্যান প্রর্শনকারীয় অভিরারি। 


. শয়মতে নির্িকক প্রতাক্ের বরণ টা সী 


বতী-ুরষ এই বিশিউজ্ঞানরূপ দৃষটন্তটাতে হেতু ও সাধ্য উভয়ই আছে? কেনন! 
এই জ্ঞানটি জন্যাবিশিষীভ্ঞান এবং দগুজ্ঞানরূপ অগ্যবিশেষণ ভ্তান-জগ্তাও কটে.।? 

এই প্রদশিত অনুমানটিও অসজ্পহ। কারণ এই অনুমানে প্রদর্শিত, নটি 
মাধাবিকল হুইয়াছে। এই দৃষ্টান্ত সাধ্যরূপ ধর্মট নাই। অর্থাৎ প্নতীপুরুষ* এই 
প্রত্যক্ষ, দণুরূপ বিশেষণজ্ঞান জন্য নহে। দণ্ড ও পুরুষ এই ছুইটি বস্তুতে মুগপৎ 
ইশ্ররিয় সন্নিকর্ষ হইয়া দণ্ড ও পুরুষে অসংসর্গের জাগ্রহ আছে বলিয়৷ "দণ্তী পুরুষ” 
এইরূপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষজ্ঞার উত্পন্ন হইতে পারিবে । আর ইহাই অনুভবসিদ্ধ ) এস 
বিশিউ জ্ঞানের পুর্বে দণ্ডজ্ঞান হইবার কোন আবশ্টাকত! নাই ।২ 


চিম্ভামশিকান্প র্ডুঁক নিবিকল্গন্ প্রজ্যন্ষে 
অন্মুহ্মীন্ন প্রদর্শন | 


চিন্তামণিকার গজেশোপাধায় প্রত্যক্ষচিন্তামণি গ্রন্থে নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ সিদ্ধি 
করিবার জন্য প্রদর্শিত অনুমানের পক্ষটি কিঞি বিশেষিত করিয়া বলিয়াছেন । তিনি 
যে অনুমান প্রয়োগ করিয়াছেন তাহার আকার এইরূপ-_মানুষ জন্ম গ্রহণ করিবার 


১ জন্ত বিশিষ্ট ( -*সবিকল্পক ) প্রতাঙ্ষজ্জান নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ) হইলেও এমন কতকগুলি জন্তবিশিষ্ট প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান আছে যাহা নিবিকল্পক প্রত্যক্ষজন্য নহে। সেই জন্য সবিকল্পক প্রত্াক্ষগুলি নিবিকল্পক প্রত্যক্পূর্বক ন! হইয়া 
প্রথমতঃই সবিকল্পক প্রত্যক্ষরূপ হইয়! থাকে । তাকিকগণও ইহা! স্বীকার করেন। তাহা! আমরা! এই প্রবন্ধে আলোচন। 
করিব। তাঁকিকগণ ঈশ্বর স্বীকার করেন। তীহাদের মতে ঈশ্বর সর্জ্ঞ। তাহার বলেন ঈশ্বরের থে সর্ববিষগক জান 
আছে তাহ নিত্যজ্ঞান। ঈশ্বরের কোন জ্ঞান উৎপন্ন হইতে পারে না। ঈশ্বরে সর্বদাই সর্ববিষয়ক জ্ঞান বিস্তমান 
রহিয়াছে । ঈশ্বরের এই সর্ববিষয়ক নিত্যজ্ঞান মাত্র একটি । ঈশ্বরের জ্ঞান অনেক নহে অর্থাৎ একাধিক নহে। 
হুতরাং ঈশ্বরের সমূহালদ্বনরূপ সর্ববিষয়ক নিত্য জ্ঞান। ঈশ্বরের এই নিতযজান প্রত্যক্ষরপ-_পরোক্ষরূপ নহে। তাহার! 
বলেন_-ঈশ্বর সাধক প্রমাণই ঈশ্বরে সর্ববিষয়ক নিত্যপ্রত্যক্ষরূপ একটি জ্ঞানের সিদ্ধি করিয়া থাকে। ঈশ্বরের অনুমতি বা 
উপশিতিরূপ পরোক্ষজ্ঞান নাই। পরোক্ষর্জান মাত্রই নিতা হইতে পারে না। এজন ঈশ্বরের জান পরোক্ষ হইতে গায়ে 
না। ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য। বদিও ব্যাপ্তি প্রভৃতির জান-জন্য পরোক্ষ জান এবং ইঞ্জিয়সন্গিকজন্ত প্রত্যক্ষ জান হয় ডখাপি 
ঈশ্বরের প্রতাক্ষজ্ঞান নিত্য বলির! তাহা ইন্জ্রিয়সন্গিকর্ষজন্ত নহে। যেমন অনুমিতি পরোক্ষ জান ঈশ্বরের নাই 
নেইরূপ স্মৃতিজ্ঞানরপ পরোক্ষজ্ঞানও ঈশ্বরের মাই । ঈশ্বর কোন বিষয়েরই ম্মর্তী বা অনুষাতা নহেন। কিন্তু সর্ধবিষয়ের 
(প্রতক্ষ) জ্া। যদিও এসবে শান্্কারগণের মততেদ দৃষ্ট হয় তথাপি নৈয়ারিকগণ এইরূপই স্বীকার করিয়া থাকেন। 
ঈশ্বরের নিত্যপ্রত্যক্ষ মবিকষ্পারূপ, নিবিকল্পরূপ নহে । বিশিষ্টপ্রতাক্ষের জনকরাপেই নির্ধিকজ্ঞক প্রত্যঙ্গ স্বীকার করা হুয়। 
ঈশ্বরের প্রতাক্ষ জন্ত নহে বলিয়া ভাহীর জনক নির্বিকল্পক প্রত্যঙ্গ ক্বীকার আঁবগ্ককত| নাই। অস্থপ্রত্যক্ষ বিশেষণজান- . 
জন্ত হয়। নিত্যপরত্যক্ষ জন্তই নছে। এজন্ত বিশেষণজ্ঞান-জন্তও নহে। নৈয়ারিকগণের মতাহুসারে সমস্ত সবিকল্পক 
প্রত্যক্ষ জান, বিশেষণ জোনঞন্--এরূপ বলা যায় না। কারণ উহাদের মতে বিশিষ্ট প্রত্যক্ষ্ঞান ঈশ্বরেরও জাছে। উশ্বয়ের 
প্রত্যক্ষ জান সবিকল্পক প্রত্ঙ্গান। তাহা বিশেষণ জঞানজন্য নহে। ০৮০০০০৪০০০ 
প্রত্যক্ষ জান বিশেধণজ্ান জন্-এইরূপ তাহার বলেন। 

২ তর্কভাগুব, প্রথম খও, ৪৮৫ পৃঃ 
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পরে সর্ব প্রধম ভাহার যে গো এইরূপ ফিনীনিন্তি পতি 
গক্ষরূপে নিদেশি করিয়া পূর্বপরধর্শিত সাধ্য ও হেতু যখাবৎ নিদেশি করিয়াছেন 
অর্থাৎ এই জন্মে প্রাথমিক গৌঃ ইত্যাকারক প্রত্যক্ষ জ্ঞান, জন্তাবিশেষণ জনন 
হইবে। যেহেতু প্রাথমিক গৌঃ এইরপ শ্রত্যক্ষে জন্যবিশি জ্ঞানত্বরূপ হেতু আছ্ছে।, 
ইহার দৃষ্টান্ত জন্ুমিতি। অন্ুমিতিরূপ জ্ঞান জন্যবিশিষ্ট জ্ঞান বলিয়া, তাহাতে জগ্থার 
বিশিষ্ট জ্ঞানত্বরূপ হেতু আছে। এবং .অন্গুমিতি সাধ্যজ্ঞান জন্য হইয় থাকে বলিয়া 
জগ্যাবিশেষণ জ্ঞান জন্যও বটে। পপক্ষঃ সাধ্যবান' এইরূপ অনুমিতি হইয়া থাকে। 
অন্ুমিতিতে সাধারণতঃ পক্ষ বিশেষ্যরূপে ও সাধা বিশেষণরূপে ভাসমান হয়। সাধ্যজ্ঞান 
না থাকিলে অনুমিতি হইতে পারে না । স্থৃতরাং অমুমিতি সাধ্যরূপ বিশেষণভ্ঞানজন্য 
হইয়া থাকে । ১ 

এই জন্মে প্রাথমিক গৌঃ এইরূপ প্রত্যক্ষজ্ঞানও জন্যবিশেষণ জ্ঞানজম্য হইবে। 
যেহেতু তাহ! জন্থবিশিষ্টজভ্বান। জঙ্যবিশিষজ্ঞান মাত্রই জন্যবিশেষণ জভ্ঞানজন্ ৷ ন্ুতরাং 
এই জদ্মে প্রাথমিক “গোঁ? এইরূপ বিশিষ্টগ্রত্যক্ষ জন্যবিশেষণ জ্ঞানজগ্য হইলে 
নিবিকল্পক প্রত্যক্ষের সিদ্ধি হইবে । “গো? এইরূপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষে "গোত্ব? বিশেষণ 
এবং “গো ব্যক্তি বিশেষ্য । চিন্তামণিকারের মতে বিশেষণের সহিত বিশেষ্যের সমবায় 
সম্বস্ধাই বৈশিষ্ট । “গৌ£ এইরূপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষ সমবায় সম্বন্ধে গোস্ববিশিষ্ট 
গোবাক্তি ভাসমান হইয়া থাকে । 'এজ্যই ইহাকে বিশিষ্টপ্রত্যক্ষ বল হয়। এই 
বিশিষ্ট প্রত্যক্ষে বিশেষণ শুদ্ধ “গোত্ব । এই শুদ্ধ গোত্ববিষয়ক জ্ঞানই বিশেষণভ্ঞান। 
এই বিশেধণজ্ঞান নিধিকল্পকরূপ। 'গোত্ব' ধর্মে অপর কোনও ধর্ম বিশেষণরূপে 
ভাসমান হয় ন! বলিয়। শুদ্ধ “গোত্ব'ভ্ঞান সবিকল্পক হইতে পারে না। আর এইরূগে 
প্রদর্শিত অনুমান দ্বার! নিধিকল্পক প্রত্যক্ষের সিদ্ধি হয়, ইহাই চিন্তামণিকারের আশয়। 
এই অন্ুমানে প্রদর্শিত সাধ্যে যে জন্য” বিশেষণটি দেওয়! হইয়াছে, অর্থাত বিশেষণ- 
উররানজগ্য না বলিয়া জন্যবিশেষণভ্ঞানজগ্য বা “নি তাহার জভিপ্রায় পূর্ব 
অঙ্গুমানে দেখানই হইয়াছে। 

এই প্রদর্শিত অনুমানে এরূপ আশঙ্কা করা চলে না যে এ জগ্মে প্রাথমিক গোঃ 
এইরূপ বিশিষ্ট প্রত্যক্ষজগ্য বিশেষণজ্ঞানজন্য হইলেও অর্থাৎ গোত্ববিষয়কজন্া জ্ঞানজন্য 
হইলেও, গোত্ববিষয়ক. স্মৃতিজ্ঞানই জন্যবিশেষণ জ্ঞান হইবে; এবং গ্োত্ববিষয়ক 
শ্ৃতিজন্থা বলিধা প্রদর্শিত বিশিপ্রত্যক্ষ উপপক্ন হইতে পারিবে-- এরূপ আপত্তি করা 
যায় না কারগ. এ জন্মে যাহার গোস্বাবিষয়ক অনুভব হয় নাট, তাহার গোব্ববিষয়ক 





ভিডি শা পাকা, জালা বা 
'সহাছসনুষানং মাবদ্‌। তর্কভাগওব, গৃং ৪৮৫। 


রর ' াযদতে নিরিষজক খ্রতাঙ্ষের রাগ... "৭৯, 
প্ুক্িগও হইতে পারে না। এজন্যে সর্বপ্রথম এগঁঠ' জল জা চর পুর্বে 
গোসষরিযয়ক স্মৃতি হইতে পারে না। গোত্ব” বিষয়ক প্রত লিল নিক 
প্রতাক্ষই হইবে । ১ 
ূ আর এরূপ আগত্তিও করা যায় না ঘে বালকের জানস্তনপানে বৃ কার 
যে ইসাধনতার জ্ঞান তাহা যেমন অনৃষ্টবশতঃ জন্মান্তরীয় সংস্কার উদ্্ধ হইয়া ই্ী- 
সাধনতার স্মৃতি হইয়া থাকে, প্রতাক্ষও সেইরূপ অনৃষ্টবশতঃ জন্মান্তরীয় গোত্ব 
সংহ্ার উদ্বদ্ধ হইয়। গোত্ববিষয়ক স্মৃতি জম্মাইবে। কারণ বালকের স্তগ্তপানে জন্মান্তিরীত্ 
সংস্কারের উদ্বোধ হয়, এরূপ যে স্বীকার কর! হুইয়। থাকে, তাহা নিরূপায় ইইয়াই 
স্বীকার কর! হুইয়৷ থাকে। ফেবল অনৃষ্টবশতঃ জন্মাস্তরীয় সংস্কারের উদ্বোধ স্বীকার, 
অন্য উপায় থাকিলে করা উচিত নহে। অর্বত্রই জন্মান্তরীয় সংস্কারবশতঃ জ্ঞান হইতে 
পারিলে গো ঘটাদির জ্ঞানও জন্মাস্তরীয় সংস্কার বশতঃই হইতে পারিরে। আর 
জাতমাব্র বালকের সবিকল্পক প্রত্যক্ষই ঝ স্বীকার করিবার আবশ্াকত। কি? 

আরও কথ! এই যে কেবলমাত্র অনৃষ্টবশতঃ জন্মান্তরীয় সংস্কার জন্য যদি 
গোস্বাদি ধর্মের ম্ততি সম্তাবিত হয় তবে গো-ব্যক্তির সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষ না হুইয়াও 
কেবল অনৃষ্টবশতঃই গোত্বের স্মৃতি হইতে পারিবে । গো-ব্যক্তির সহিত সঙ্নিকর্ষ 
হইয়া পরে জন্মান্তরীয় সংস্করবশতঃ «গোত্ব' ধর্মের স্মরণ কল্পনা করিবার আবশ্যকতা 
কি? সঙন্নিকর্ষ ব্তিরেকেই কেবল অনৃষ্টবশতঃ জল্মান্তরীয় সংস্কারজন্য গোত্বের স্মৃতি 
হইতে পারিবে । ইন্সরিয় সন্নিকর্ষ অনুভবেরই জনক। ল্মরণের জনক নহে। জাতমাত্র 
বালকের গোত্ব ধর্মের সহিত ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষের পরে জন্মাস্তরীয় সংস্কারবশতঃ গোত্বের 
স্মৃতি হয় এইরূপ বিলে সর্মিকর্ষকে জল্মান্তরীয় সংস্কারের উদ্বোধকমাত্র বলিতে হুইবে। 
তদপেক্ষ! গোস্বের সহিত ইন্দ্রিয়সন্নিকর্ষকে গোস্বের অনুভবেরই কারণ বলা উচিত । 
কারণ ইন্ড্রিয়সন্িকর্ষে অনুভবের কারণতা সর্বস্বীকৃত। * 

আরও কথ! এই যে গোত্বের সহিত ইন্ট্িয়সন্িকর্ষ জন্মান্তরীয গোত্ব সংস্কারের 
উদ্বোধকরূপে যেমন গোত্ব স্মৃতির জনক, সেইরূপ গোত্ব সঙ্লিকর্ষ সাক্ষাদৃভাবে অনুভবেরও 
জনক | ম্ুৃতরাং দ্মৃতি সামগ্রী হইতে অনুভবের সামগ্রী প্রবল বলিয়া! গোস্কের স্মৃতি 
না হইয়া, গোত্বের অনুভবই হওয়! উচিত। ইন্দ্রির সল্লিকর্ষকে জন্মান্তরীয় সংস্কারের 
উদ্বোধক বলিয়া স্বীকার করিলে নিত্যবস্তৃমাত্রে ইন্দ্রিয় সঙ্নিকর্ষমাত্রে বালকের স্মৃতিই 
হওয়! উচিত। কারণ নিত্যবস্তমমূহ জন্মান্তরে অনুভূত ছিল। লন্মান্তরে নিতযবস্ত 





১ নম চ তত্র বিশেষপজ্ঞানং স্বতিরপম্‌। এতজ্জপ্সনি তেন গোস্বন্তাননূভবাৎ ৷ তর্কতাওব, পৃঃ ৪৮৫ | 

২ নচাগ্ষত্তনপানাগাবিচাতজ। দৃষ্টমেব জক্সান্তরীর সংস্কারোদ্বোধকম্‌। তঘদনগ্কগতিকতাভাবাৎ। আবন্তধাতি 
প্রসঙকাৎ। | 
৩ তন্বদেবায়স্জিকর্ধেগি প্রথম: গোস্বস্বত্যাপাতান্ত। 


“ছিল. দা. বা তাহার অনুষ্ভধ ছিল না, এ কর্থা বল! বায় না। এই জন্মে গোবিষয়ক 
বিশিষ্ট প্রত্যক্ষের জন্য “এই বিশিষ্ট প্রত্যক্ষের কারগ গোত্ববিষয়ক . বিশেষণতঞ্ান 
প্ৃতিরপ ন৷ হইয়া অনুভবই হইবে । কারণ শ্মৃতি বলিলে জন্মাস্তরীয় অনুভব জন্য ' 
বলিতে হছইবে। আর তাহাতে যে বহু দোষের জন্তাবন ঘটিবে তাহা প্রদর্শন করা 
হইয়াছে । এ জন্য গোত্ববিষয়ক অনুভব নিবিকল্পাক প্রত্যক্ষরূপই হইবে । ১ | 

যদি এই গোত্ববিষয়ক অনুভব নিধিকল্পাক না হুইয়৷ সবিকল্পকরূপ হয় অর্থাৎ 
বিশিষ্টবিষয়ক হয়, অন্য কোনও ধর্মবিশিষ্টরূপেই গোত্বরূপ বিশেষণের অনুভব, হয় 
তবে এই বিশেষণাম্ুভব বিশিষ্টবিষয়ক অনুভব বলিয়! বিশেষণভ্ঞ্ঞানক্তম্য হইবে। সেই 
বিশেষণামুভবও বিশিষ্টবিষয়ক হইলে তাহাও বিশেষণভ্ঞানজদ্য হইবে__এইরূপে 
আনবস্থাই হইয়! পড়িবে । ৎ এজন্য বালকের এই জন্মের প্রাথমিক গোবিষয়কণিশিষ্ট 
প্রত্যক্ষ গোত্ববিষয়ক বিশেষণভ্ঞানজন্য বলিয়া, এই গোত্ববিষয়ক বিশেষণজ্ঞান বিশিষজ্ঞান 
হইতে পারিবে না, এবং গোসত্ববিষয়ক প্মৃতিও হইতে পারিবে না ।, স্থৃতরাং গোত্ববিষয়ক- 
জ্ঞান যাহা বিশেধণজ্ঞানরূপে বিশিষ্টজ্জানের জনক তাহাকে বাধ্য হইয়াই নিবিকল্লাক 
প্রন্যক্ষরূপ বলিতে হুইবে। ন্ৃতরাং জাতমাত্র বালকের এই জন্মে সর্বপ্রথম গৌো- 
ব্যক্তির সহিত চগ্ষুরিক্দ্রিয় সন্নিকর্ষ ছইবার পর গোত্ববিষয়ক নিবিকল্লাক প্রত্যক্ষ উৎপন্ন 
হইয়া থাকে । এই নিবিকল্পক প্রত্যক্ষই বিশেষণজ্ঞান। এই বিশেষণজ্ঞানজন্য 
সমবায় সম্থন্ধে গোত্ববিশিষ্ট “গো'ব্যক্তির সবিকল্পক প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে । আর এইরূপে 
প্রদর্শিত অনুঘানের দ্বারা নিবিকল্পক প্রত্যক্ষের সিদ্ধি হয় ইহাই চিম্তামণিকারের 
অভিপ্রায় । 

এই অনুমান প্রদর্শন করিয়! চিন্তামণিকাত্ন প্রদর্শিত অনুমানে অনুকূল তর্ক প্রদর্শন 
করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে অনুমিতিরূপ. বিশিফজ্ঞানে সাধ্যজ্ঞান কারণ। শব্দে 
বৌধাত্মক বিশিষউটজ্ঞানে পদার্থন্মরণ কারণ এবং উপমিতিরূপ বিশিষ্টভ্ঞানে, বাচকপদ- 
জ্ঞান কারণ। অনুমিতিতে সাধ্য । শাব্দবোধে পদার্থ। এবং উপমিতিতে বাচকপদ্ধ 
বিশেষণ । অনুমিতি, শাব্দবোধ, এবং উপমিতি এই তিনটিই বিশিষ্টন্তঞান | বিভিন্ন- 
জাতীয় বিশিষ্টজ্ঞানে বিভিন্নরূপ বিশেষণজ্জান কারণ। এ জন্য জন্যবিশিষটজজঞানমাত্রে 
বিশেষণজ্ঞান কারণ হুইবে। * 


১ গোস্বসন্নিকর্বস্তাপ্যপেক্ষয়ৌং তু সন্লিকধাগেগাত্বানুভব এবোচিতঃ। তত্তামুভব এব হেতুদ্বনতদপ্ততবাৎ। 
গ্বৃতিসামগ্রীতোনুভবদামগ্র্যাঃ বলবস্বাৎ। তর্কতাগুব, পৃঃ ৪৮৬ | 
| ২ ন চ. গোত্বরাপবিশেষণানুগ্তবং সবিকল্পকঃ | তথাত্বে তন্যাপি বিশেষণভ্ঞানজগ্যত্বাবস্থন্তাবেনানবস্থানাৎ। 
তর্কভাওব, পৃই ৪৮৬। | র ৰ 
৬ অন্ুমিতিশাবভ্ঞানাদৌ ছি সাধ্যপ্রসিদ্ধিপদার্থোপস্িত্যাদির্তুঃ । সাধ্যাদীৰি চ বিশেষণানি। তর্কভাগব, 


লু গলদ 


 সারমতে নিধিকযাক প্ত্কষের সবরপ. ........ পট 
(খাত বিশেষে বজ্জাতীয় বিশেষের ্বার্ষকারণ্াব পরি সজ্জাতীয় | 
সামান্তেও তজ্জাতীয় লামান্যের কারণভাব স্বীকৃত 'হইয়া খাকে, বদি কোনও, বাঁধক | 
প্রীমাণ না থাকে ।.- বাধক প্রমাণ ন। থাকিলে বজ্জাতীয় বিশেষে কার্যকারণ্জাৰ প্্রঙ্গাগণ 
'সিদ্ধ, তজ্জাতীয় সামান্ভেও কার্যকারণভ্ডাব স্বীকৃত হয়। ' অনুমিতি, শাকবোধ, উপখিতি 
বিশেষজ্ঞান। অর্থা বিশিষ্টবিষয়কতঞান। এই বিশিষ্টবিষয়ক বিশেষজ্ঞানগুলিতে 
সাধ্যন্নপ বিশেষণের জ্ঞান। পদার্থরূপ বিশেষণের স্মরণ, কাঁরণ হইয়া থাকে । এ জন্ক 
জন্যরিশিষ্টজ্ঞানমাঞ্রই বিশেষণজ্ঞানজন্য হইল। অনুমিতিতে সাধ্যভ্ঞাণরূপে সাধ্যজ্ঞাদ 
কারণ হইলেও অন্ুমিতি একটি অন্যবিশিষজ্ঞান বলিয়! জস্াবিশিউজ্ঞান্বরূপে অনুষ্মিতিতে : 
জন্যবিশেষণ জ্ঞানত্বরূপে সাধ্যজ্ঞীনরূপ বিশেষণজ্ঞান কারণ হুইবে। অন্গুমিতিস্ব 
কার্যতাবচ্ছেদক, সাধ্যজ্ঞানত্ব কারণভাবচ্ছেদক। শাববোধত্ব কার্যতাবচ্ছেদক, পদার্থ- 
স্মৃতিত্ব কারণতাবচ্ছেদক। উপমিতিত্ব কার্যতাবচ্ছেদক বাচকজ্ঞানত্ব কারণতাবচ্ছেদক | 
এই ভ্রিবিধ কার্ধতাবচ্ছেদক সাধারণ জদ্যুবিশিষটজ্ঞানত্ব কাধতাবচ্ছেদক । এবং ত্রিবিধ 
কারণতাবচ্ছেদক সাধারণজস্যাবিশেষণ জ্ঞানত্ব কারণতাবচ্ছেদক ৷ সুতরাং জ্ঞানত্বজাতীয় 
বিশেষ বিশেষ বিশিষ্ট বিষয়ক জঙ্যজ্ঞানে বিশেষ বিশেষরূপে জন্যবিশেষণজ্ঞান কারণরূপে 
প্রমাণসি্ধ ছিল। এজন্য জগ্যবিশিষ্জ্কান সামান্য, জন্য বশেষণজ্ঞান সামান্তেরও একটি 
সাধারণভাবে কার্যকারণভাব সিদ্ধ হইবে । ১ 
বিশেষ বিশেষরূপে যে স্থলে কার্ষকারণভাব গৃহীত হুইয়া থাকে, বাধক না 
থাকিলে সামান্যরূপেও সে স্থলে কার্যকারণভাব গৃহীত হুইয়া থাকে । যেমন কোনও 
একটি বিশেষ দণ্ড কোনও একটি বিশেষ ঘটের কারণ। অন্য একটি বিশেষ দণ্ড অন্য 
একটি বিশেষ ঘটের কারণ হয় বলিয়। দণডত্ব সামাম্যরূপে দণ্ডের, ঘটত সামান্যরূপে ঘটের 
প্রতি কারণত! স্বীকৃত হইয়। থাকে । অর্থাৎ ঘটত্বরূপে ঘটের প্রতি দণ্ুত্বরূপে দণ্ডের 
কার্ষকারণভাব স্বীকৃত হুইয়! থাকে । তন্ঘটত্ব কার্যতাবচ্ছেদক, ও তদ্দগুত্ব কারগতাব- 
চ্ছেদক সিদ্ধ হইলে বিশেষভাবে কার্ষকারণভাব সিদ্ধ হইল। এ্রবং কেবল ঘটন্ব 
কারণুতাবচ্ছেদক সিদ্ধ হইলে সামান্ক্ূপে ঘটের সহিত দণ্ডের কার্ধকারণভাৰ সিদ্ধ হয়। 
আর এই প্রদর্শিতরূপে জন্যবিশিষ্টজ্ঞানমাত্রই যদি জন্যবিশেষণ জ্ঞানজদ্য হয় 
তবে জন্থা সবিকল্পক প্রত্যক্ষও জগ্ঠবিশিষজঞান বলিয়া জঙ্যবিশেষণ জ্ঞানজন্য হইবে। 
এইজন্য সবিকাল্পনক প্রন্যক্ষের জনক যে জন্যবিশেষণ জ্ঞান তাহাই জগ্য ন্িকল্লক 
প্রত্যক্ষ ভ্ঞান। আর এইরূপেই নিক ও প্রত সিদ্ধি হুইবে। ইহাই চিন্তামণি- 


কারের গুঢ় অভিপ্রায়। 
ইহাতে একটি বিশেষ লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে তদ্‌-ঘট, ত-দ ধুজস্য হইল 


৯. এবং চধিেষরো: কাধকারণভাবঃ জমতি বাধিকে তৎসামাভরোইপি গ ইতি সতারেন সুাপরিদধাদে, 
সা 
১০ ৃ 
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সাকিচারযপ বাধ না খাকায় ঘট লাঙাস্তের লছিত দগুসাদাতেয়ও ফার্যবারণন্কীর 
রিঙেষ কার্মকারণভাব সার প্রেগাণ হায়াই সিদ্ধ হইবে।. বিশেষ কার্যকা রণতাগ 
গ্রাহক প্রাসাগ ক্যতিঢারয়াপ বাধক ন! থাকিলে লামান্তর়পে হ্ার্থকারণকাবেরছ লাখ 
হইয়া! খাকে। কিন্তু ব্যডিচাক্ষরূপ বাধক গীকিলে বিশেষ কার্যকারগভাব লাগান 
কার্দকারণভাবের সাধর হয় না। যেমন, ঝাভিচার নাই বলির প্রেদর্শিত দণ্ড ও ঘটের 
কার্থকারণভাব ঘটস্ব ও দণুত্ব সামান্যরূপে গৃহীত হইলেও দণ্ড ও ঘট উভয়েই পৃ্িবী 
ধ্রীবং উজয়েই জেব্য। এজন্য পৃথিবী সামাচ্ছের পগ্রাতি দ্রব্য সামান্ত কারখ হইতে লারে 
মা। কারণ স্তাহাতে ব্যভিচার হইবে। পৃথিবীত্ব কার্ধভাবচ্ছেদফই নছে। কারণ 
গনধমাপুজূণ পৃথিবী নিত্য । নিত্য পৃথিবীতে পৃথিবীত্ব থাকিলেও কার্যত দাই । একস 
১পুথিইীত্ব কার্ধতাবচেছেদক হয় না। আর অ্রব্যত্কও ফারপতাবচ্ছেদক হইতে পারে ন1; 
হইলে য়ে কোনও ভ্রব্য পৃথিবীর কারণ হুইয়৷ পড়িত : কিন্তু তাছ। হয় তা। এজগ্য 
নব দৃগুত্বূণে কার্যকারণতাৰ ষিদ্ধ হইলেও পৃথিবী'র ভ্রব্যত্বরূপে কার্যবার়ণভাব দিদ্ধ 
হয় ফা। একস্কই চিন্তামণিকার বাধক ন। থাঁকিলেই বিশেষকার্ধকারখন্তাব সাধক গ্রন্নাণ 
শামান্যরূপে কার্ধকারণভাবেরও সাধক ছইয়। থাকে একথ! বলিয়াছেন। 


চিজ্তাম্মণিকাল্সেন্স জঞ্খগুনন 


চিন্তামণিকার যেরূপে নিবিকল্পক প্রত্যক্ষসিদ্ধির, জন্য প্রয়াস করিয়াছেন, ত্বাহা 
' সঙ্গত মনে হয় না। কারণ প্রদর্শিত অনুমিতি প্রুভৃতিতে সাধ্যজ্ঞানাদিরূপ বিশেষণ 
জ্ঞানের কারণত। যদি প্রমাণসিদ্ধ হইত তাবে “যছিশেষয়োঃ কার্যকারণভাবঃ অসতি বাধকে 
তৎসামান্যয়োরপিম্ঠ এই ম্যায় অনুসারে সামান্রূপেও কার্ষকারণভাব দিদ্ধ হুইতে 
পারিত। কিন্তু অনুমিতি প্রভৃতি জদ্যবিশিষীজ্ঞানে সাধ্য জ্ঞানাদির কারগতাই নাই। 
সুতরাং বিশেষরপে কার্ষকারণভাব ন! থাকিলে সামান্বরূপে কার্যকারণভাব সিদ্ধির 
সন্কাবনাই নাই। ন্থৃতরাং প্রদর্শিত ন্যায়ের এস্মলে অবকাশ নাই। যদি বলা যায় 
অন্গুমিতিতে সাধ্যজ্ঞানের কারণত প্রমাণসিদ্ধ বলিয়৷ তাহাও অস্বীকার কর! যায় মা। 
এতহৃত্তরে বক্তুর্য এই যে ব্যাপ্ডিজ্ঞান ও পক্ষধর্ম জ্ঞানই অনুমিভির কারণ। সাধ্যজ্ঞান 
।জনুমিত্বির কারণ নহে। ব্যার্ডিভঙান ও পদ্দধর্মতান্তঙান থাকিলে সাধ্যজ্ঞার নাই বলিয়] 
অনুমিভির উত্পত্তিতে বিলম্ব ঘটে না। সাধ্জ্ঞানও অনুমিতির কারণ হইলে, 
ব্যাপ্ডিজ্ঞান ও পক্ষধর্মতাজ্ঞান থাকিলেও, সাঁধ্যজ্ঞান না থাকিলে জনুমিতি হইতে পারিত 
'দ। অথচ সেরূপ দেখা বায় না। ১ | 





নর -৯ দ্। বা পা লহ হি খাদি 
কালে মতি তছিলধনানুমিত্যাদিবিলঙ্ঃ। 'ভর্কাতাঙধ, পৃঃ ৪৮৭। 


 স্ারমতে নিধিককাধ প্রতা্ষের বয়ূপ ....... 
দি বলা ধায় যে খ্যারথিজান সম্পীজ 78 
আছে। সাধ্যের ব্যাপ্তিইত হেতুতে গৃহীত হইবে বাধা দা জাবিলে ফাতিজান 
হইবে কিরূপে ? সাধাজ্ঞান ব্যাপ্িজানের কারগ। সাধ্যতাধ না খাকিলে বিভাগ 
হইবে না। আর ব্যাণ্ডিজ্ঞান না হুইলে অনুমিতিও হইবে না। কিছ এরাপ খা 
অসঙত। কারণ বাহার! জনুদিতির কারণ ব্যাপ্তিজান গ ব্যাপ্তিআানেরকারণ লাখ্যজ্ঞান 
বলেন, তীহারাইত সাধ্যজ্ঞানকে মনুমিতির অকারণ ধলিয়। নিদেধ হয়েদ। . (হেছেতু 
কারণের কারণ অন্তথালিদ্ধ। এজন্া সাধ্যজ্ঞান খগগুমিতির কারণই নহে। সুতির 
চিন্তাদণিকার যে বিশেষ কার্ষকারণভাবঘার়! সামান্য কার্যকারণতাব শিদ্ধ করিবার জন্য. 
নিধিকল্পক প্রত্যক্ষসিদ্ধির প্রয়াস করিয়াছিলেন, তার্থ! আর হইতে পাঁরিল না.। ১ ূ 
প্রদর্শিতরূপে সাধাজ্ঞান অনুমিতির কারণ না হইলেও “সাধাজ্ঞান জনুযিতির 
কারণ” এইযপে চিন্তামণিকারের মত মানিয় লইলেও সাধ্যজ্ঞান জন্ুমিতির প্রতি 
বিশেধণজ্ঞানত্ব-লীপে কারণ হইতে পারিবে মা। আর সাধ্যজ'নের বিশেষণজ্ঞানত্বরূপে 
কারগত| সিদ্ধি না হুইলে চিন্তামণিকারেরও উদ্দেশ্য সিদ্ধি হইবে না। “বহ্িমান 
ইতযাদিরূপ অনুমিতির প্রতি বহ্যাদির জ্ঞান বিশেধণন্তামত্বরূপে ফারণ হইঞ্জে পারে 
না। “বহ্ষিমান্ এইকপ জ্ঞানে বহি বিশেষণ ও বহিচদান্‌ পর্বতাদি বিশেষ্য হইয়া থাকে? 
এই অনুমিতিরূপ বিশিষ্টজ্ঞানে বহিন্ঞানই বিশেষণজ্জান। এই বিশেষণ বহি্রধ্য 
পদার্থ। এজন্য কভ্রব্মঃ এইরাপ জ্ঞানও বক্িজ্ঞান বটে। কারণ দ্রবাত্ব জাতি বন্ধিন্ধে 
আছে। নুতরাং ত্রব্যত্বরণে ভ্রব্যের জ্ঞানও বহ্ধির ফাদ বটে। অথচ 'দ্রব্যমত এইকপ 
বিশেষণ জ্ঞানজন্য “বহ্িমান্, এইরূপ অনুমিতি হয় নাঁ। ২ 
এজন্য যদি চিন্তামণিকার এরাপ বলেন বে, যে কোনওরূপে সাধ্যরূপ বিশেষণের 
জ্ঞানকে আমর! অনুমিতির কারণ বলি না। কিন্তু-বিশেষণতাবচ্ছেগকরূপে সাধ্যরণ 
বিশেধণের জ্ঞানই ছনুর্দিতির কারণ । “বহিান্ঃ এইরূপ জনুরিতিতে, "বন্কি' বিশেষণ, 
ও 'বস্থিত্ব' বিশেষণতাবচ্ছেদক ৷ ম্ৃতরাং বহিত্বরূপে বহর জ্ঞানই প্রকৃতস্থলে লাঞধ্রূপ 
বিশেষণের জান। ত্রব্যস্বরূপে বিশেষণের জান লাধ্যরূপ বিশেষণ্র জনই বছে। 
চিন্পামণিকারের এরূপ বলা অসজত। কারণ ৰিশেষণভাবচ্ছেদকরীপে বিশেষণের জা 
বিশিউজ্ঞানের জনক স্বীকার করিলেও তদ্দারা৷ নিরিকজ্পক প্রত্যক্ষ পিদ্ধির কোনও 
আশা নাই। নিবিকল্পক শ্রভ্যক্ষ নিশ্প্রকারকজ্ঞন। বিশেষণভাবচ্ছেদকগ্রীকারক 


১ ন চ ব্যাপ্যাদিবীরেব তেনচিন! দেতি বাচা। এবং ছি ভত হে জুেনাজখানিবাসাহিাদ 
হেতুতা। তর্চতাগ্ব, পৃঃ ৪৮৮ | 

আঃ পাপন গণি পাক পা জা 
বিশেষগজামহানৈষ ফারণতা। অবাতাদিনা ধর্িজানেপি ভাতাধাৎ। : তবীভাঁওধ, পু: ৪৮৮। - 


জি. 0০৯ বন দি 2 
বিশ্বেষণজ্ঞান লপ্ররারকজ্ঞান। লপ্রকারক বিশেষণভ্ঞান বিশিষবুদ্ধির জনক হলেও 
নিগপ্রকারকবিশেষগজ্ঞানরূগ নিধিকল্পকজ্ঞান সিদ্ধি হইবে লা। জদ্থাবিশিষ্ট জ্ঞানযাত্র. 
বন্দি সপ্রাকারক 1বশেষণজ্ঞানজন্য সিদ্ধি ছয় তাহাতে নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ সিদ্ধির 
সন্ভাবন! কোথায় ? , | 

চিন্তামণিকারের কথায় আরও বক্তব্য এই যে অনুমিত্যাদিতে সাধ্যাদি বিশেষণের 
জ্ঞান কারণ হইলেও তাহা বিশেষণজ্ঞানত্বরূপে কারণ নছে। বিশেষণজ্ঞানত্বরূপে কারণ 
বলিলে যে দোষ হয়, তাহ! পূর্বেই বলা হইয়াছে। (্রব্যমঠ এইরূপ জ্ঞান হইতেও 
*বহ্ছিমান্, এইরূপ অনুমিতির আপত্তি হইতে পারে। এজন্াই চিস্তামণিকার বিশেষণতা- 
বচ্ছেদকরূপে বিশেষণের জ্ঞানকে কারণ বলিয়াছেন । দ্রব্য এইরূপ জ্ঞান অনুমিতির 
বিশেষণ বহ্িবিষয়ক হইলেও অথাড বহ্ছিদ্রব্যই বটে, এজন্য 'ভ্রব্য' এরূপজ্জঞানের বিষয় 
বহি হুইয়া থাকে । কিন্তু বিশেষণতাবচ্ছেদ্করূপে বহ্ছি দ্রব্যজ্ঞানের বিষয় হয় না। 
কিন্তু প্রব্যত্বরূপেই বহ্ি দ্রব্যজ্ঞানের বিষয় হইয়া থাকে। বহ্িত্বরূপে বঙ্ছি দ্রব্যজ্ঞানের 
বিষয় হয় নাই। 

বিবেচনা করিয়া! দেখিলে বুঝা যাইবে যে বিশেষণতাবচ্ছেদ্করূপে বিশেষাণর 
জ্ঞানকে অনুমিত্যাদি জ্ঞানের কারণ না বলিয়া বিশেষণতাবচ্ছেদকরপে যে কোনও 
বস্তুর জ্ঞানই অনুমিত্যাদির কারণ হইতে পারে। বিশেষণভাবচ্ছেদকরূপে বিশেষণের 
জ্ঞানের কারণতা বলা অপেক্ষা বিশেষণতাবচ্ছেদকরূপে যে কোনও বস্তুর ভঙ্তানকে 
কারণ বলিলে লাঘব হয়। অনুমিত্যার্দির কারণীভূত জ্ঞানে বিশেষণকেও বিষয় হইতে 
হইলে গৌরব হয়। বহ্বিত্বরূপে যে কোনও বহ্ছির জান থাকিয়াও “বহ্িমান এইরূপ 
জনুমিতি হইতে বাধ! নাই। কিন্তু এরূপ বলিবার আবশ্যুকতা৷ মনে হয় না ষে 'বহ্ছিমান্‌, 
এই জনুমিতিতে বিশেষণীভূত বহ্ব্যক্তিটিরই বহ্িত্বরূপে জ্ঞান “বহ্ছিমান্ঠ এই অনুমিতির 
কারণ। আর এরূপ বলিলে অর্থাৎ বিশেষণীভূত বহিচর ব্যক্তিটিকেই জানিতে হুইলে 
সামান্তলক্ষণ প্রত্যাসত্তিই মানিতে হুইবে। বীহার! এই প্রত্যাসত্তডি মানেন ন৷ তীহারা 
বিশেষণভাবচ্ছেদকক্ধপে বিশেষণ ব্যক্তিটির জ্ঞান অনুমিতিতে কারণ বলিতেই পারেন ন। 
সাঁান্যলক্ষণ প্রত্যাসত্তি স্বীকার করিলেও অকারণ গৌরব স্বীকার করিবার কোনও 
 আবশ্টকত| নাই। আর বিশেষণতাবচ্ছেদকরূপে বিশেষণের জ্ঞান অনুমিত্যাদির প্রতি 
কারণ বলিয়া শ্বীকার করিলেও নিবিকল্পক জ্ঞানসিদ্ধির কোনও আশা নাই । 


: ১ »দাপি বিশেধণভাবচ্ছেদক প্রকারক:বিশেষণ জানদ্বেন.। তেন নির্বিধ়কা সিদ্বে;। 
২ গৌরবাচ্চ *** তথা নির্বিকল্পকসিদ্ধিঃ। তর্ধতাওব, পৃঃ ৪৮৮। 


দেশ আমাসীপেক্ষ কি না? 
অধ্যাপক ভ্রীকালিদাস ভ্টীচার্থ, এম. এ | 
দর্শন” পত্রিকার প্রথম বর্ষের প্রথম সংখ্যায় *দেশবিচার» নাঁে যে ন্ট 
প্রকাশিত, হইয়াছিল তাহার মুখ্য উদ্দেশ্ট ছিল দেশবিষয়ে কাণ্টের যে মত গাছে তাহ 
একদিকে আধুনিক চিন্তাভজী ও অন্যদিকে প্রাচীন ভারতীয় চিন্তাভজীতে প্রকাশ, করং। 
আপাতদৃষ্টিতে উহা লেখকের নিজের মত মনে হইলেও প্রকৃতপক্ষে উহার কোন কথাটিই 
নৃতন নহে। শ্রীযুক্ত শুকদেব সেন এই পত্রিকার দ্বিতীয় বর্ষের প্রথম সংখ্যায় সৃক্ষাতি-' 
সূক্মা ও গভীর পাগ্ডিতাপূর্ণ যুক্তিসহুকারে 'এঁ প্রবন্ধের একটি গুরুত্বপূর্ণ প্রতিপান্ত 
(«দেশ আমা-সাপেক্ষ' ) খগুন করিয়াছেন। তীহার প্রধান ক্রটি হইয়াছে এ প্রবন্ধের 
যুক্তিগুলিকে কাণ্টেরই যুক্তি মনে না করা। নচে তিনি কয়েকটি ক্ষেত্রে কয়েকটি 
যুক্তিকে লঘুভাবে দেখিতেন না। 
দেশ আমা-সাপেক্ষ-_এখানে “আমি” শব্দের অর্থ গস্কাতা”, শ্রীযুক্ত সেন ইহা 
ঠিকই ধরিয়াছেন। কিন্তু “বাহিরে ও “জগত*_এই ছুইটি শব্দের অর্থ নানাভাবে 
হৃদয়জম করিবার চেষ্টা করিলেও একটি কথা তাহার মনে আসে নাই যে শেষ পর্য্যন্ত 
কাণ্ট, যে সিদ্ধান্তে আসিয়া পৌছাইয়াছেন তাহাতেই এ ছুইটি শব্দের অর্থ ক্ফুট 
হইয়াছে। আপত্তি হইতে পারে--তাহ! হইলে ত দেশের আমাসাপেক্ষত্র স্থাপনের প্রথম 
যুক্তিটি নিরর্থক হইয়৷ টাড়াইল। কিন্তু উত্তর এই যেনা নিরর্থক নহে; আগৎ 
আমার ঝাহিবে এই যে মৌলিক বোধটি আমাদের আছে তাহার বিশ্লেষণেই পাওয়। 
গেল যে দেশ আমা-সাপেক্ষ। জগতের বছিঃসন্বার বোধে বহিঃশব্দটি যে 'দৈশিক 
অর্থে গৃহীত হয় ন! শ্রীযুক্ত সেনের এই কথা অন্্রান্ত, “বাহিরে? শবের অর্থ 'আমা 
হুইতে ভিন্ন” এ কথাও হয় ত অনেকাংশে যথার্থ। কিন্তু ইহাতে অভিনব আর একটি 
বোধও রহিয়াছে যে. আমি-রূপ জ্ঞাতা জগত হইতে ভিন্ন কিংবা! অভিষ্ন ক্রিছুই বলিতে 
পারিতেছি না, অথবা! হয় ত ভিন্ন হুইয়াও অভিন্ন। এই অভিনবদ্ধ বোধটি সরলভাবে 
বুঝাইবার জন্য আমি বলিয়াছিলাম যে জগ আমার বাহিরে এই কথা বলিতে পারিলেও 
আমি জগতের বাঠিরে একথা বলিতে পারি না। কথাটা আরও ভাল করিয়া বুঝিতে 
"হইলে জগতেন্ত সহিত আমার দেহের সম্পর্ক বুঝা! উচিত। তাহা আমি দর্শনের 
দ্বিতীয় বর্ষের চতুর্থ সংখ্যায় "লৌকিক ও প্রাতিতজ্ঞান* নামক প্রবন্ধের “ব' অংশে তাত্বিক 
বহির্বোধের বিশ্লেষণে বিচার করিয়াছি । প্রথম প্রবন্ধে অবশ্য আমি লিখিয়াহছিলাঙ. যে. 
“আমি শবের দ্বারা দেহ জভিপ্রেত নহে, কিন্তু সেখানে দেহ অর্থে 'লৌকিক দেহ' 
বুবিয়াছিলাম, তখন প্রাতিজিদেহের কথা আমার বুদ্ধিতে আসে নাই। অধ্যাপক 
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পক কৃষচন্দ্র ভট্টাচার্য মহাশয়ের লিখিত, 83৮০ ৪৪ ম56002 পুস্তকের পট | 
৪8 [791$ 803 চ6:০৪০8 অধ্যায়টি পাঠ. করিয়া আমার মনে হইয়াছে যে কাণ্টের 


কথা এই ছুই প্রকার দেহের প্রভেন দেখাইয়। ভাল করিয়া বুঝান ঘাইতে পারে। আরও 


বুঝ! যার যে কাণ্টের কথার পরও অনেক কথা আছে। 

জগত শবটির অর্থে 'সমগ্র ধরিলে ক্ষতি নাই, হয়ত «জে? ধরিলেও ক্ষতি 
নাই। “সমগ্ুরূপ জগতে আমি রূপ জ্ঞাতার স্থান কোথায় তাহা 'দেশবিচারে* আমি 
দেখাই নাই। কিন্তু লৌকিক ও প্রাতিভজ্ঞান' নামক প্রবন্ধে তাহ! বিশদভাবে দেখাইবার 
চেষ্টা করিয়াছি । শুকদেব বাঁবুকে তাহ! পাঠ করিতে অনুরোধ করি । 'জগণ্' অর্থে 


“জের বুঝিলেও ক্ষতি নাই এইজন্য যে ভেঞ্বয় জ্ঞাত হইতে ভিন্ন বোধ হইলেও জ্ঞাত, 


জয় হইতে ভিন্ন বলিয়া বোধ আমাদের হয় না। অথব! হয় ত বলিতে হইবে বে 
'জ্াত। জয় হইতে ভিন্ন বোধ হইলেও ভ্ে্তয় জ্ঞাতা হষ্টতে ভিন্ন হয় না। ঠিক কোন্‌ 
কথাটি সত্য তাহা এখনও আমি হাদয়ঙগম করিতে পারি নাই। তবে এইটুকু সত্য 
বলিয়৷ মনে হয় যে উভয়মুখী কোনও সম্পর্ক এখানে নাই । . কেন-ন] জ্ঞাতার বোধ 
একপ্রকার অস্ফুট প্র।তিভজ্ঞান__মর্থৎ লৌকিক মবস্থায় জ্ঞেয় হইতে ভিন্ন করিয়া 
বুঝিলেও স্বরূপতঃ স্বয়ংপ্রকাশ আত্মার এক প্রাতিভবোধ থাকে। ইহার ব্যাখ্যার জন্য 
পুনরায় “লৌকিক ও প্রাতিভজ্ঞান' প্রবন্ধটি পড়িবার অনুরোধ করিতেছি । 

শুকদেৰ বাবু তাহার প্রবন্ধের ৪৬ পৃষ্ঠার শেষ কয়েকটি পড.ক্তুতে বলিয়াছেন_ 
প্যদি বা কোন যুক্তিতে রিয়া! নেওয়! যায় যে জ্ঞাত! হইতে জ্ঞেয় ভিন্ন হইলেও জ্বেয় 
হইতে জ্ঞাত ভিন্ন নয় তাহ! হইলেও উহা হইতেই কি করিয়া প্রমাণ হয় যে দেশ নামক 
জয় পদার্থ আম।সাপেক্ষ তাহা! আমি ভাল করিয়া বুঝিয়। উঠ্ভিতে পারি নাই।” ইহাতে 
আমার বক্তব্য এই যে মামিও ভাল করিয়! বুঝি নাই। তবে এইটুকু বুঝিয়াছি বলিয়া 
মনে হয় যে দেশের আমাসাপেক্ষত্বের বোধ একপ্রকার প্রাতিভঙ্ঞান যাহার সূচন! পাই 
দেশের সহিত আমার অভিনব সম্পর্ক বিচীরে। এবং এ সূচনাই আরও বিশদ করিবার 
জন্য আমি দ্বিতীয় গ্রমাণ উপস্থাপিত করিয়াছিলাম। 

দ্বিতীয় প্রমাণের বিচারে শুকদেব বাবু অনেক সুন্দর কথ। বলিয়াছেন। তাহাদের 
বিচারের প্রয়োজন । কিন্তু শুকদেব বাবুর একট! - প্রাথমিক ভুল প্রথমেই বলিয়া! 
রাখ! ভাল। তুলটির জন্য দায়ী শুকদেব বাবু নহেন, দায়ী আমিই নিজে । আমি 


কেবল '&' শব্দটি ব্যবহার করিয়াছিলাম এবং তাহাতে পাঠকের মনে ভুল হওয়। . 
সস্ যে '& শকটি 'এই' হইভে ভিন্ন। আমার কিন্তু“ ও 'এই'এর মধ্যে. 


প্রতেন্ব করিবার জস্িগ্রায় ছিল না। “ ও «এই' আমি একই অর্থে ধরিয়াছিলাম । 


চ 


সুকদেব বাবু বলিয়াছেন_- আমরা! এইরূপ, ব্যাপ্তি নিভে.পারি যে কোন একটি ৃ 


গুধম, বস্তুকে অবধি করিয়!, কোন একটি দ্বিতীয় বন্তর স্থান নির্দেশ করিতে হইলে 


দেশ আবাসাপেশ কি না? ৪৭ 


প্রথম বন্তটাকে স্থানে থাকিতেই হইবে। দৃশ্ঠ্ান জগতে ইছার উদ্দাহুরখের জন্তাব 
বাই, কিন্তু ইনার ব্যভিচার আছে বলিয়া জামরা জানি না। জ্বাত্তা বা আতা এখানে 
সন্দিগ্ষস্থল, সুতরাং ইহার উল্লেখ অগ্রাছা।» ইহার উত্তরে আমাদের বক্বা এই যে 
শুনব বাবু যে স্থান নির্দেশের কথ! বলিতেছেন তাহা! আপেক্ষিক স্থান নিরদেশি। 
কিন্ত একাস্ত স্থান নির্দেশ হয় আত্মার বা 'প্রাতি দেহের" . অপেক্ষায় ।  ইহারও 
উদ্দাছরণের অভাব নাই-_প্রতি লোকই এই কাষ করে, এবং ইনার ব্যভিচার আছ্ছে 
ষলিয়! জামাদের মনে হয় না । আপেক্ষিক ও একান্ত স্থান নির্দেশের প্রঙ্েদ আমি 
মুলপ্রবন্ধে দেখাইয়াছিলাম বলিয়া মনে হয়। 

দেহসম্পর্কহীন বিশুদ্ধ জ্ঞাতার সহিত সম্পর্ক না হইলে এএত্ব বা 'এই'ত্ব বুঝা 
যায় না, গুকদেব বাবু ইহা মানিতে প্রস্থত নহেন। তীহার কথাই ঠিক। আমি 
স্বীকার করিতে বাধ্য যে আম্মার কথ ভূল হুইয়াছিল। সেইন্জছ্য বর্তমানে “আমি' 
অর্থে প্রাতভদেহ ধরিতেছি। “আমি' শব্দটি আমর! নান! অর্থে ব্যবহার করি। উহা! 
দ্বারা কখন প্রাতিভদেহ, কখন তন্মাত্র (0019 8608861010), কখন মন, কখন অহংকার, 
কখন বুদ্ধি ও কখন বিশুদ্ধ ভ্ঞাতা বুবি। সবগুলিক্ষেত্রেই 'আমি' শব ব্যবহার করি 
এইভস্য যে সবগুলির যোধই আত্তরত্ঞ্ঞন। (লৌকিক ও প্রাতিভঙ্জান, প্রবন্ধ 
দ্রষ্টব্য )। 

শুকদ্দেব বাবু বপিয়াছেন_-”এথানে "এ শব্ের অর্থ শুধু 'ভেদ' বা বহিঃসত্বা 
নয়। তারপর একথাও বল! চলে না যে বাছা কিছু জ্ঞাতা হইতে ভিন্ন পদার্থ বা জ্ঞেয় 
হইবে তাহা দৈশিকও হইবে, কারণ হ্খদুঃখই বন পদার্থকে সাধারণতঃ ভ্েয় বলিয়! 
স্বীকার কর! ছয, কিন্তু সেগুলিকে সব সময় দৈশিক বল! চলে ন।” “্ঠ বা 'এইঃ 
শকের দ্বারা সর্বদাই দৈশিকত্ব বুঝি__-একপা হয় ত আমি ভূল বলিয়াছ, কেন না আমি 
আমার প্রাতিভদেহ, বুদ্ধি, মন, আত্মা! প্রভৃতিকেও «এই” বলি। ন্ৃতরাং “এই' বা «এ 
শবা দৈশিকত্ব অপেক্ষা ব্যাপক। কিন্তু তাহাতেও আমার ছ্িতীয় প্রমাণটির বিশেষ 
কিছু আলে বায় না। কারণ বহিংপ্রত্যক্ষে বিষয়কে এই ব্যাপক অর্থে “এই, বা 'এ' 
বল! সত্ত্বেও সন্বীর্ণতর. অগ্য এক অর্থেও সর্বদাই «এই' বা “৫ বলি। সেই সব্ধীর্গতর 
অর্থটি হইল একান্তরূপে স্থান নির্দেশ ।' এ প্রকার একাম্তরূপে স্থান নির্দেশ না হইলে 
বহিঃপ্রত্াক্ষই হয় না । 

তৃতীয় প্রমাণ বিচারে শুকদেব বাবু যে সমস্ত কথ! বলিয়াছেন তাহাঙে মনে 
হয় জামি আমার বক্তব্য ভাল করিয়া বুঝাইতে পারি নাই। কোনও তত্বজিজ্ঞান্ছুর 
বিরুদ্ধে জব চেয়ে বড় অপবাদ এই যে সে একটি সন্বিগ্ধ মতবাদ বিনা এসাণে সন 
বলিয়। গ্রহণ করিয়াছে। শুকর্দেব বাবু আমার বিরুদ্ধে তাহাই বলিয়াছেন। তীঞ্ছার 
মতে-_প্তৃতীয় প্রমাটার যুলে রহিয়াছে জ্ঞান সন্থন্ধে একটি কিপেষ মতষাদ” এবং 
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পন্য: একথা ঠিক্‌':যবে কালিদাস বাবুর অতটা সম্বন্ধে যথেষ্ট মতভেদ হইতে পারে; | 
সুতরাং এই মতটা ধাঁহার৷ মানিতে রাজী নহেন তাঁহারা এই মতটার উপর নির্ভরশীল 
'বলিয়। কালিদাস বাবুর তৃতীয় প্রমাণটীও গ্রহণযোগ্য মনে করিবেন না 1” 

প্রকৃত পক্ষে আমি বিভ্ঞানবাদ বা বিষয়ন্বাতন্ত্বাদ কোনটিই ন্ধিচারে মানি নাই | 
সম্পূর্ণ নিরপেক্ষভাবে. বিষয়জ্ঞানের বিশ্লেষণের দ্বারা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হুইয়াছি 
(সিদ্ধান্তটি কাণ্টেরই ) যে জ্ঞানের বিষয় সম্পর্ণরূপে জ্ঞাননিরপেক্ষ নহে, ইন্জিয়গ্রাহা 
সমস্ত ধর্মই জ্ঞানের আকার ; অথচ একটা কিছু স্বতন্ত্র পদার্থ দেওয়৷ আছে যাহার 
অবশ্য আর নির্বচন হয় না, কেন ন! নির্বাচ্য সমস্ত ধর্মই ইন্দ্রিয় গ্রাহা, অতএব জ্ঞানাকার- 
মাত্র। সংক্ষেপে ও যথাসম্ভব সরলভাবে আমার বক্তৃব্যটির পুনরুভ্তি করিতেছি। 
বিশদ আলোচনার জন্য যুলপ্রবন্ধটি দ্রষ্টব্য । ্‌ 

যাহাকে আমরা সচরাচর একটি রক্তবর্ণ পদার্থ বলি তাহার প্রত্যক্ষ হইলে 
জ্ঞানের একটি আকার হয়, কেন না প্রত্যক্ষ না করিলে এ জ্ঞানটি হয় না* এবং এ 
জ্ঞানের সহিত অন্য এক জঞ্ঞানের পরিনিষ্টিত যে পার্থক্য তাহাই এ জ্ঞানের আকার। 
এখন, জ্ঞানের কি আকার হইয়াছে তাহ! জান! যায় একমাত্র অনুব্যবসায় ঘ্বারা । 
অনুমানাদির ছ্ারাও যে পরোক্ষভাবে জানা যায় না তাহ! নহে, কিন্তু অনুব্যবসায়ঘার! 
যাহ! পাইতেছি তাহ! দ্বারাই যদি সর্বাজীন উপপত্তি পাঁওয় যায়, তাহা হইলে অনুব্যবসায়- 
সবার অলন্ধ কিছু আকার মানিবার প্রয়োজন নাই। এখন, অনুব্যবসায়দ্বার! বহিঃস্থ 
রক্তবর্ণব্যতীত শান্তর কোনও রক্তবর্ণ আমর! পাই না। অথচ জ্ঞানের একটি আকার 
হইয়াছে ইহাও স্থির। -অতএব বলিতে হুইবে যে বহিংস্থ রক্তবর্ণটিই জ্ঞানের আকার । 
এখন, জ্ঞানাকারকেই বহিঃস্থরূপে পাই বলিয়! স্বীকার করিতে হইবে যে বহিন্্ব জ্ঞ।নেরই 
ব্যাপার, অর্থাৎ দেশ আমাসাপেক্ষ | 

ধরিয়া! লওয়! যাউক যে গুকদেব বাবু তৃতীয় প্রমাণ বিচারে যে সকল কথ। 
বলিয়াছেন সেগুলি আমার এই যুক্তিরই প্রতিবাদ। তাহার শেষ আপন্রিটিই আমি 
সর্বাপেক্ষ। গুরুত্বপূর্ণ মনে করি। তিনি বলিয়াছেন অনেকের মতে বিষয়ের আকার 
সিক্স জ্ঞানের কোন আকার নাই। অর্থাৎ অন্ুব্যবসায়ে আমরা. বিধয়েরই আকার পাই। 
.প্িখন আমাদের প্রশ্ন হইতেছে" এই-_অনুব্যবসায়ে '( বিষয়) ঘট জানিতেছি' বলিগকা 
যে বোধ হয় তাহাতে কি বিষয়ের বোধ ও জ্ঞানের বোধ পৃথক্‌ থাকে? অর্থাৎ 
ভ্ঞানাংশের যে জ্ঞান হয় তাহা কি বিশ্বদ্ধপু্ানের জন এবং বিষয়াংশের যে জ্ঞান হয় 
“ডাহা কি একান্ত বাহ ও একান্ত জ্ঞান-নিরপেক্ষ বিষয়ের জ্ঞান? অর্থাত অনুবাবসায়ের 
রূপ'কি ইহাই-_বিষয় রহিয়াছে ও জ্ঞান রহিয়াছে? আমাদের ত তাহা মনে হয় না। 
আমাদের মনে হয় পরম্পরসন্থন্ধ বিষয় ও জ্ঞানের বোধ রহিয়াছে। অর্থাৎ এখানে ছুইটি 
ৃ বোধ নি, ছুই অসম্বদ্ধ পদার্থের এক বোধও নাই, আছে ছুই সম্বন্ধ পদার্থের এক বৌ। 


দেশ আমাঙাপেক কি ন।? চর 


এই জন্বন্ধও একাস্ত জনঠুত বলিয়! মনে হয়। ব্যবসায়রাপ বহি্ঠনে জানের 
গ্রিক আমর! পাই না, পাই কেবল বিষয়; অতএব লে অবস্থা বান ও বিষয়ের লত্বন্ধ 
পাই না। অনুব্যবসায়েই প্রথম ছুই দিকের বোধ হয়, অথচ এমন বোধ হয় ৰা যে 
বিষয়নিরপেক্ষ জ্ঞান ও ভ্াননিরপেক্ষ বিষয় পাইয়াছি, কেন ন| ছুইটিকে এইরূপ ভিন্ন 
করিয়! ধরিলে উহ্থাদের সম্পর্কটি কি বুঝিতেই পারি না। অথবা যদি বা ভিন্ন করিয়া 
ধরি তাহা হইলে উহাদের সম্পর্কটি কি উভয়াতিরিক্ত অন্ত এক পদার্থ বা উহ! জানেরই 
ব্যাপার বা উহা! বিষয়েরই ব্যাপার? উ্তয়াতিরিক্ত পদার্থ বলিতে ইচ্ছা! হু না। 
অতএব বলিতে হইবে যে উহ! হয় জ্ঞানেরই ব্যাপার না হয় বিষয়েরই ব্যাপার । জ্ঞাদের 
ব্যাপার মানিলে বলিতে হইবে যে জ্ঞান বিষয়াকারে প্রকাশ পায়, এবং বিষয়ের ব্যাপার 
মানিলে বলিতে হইবে যে বিষয় জ্কানের আকারে প্রকাশ পায় । যে দিক্‌ দিয়াই হউক 
জ্ঞান ও বিষয়ের মধ্যে একপ্রকার এঁক্যাধ্যাস মানিতে হইবে। আঙ্টি মূলপ্রবন্ধে 
জ্ঞানের দিক্‌ হইতে ব্যাপারটি বুঝিয়াছিলাম। বিষয়ের দিক্‌ *হইতে ধরিয়াও আত্ম! ও 
জগণ্ড সম্বন্ধে সম্পূর্ণ নৃতন তত্বজ্ঞান হয় ত পাওয়ু! যাইতে পারে। কিন্তু কোন দিক্‌ 
হুইতেই শুকদেব বাবুর স্থবিধা হইবে না, কেন ন! ছুই দ্বিকেউ্ জ্ঞান ও বিষয়ের তিন্ন্ক 
মানিয়াও অভিন্নত্ব মানিতে হইবে । আর তিনি যে বিষযাকারই একমাত্র আকার-_ 
এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন তাহাতে আমার ম্বিধাই হুইল, কেন না এ মত ও 
আমাদের মতের তাণ্পধ্য অনেকাংশে একই । তদুপরি এ মত খগুন করিতে ন৷ 
পারিলেও উহার দ্বারা আমাদের মতও খণ্ডিত হয় না, দুইটি মতই অন্ততঃ লমবলবান্‌। 

গুকদেব বাবুর দ্বিতীয় আপত্তি এই যে পকোন বিশেম্যকে বখন বিশেষণণবশিষ্ট 
বলিয়! জানি, বিশেষণটি তখন এ বিশেষ্যেরই ধর্ম” কিন্তু একথা আমরাও স্বীকার 
করিতে প্রস্তুত । দপুষ্পটি রক্তবর্ণণ ব্গিলে রক্তবর্ণকে পুস্পেরই ধর্ম বলিয়! বুঝি, কিন্তু 
'পুঙ্গ” ভ্ঞাননিরপেক্ষ ইহ! কি করিয়। শুকদেব বাবু বুঝিলেন? একটা কিছু জ্ঞান- 
নিরপেক্ষ পদার্থ আছে একথা আমরা মুলপ্রবন্ধে বারবার শ্বীকার করিয়াছি। কিন্ত 
তাহা পুষ্প নহে। কারণ পুষ্প অর্থে আমর! বুঝি রতকগুলি ইল্লিয়গ্রান্থ গুণ বা 
ধর্মের আশ্রয়রূপ এক দদ্রন্ । এতক্ষণ পর্যন্ত শ্ষিয়জ্ঞানের যে বিচার আমর করিয়াছি 
তাহাতে ইন্ট্রিং গ্রাহ্থা ধর্ম গুলিকে আমর! জ্ঞানের আকার বলিয়াছি ; বর্তমানে পুষ্পরূপ 
আশ্রাষ দ্রব্যের যে বোধ হুয় তাহাব যদি উপপত্তি করিছে পারি তাহা হইলে এ ভ্ান- 
বিচারে দোষ থাকে না। এখন, যদি আমর! বলি যে কতকগুলি হীন্দ্রয়গ্রাহছ পরিবত ন- 
দীল পদার্থের সহিত সহভাবী এক অপরিবর্তনঙ্গীল ইন্দ্রিয় গ্রাহা পদার্থ পাইলেই এ 
অপরিবত্নশীল পদার্থটিকে আমরা সকলেই এ পরিবতনিঙ্গীল পদার্থগুলির আগ্রয়যপ 
দ্রবা বলিয়া ধরিয়া লই এবং ধরিয়া লইতে বাধ্য হুই--তাহা! হইলে ক্ষতি কি 
অভিপ্রায় এই যে উচ্টিয়গ্রান্থা জপরিবতনিগীল বিষয়টিও দ্ধানেরই আকার, কিন্তু উ! 
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আগরিষত নীল. বলছ! এবং পরিব্তনিনীল ধর্ম গুলির সহভাষী বলিয়! উচ! এগুলির 
রব্যক্নপ আশ্রয়-_এইপ্রকার পরোক্ষ নিশ্চয় হয়, যে নিশ্চয় নিজে জ্ঞান নহে, কেবল 
নিশ্চয়, অর্থাৎ চিন্তার এক অপরিহার্য তজীবিশেষ ( মুলপ্রীবন্ধ দ্রব্য )। রা 
একটি উদাহরণ দিয়! বুঝা যাউক। একটি আমকে কচি অবস্থা হইতে পরিপক 
অবপ্থ। পর্যন্ত লক্ষ্য করিলাম, বলি যে আমটি কচি অবস্থা হইতে পরিপক অবস্থান 
পৌছিয়াছে। এখানে আমটিকে আশ্রয়দ্রব্য বলিয়! কেবল-নিশ্চয় হয় এইজন্ক থে 
পরিবতর্নশীল বর্ণরসাদি পদার্থের সহভারীরূপে 108606শরূপ ইন্জরিয়গ্রাহা বিষয় 
পাইয়াছি। 71806: ইন্দরিয়গ্রাহা এইজছ্যা যে শুদ্ধ বর্ণরসাদির ইন্দ্রিয় প্রতীতি হয় না, 
সহভাবী 70866এর সহিতই উহাদের ইন্দিয়প্রতীতি হুয়। [ দেশের ইন্দ্িয়প্রতীতি 
হয় ন|, কারণ উচ্ছ। ইন্দরিয়গ্রাহা ধর্মের সহভাবী হইলেও বহিস্তারূপে ইহাই এন্টরিয়- 
গ্রহণের দ্বারা হপেক্ষিত ( কাণ্ট দ্রষ্টব্য ), এবং অনেক স্মলে উহ! ইন্দিয়গ্রাহথ ধমে'র 
সহভাবীও নহে, যথ। এঅন্ধকার প্রতীতিতেও একটি পাত্রের মধাস্থ দেশ প্রতীতিতে । ] 
জাশ্রয়রপ দ্রবা প্রতীতিসম্বন্ধে যাহ! বলিলাম তাহা কাণ্টেরই মত। নধিক বাখ্যার 
জন্য কাণ্টের মা?19 /081060 ০: 10500097191009 দ্রষ্টব্য । 
ঞ্থকদেব বাবু বলিয়াছেন-_“আবার একটা বস্তুকে পুষ্পভাবে না বুঝিয়! শুধু 
«আছে? বা 'সত্তাবান্'ভাবেও জানিতে পারি। এ ক্ষেত্রেও তাহ! হইলে অনুরূপ যুক্তিতে 
স্বীকার করিতে হইবে যে সত্ব” বা "অন্তিত্ও বস্তুর ধর্ম নয়, উহাও প্রকৃতপক্ষে 
ভ্তাননিষ্ঠ 1৮ ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য এই যে সত্ত। বাস্তবিকই বস্ত্র ধর্ম নহে, 
উহা বস্তসম্বন্ধীয়. এক প্রকার প্রাতিভজ্ঞানের ব্যাপারমাত্র। কথাট! ভাল করিয়৷ বুঝ৷ 
যাউক। যখন কোন বিষয়ের জ্ঞান হয় তখন সচরাচর “বিষয়টি আছে; একথা আমরা 
বলি না _লাল ঘট প্রত্যক্ষ করিলে “্ঘটটি লাল” এই কথাই আমর! বলি। ধম নিরীক্ষণ 
করিয়। যে অল্গুনান হয় তাহার সাধ্যও সচরাচর “বহ্ছি*ই, বহ্ছির অস্তিত্ব নহে যখন জোর 
করিয়। “লাল ঘট আছে+ বা! 'বহ্ধি রহিয়াছে বলি তখন আমাদের প্রকৃত বন্তব্য এই যে 
প্র্ক্ষ বা অনুমিতিরূপ প্রথাটি ষথার্থ। বিষয়ের অস্টিত্ব পদের অর্থ সেখানে নিষয়- 
জ্ঞানের যাখাথ্য। অন্ততঃ এইটুকু ঠিক কথা যে বিষয়জ্ঞানের যাথা্্য শব্দের অর্থ ই হইল 
বিধয়ের অস্তিত্ব, বিষয়জ্ঞানের যাথার্থ্যে আর কিছুই আমর! বুঝি না । এখন প্রশ্ন এই-_- 
বিষরভ্ানের যাথার্থাজ্ঞান কি বিষয়জ্ঞান অথব| মমুব্যবসায়ের মতই একপ্রকার উদ্তান ? 
যাথাত্যজ্ঞান অপেক্ষা! মধাথার্থযজ্ঞানের বিচার সহজ | স্ৃতরাং অবাথার্থাজ্ঞানের 
বিচারই প্রথমে কর! যাউক। রজ্ছুসর্পম্রঘনিরসনের পর সপজ্জানটি অযথার্থ এই জ্ঞান 
কোনও লৌকিক জ্ঞানের মত নছে। “সর্পজ্ঞানটি অবধার্থ, এই জ্ঞানটি আর মিথ্যা নহে, 
জঞ্চচ ইছার কি- কোনও বিষয় আছে? 'অন্ত এক দিক্‌ দিয়া ধরিলেও, তাৎপূর্ব হাদয়জম 
হইবে___সর্পটি মিথ্যা, এই জজ্ঞানেরই বা বিষয় কি? এই হান কোনও. রিষয়ের আকারে 


দেশ আমাসাপেক্ষ কিনা? খুঁত ৯. 
আকারিজ নছে। এখন সর্পের মিথ্যাস্বজ্ঞান ও. সর্পজ্ঞানের অবাথার্থারান, ইহা ফের 
কোন্টি গৌণ ত্থিবষে কোনও বিচার আছে কি না জামি জানি না। - 

আমার মনে হয় “লাল ঘট আছে; এই জ্ঞানের অর্থ যেমন “ঘটটি লাল” এই হানের 
যাথার্থ্যজ্ঞান তত্রপ “সর্পটি মিথ্যা এই জ্ঞানও প্রকৃত পক্ষে “সর্পজ্ঞানটি অবধার্থ' এইডজান । 
অর্থাৎ ভ্রম প্রথম হইতেই এক প্রকার জানবিষয়কজজজান। অথচ ইহা অল্গুব্যবসায় নে, 
কেন না অগ্ুব্যবসায়ের বিষয় আছে, ব্যবসায়ের বিষয়ই অনুয্যবসায়ের বিষয়? কিন্তু 
মিথ্যাজ্ঞানের নিজস্ব বিষয় ত নাইই,. এমন কি উহ্থার অধীন কোন ব্যবসায়ী নাই । 
অতএব জ্ঞানের অধাথার্থ্যজ্ঞান কোন লৌকি কজ্জানই নহে-_-উহ! একপ্রকার প্রা তিভজ্ঞান । 

জ্ঞানের যাথাথ্যজ্ঞানও অধাথার্থ্যজ্ঞানের সমপর্যায়ভূত্ত। অধাথার্থাজ্ঞানও যেমন 
অলৌকিক যাথার্থ্যজ্ঞানও তক্রপ। শুধু যে বিশ্লেষণে অযাধার্থ/ভ্ঞান নিধিষয় প্রতিপ্ 
হয় বলিয়াই অলৌকিক এমন নহে, উহ এমন সহসা ঘটে যে উবার অলৌকিকত্ব যেন 
প্রথম হইতেই বুঝিতে পারা! যায়। এখানে রঙ্জু ছিল, এবং রজ্ছু থাকিলে এ একই 
সময়ে সর্প থাকিতে পারিত না একথাও সত্য। কিন্তু কেবল এই কারণে সর্পজ্ঞান 
অধধার্থ হইয়। যায় না, রজ্ছুজ্ঞানও এ একই কারণে অবথার্থ হইতে পারে। জ্ঞানের 
উত্তরভাবিত্ব বা পূর্বভাবিত্বের দ্বার] কিছুই নির্ধারিত হয় না, কেন না একটি সরল কাঠিকে 
প্রথমে সরল জানিয়। পরে জলে ডুবাইলে - উহ্থার যে বক্রত্ব প্রতীতি হয় এ বক্রুত্বের 
জ্ঞান পরভাবী হইলেও উহ্থাই অধথার্থ মনে হয়। সত্যজ্ঞানটি অধিক বলবান্‌ বলিয়া 
কোনই লাভ নাই, কেন না বল কথার অর্থ বুঝি না; যেজ্ঞানটি অন্থান্য জ্ঞানের সহিত 
সঙ্গত তাহাই অধিক বলবান্‌ একথারও বিশেষ কোন মূল্য নাই, কেন না এত স্তি 
অসঙ্গতি বিচার করিবার অনেক পুরেই মিথ্যাজ্ঞান দুর হইবার হইলে ঠিক্‌ই দূর হুইয় 
যায়। সর্পজ্ঞানের অধাথার্থ্য যেমন সহসা জান! যায় তেমনই, অর্থাৎ তাছার সঙ্গে 
সঙ্গেই, রজ্জুজ্ঞানের বাথা্যও জান! যায়-_কোন্টি পূর্বে, কোন্টি পরে জানি না। 
অতএব যাথাথ্যজ্ঞান অন্ততঃ এই স্থলে অলৌকিক। অস্থাস্থলেও জলৌকিক এইজন্য যে 
জ্ঞানের যাথার্থ্যজ্ঞানের কোনও বিষয় নাই। বস্তৃতঃ জ্ঞানের যাথার্থ)জ্ঞান হইল প্রমাণের 
প্রামাণ্যজ্ঞান, এবং এই প্রামাণাজ্ঞান যে একান্ত অলৌকিক তাহ৷ আমর! “লৌকিক ও 
প্রাতিভগ্জান প্রবন্ধে অতি বিশদভাবে আলোচন! করিয়াছি । 

অতএব দেখা গেল যে বিষয়ের যাথার্থাজ্ঞান নিবিষয় বলিয়াই অস্তিত্ব ব৷ সন্কা 
বিষয়ের কোনও ধর্ম নহে | অন্যভাবে কাণ্ট,ও এই মত স্থাপন টান | 4 
02160100081 ৪1001606 বিচার প্রষ্টব্য। ) | 

শুকদদেব বাবু বলিয়াছেন .যে দেশের আমাসাপেক্ষত্ব বিহয়ে আমি'-যে রর 
প্রমাণ দিয়াছি ভাহা জনেকট! তৃতীয় প্রমাণের উপর 'নির্ভর করে, সুতরাং তাহার 
অভিরিক খুন অনাবশ্যক ।  সুলপ্রবন্ধটি আমার. নিকট নাই। কিন্তু জামার ..খানা 


৫২... 7 আন 
উহ্া্েও অনেক বিচার্য বিষয় স্থিল। হান্টের প্রতি কথাই দৃতন, এবং যা রী বলিয়া 
আপাততঃ মনে হয় তাহাই আবার একভাবে মুখ্য, অর্থাৎ তাছ! হইতেও পূর্ষের কথার 
'লুচনা পাওয়া! যায়। যাহ! হউক. আমিও চতুর্থ প্রমাণের বিচার পরিত্যাগ করিলাম। 

পঞ্চম প্রমাণটির বিরুদ্ধে শুকদেৰ বাবু ষে দকল কথ! বলিয়াছেন তাহা অপ্রাসঙ্গিক 
মনে হয়। অবশ্য তিনি স্বীকার করিয়াছেন যে প্রমাণটিতে কোনও গুঢ়তত্ব নিহিত 
খাকিতে পারে যাহা তিনি বুঝেন নাই। সেইজস্য তার বিচারের উপর পুনধিচার না 
করিয়া আমি আমার ( প্রকৃত পক্ষে কাণ্টের ) বক্তব্যটি আর একবার ভাল করিয়া বলি। 

প্রমাঁণটির উদ্দেশ্য হইল যে বাম-দক্ষিণরূপ দৈশিক 07061 বস্তুনিষ্ঠ ধর্ম নছে। 
কারণ যখন বাম হস্তটি দর্পণের নিকট ধরিলে উহ! দক্ষিণরূপে প্রতীয়মান হওয়া! সত্ত্বেও 
এঁ প্রতিবিদ্বটিকে আমার বাম হস্তই বলি তখন স্বীকার করিতেই হইবে যে দক্গিণত্ব 
হা বামত্ব হস্তনিষ্ঠ ধর্ম নহে। দর্পণে আমার মুখের প্রতিবিদ্ব পড়িলে তন্বজ্ঞ আমি 
বলি ষে উহা! আমারই মুখ। তক্রূপ বামহাস্তর ষে প্রতিবিম্ব দর্পণে পড়িয়াছে উহ্থাকে 
বামহুস্তই বলি। বাম হুত্তের বর্ণ ও অন্যান্য ধর্ম গুলি প্রতিবিহ্বরূপ দক্ষিণ হল্ডে রহিয়াছে, 
কিন্তু বামত্বরূপ দৈশিক ধমটি এ প্রতিখিম্বে নাই, উহাতে বরং দক্ষিণত্বরূপ বিপরীত 
ধর্ম রহিয়াছে । ধর্মের ভেদ সত্বেও কি করিয়া বিদ্ব ও প্রতিবিম্বকে একই পদার্থ 
বলিতে পারি? আপত্তি হইতে পারে একটি কচি আম পরিপক্ক হইলে ত কচি আমও 
পরিপকক আমের ধম” ভিন্ন হওয়া সন্ত্েও একই আম রহিয়াছে বলি। কিন্তু আমাদের 
উত্তর এই যে বিম্ব ও প্রতিবিম্বের এঁক্য উহা! অপেক্ষা অনেক বেশী ঘনিষ্ঠ । বিদ্য- 
গ্রতিবিদ্ব স্থলে একান্ত এঁক্যই বিবক্ষিত। আমর! বলি আমার মুখই আমি সত্য দেশে 
না.দেখিয়। থিথ্য। দেশে দেখিতেছি। অর্থাশ ছুইএর মধ্যে যাহ! কিছু ভেদ তাহা প্রথম 
হইতেই মিথ্যা বলিয়! জগ্রাহা করি। 

পুনরায় জাপত্তি হইতে পারে, প্রতিবিদ্বের স্থানরূপ দেশও ত ভিন্ন । উত্তর এই 
বে এ ভিন্স্ব সত্তেও যখন প্রতিবিম্বকে বিদ্বই বলি তখন স্বীকার করিতে হইবে যে স্থানও 
বস্ত্র ধর্ম নহে। বস্ততঃ দেশের যে কোন প্রকার ভেদই অবস্তনিষ্ঠ, কোনটাই বস্তার 
“ধর্ম দছে)' তাহার দক্ষিণত্ব ও বামস্বরূপ প্রকার ভেদের বিচারই কাণ্ট, এই প্রমাণে 
করিতেছেন। পুনরায় আপত্তি হইতে পারে বিদ্ব ও প্রতিবিশ্বের মধ্যে আয়তন ও আকার- 
'যূপ দৈশিক প্রকারের ভেদ ত নাই। উত্তর এই যে তাহাতে কিছু আসে যায় সা, অর্থা 
তদ্বারা প্রমাণিত হুর না যে এগুলি বস্তনিষ্ঠ। কি করিয়া অদ্ভুতভাবে কতকগুলি দৈশিক 
প্রকার বিশ্ব ও প্রতিবিদ্ব উভয়েই থাকিয়া যায় তাহা দেশেরই এফ অভিনব ধর্ম । 
'__ বলিয়্াছি বস্তুতঃ, দেশের ঘাবতীয় প্রকার ভেদই অবস্তনিষ্ঠ 1 কোন বস্ত্র দেশ 
ভাছার ফ্ূপরসের মত তত্সিষ্ঠ ধর্ম নছ্ছে, কেন না বস্তর বূপরসাদির মধ্যে পরস্পর যে 


ফেশ আমাসাপেক্ষ কিন? '. .... . ৫৩. 
কষ্লানাই কর যায় না, কিন্তু দেশকে অনায়ালে রূপরসাদিবিহীন কল্পনা করা বার । আখার 
রূপরসাদির সহিত কুটপ্থ বন্তটির যে সম্পর্ক দেশের সহিত তাহার জম্পর্ক একেবারে 
বিপরীত। অতএব দেশ বস্তরনিষ্ঠ পদার্থ নহে। 

ষষ্ঠ প্রমাণের বিরুদ্ধে শুকদের বাবু হা! বলিয়াছেন তাহার নিন আমি 
বুঝিতে পারি নাই। আমি বলিয়াছিলাম “দেশের অপরোক্ষ প্রতীতি ইঞ্জ্িয়ল্ধ। নহে” 
এবং যাহার অপরোক্ষ প্রতীতি ইন্দ্রিয় নহে তাহাকে আমানিরপেক্ষ বল! বায় না” 
অপরোক্ষ প্রতীতি ছুই প্রকার ইন্র্িয়সন্নিকর্ষজগ্য ও ইন্টরিয়্তম্য, ইহ! ত আমি মানিয়াইস্ি, 
কারণ মুলপ্রবন্ধের প্রথমেই আমি দেখাইয়াছি যে অপরোগ্ষ প্রতীতি হয় অপরোক্ষ 
জ্ঞাননিশ্চয়, না হয় অপরোক্ষ কেবল নিশ্চয়। ইহা হইতে কি করিয়া শুকদেৰ বাবু 
সিদ্ধান্ত করিলেন ষে *ন্ুতরাং দেশের অপারোক্ষ প্রতীতি ইন্দ্রিয়লন্ধ নহে না বলিয়! 
(কাশিদাস বাবুর) বলা উচিত দেশের অপরোক্ষ ভল্নই হয় ন।” তাহা বুঝিলাম ন|। 
জ্ঞাননিশ্চয় ও কেবলনিশ্চয়ের পার্থক্য যে মানিয়াছে তাহার পক্ষে অসঙজগতিট! কোথায় ? 
৫৮ পৃষ্ঠায় দ্বিতীয় অনু[চ্ছদে আমি কি বলিয়ান্ি তাহা মনে নাই। হয় আমার অজ্ঞাতে 
কোন তুল হইয়৷ গিয়াছে ন|! হয় শুকদেব বাবুই ভুল বুঝিয়াছেন। আমি ইন্দ্রিয়জন্ত 
প্রতাক্ষ মাণিতে প্রস্তুত নহি__একথ| নিশ্চয়ই ঠিক নহে | 

শুকদেব বাবুর প্রবন্ধের শেষ অনুচ্ছেদে যাহা বলা হইয়াছে তাহার বিরুদ্ধে 
আমার টুইটি কথা বলিবার মাছে। বদি বিচারে প্রতিপন্ন হয় যে দেশ আমানিরপেক্ষ 
নহে তাহা হইলে কি উহাকে আমাসাপেক্ষ বলিব না? অবশ্য উহ1 অনির্বাচ্যও হইতে 
পারে। কিন্তু লৌকিকজ্ঞান ব্যতীত প্রাতিভজ্ঞান স্বীকার করিলে কি আমাসাপেক্ষত্ব 
বিষয়ের অর্থ কিছুটা বুঝ! যায় না? মূলপ্রবন্ধে ত আমি জ্ঞাননিশ্চয় ও কেবলনিশ্চয়ের 
পার্থকা করিয়াছি। তাহা সত্য হইলেও কি আমাসাপেক্ষত্ব কথাটা একান্ত প্রলাপ 
বলিয় মনে হয়? তাহা ছাড়। যোগদর্শনে কাল ও দেশকে যে বিকল্পমাত্র বল! হইয়াছে 
তাহ! কি একাস্ত অসম্ভব ? 

দ্বিতীয়তঃ ভ্রমপ্রত্যক্ষের বিষয় আমাসাপেক্ষ এইটুকুও বদি শুকদেব বাবু ( মান্ছুন 
বা! না মানুন) বুঝিতে পারেন, তাহা! হুইলেই যথেষ্ট হইল। কি করিয়া বনিবিষয় 
( তাহ! মিথ্যা হউক ন| কেন ) আন্তর হইতে পারে ইছ! যিনি হুদয়জম করিয়াছেন-- 
যিনি ইহা বাতুলোক্তি বলিয়া! উড়াইতে, দিতে পারেন নাই--তাহারা কল্লানাশক্তি 
অনেকথানি। দেশের আমাসাপেক্ষত্ব আমিও হাদয়জম করিতে পারি নাই; তবে 
তাহার লূচনা যে আছে ইহা বুঝিতে পারি। শুকদেব বাবু মিথ্যা বহির্বস্ত্র আদাসাপেকত্ 
বুষিলেও দেশের বেলায় তাহ! বুঝিলেন না'কেন? সত্য মিথ্যা প্রতেদের জন্য কোথায় 
করনায় বা চিন্তায় গোলমাল বাধিল দেখাইয়! দেওয়! প্রয়োজন । 


উপনিষদ এবং মূর্তিপুজ! 
শ্রীবসম্তকূমার চট্টোপাধ্যায় 
উপনিষদ্ধে নিরাকার ব্রন্ষের উপদেশ আছে। এজস্য আজকাল কথা উঠিবাছে 
যে ঈশ্বরের মূর্তি নির্মাণ করিয়া! পৃর্তা করা উপনিষদের মতের বিরুদ্ধ। কিন্তু উহা 
যথার্থ নহে। উপনিষদে কোথাও মুত্তিপূজ! নিষেধ করা হয় নাই। অধিকম্থয উপনিধদে 
ইন? বল! হুইয়াছে যে ব্রক্মকে বাক্যে প্রকাশ করা যায় না, মনে চিন্তা করা যায় না, 
হ্ুতরাং যাহ! কিছু উপাসনা কর! যায় তাহা ব্রহ্ম নহেন। কেহ যদ্দি মনে করেন, 
“আমি ব্রহ্মের কোনওরূপ মুত্তি নিমাণ করিয়া পৃজ। করি না, তীহার উদ্দেশ্যে স্তুব বা 
কবিত! পাঠ করি, মনে মনে তীহাকে চিন্ত। করি, স্ৃতরাং আমি ঠিক ব্রক্মেরই উপাসনা 
করি,* তাহা! হইলে তীহার বুবিবার ভুল তইবে। ব্রহ্ম অনন্ত, অচিন্তনীঘ, একজন 
তাহার উপাসনা কর! সম্ভব নছে। যেব্যস্তি ব্রহ্মের একটি মুগ্তি নির্মাণ করিয়া পূজ। 
করে সেও যেমন বথার্থ ব্র্মধকে পুরা করে না, সেইরূপ যে ব্যক্তি শাহার মনে ব্রক্ষ 
সম্বন্ধে কোনও ধারণ। করিয়া স্তব স্তুতি পাঠ করে, বা ধ্যান করে, সেও বথার্থ ব্রহ্ষের 
উপাসনা! করে না। যথার্থ ব্রন্মের উপাসনা করা সম্ভব নয়। উপাসনা করিলেই 
কোনও একটি বস্তুকে ব্রক্মা মনে করিয়৷ উপাসনা করিতে হইবে,__তাহ! একটি মুস্তিই 
হউক, অথব। একটি মানসিক ধারণাই হুউক। 
কেনোপনিষদ বলিয়াছেন যে চক্ষু বাক্য ব1 মন দ্বার! ব্রক্মকে গ্রহণ কর! যায় না,_ 
ন তর চক্ষুগ্গচ্ছতি ন বাগ্গচ্ছতি নো৷ মনঃ,_ ( কেন ১৩) 
ধাহাকে উপাসন! কর! হয় তিনি ব্রহ্ম নছেন, 
নেদং যদিদমুপাসতে। 
কেহ যদি মুস্তি নির্মাণ করিয়! উপাসনা! করেন, তাহা হইলে তিনি ব্রচ্মের উপাসনা 
করিতেছেন না, কারণ ব্রহ্মাকে চোখে দেখ! যায় না, 
বচ্চন্ষুষা ন পশ্যতি যেন চক্ষুংযি পশ্যতি। 
তদেব ব্রহ্ম সত্বং বিদ্ধি নেদং যদিদমুপাসতে ৷ ( কেন ১৬) 
প্বাহাকে চক্ষুর দ্বার দেখা যায় না, যাহার শক্তিতে চক্ষৃকে দেখা যায় ( চক্ষু 
পতি ক্রিয়। উপলব্ধ হয় ), তীহাকেই ব্রহ্ম বলিয়া! জানিবে, ধাহাকে উপাসন! কর! হয় 
তিনি ভ্রহ্ধা নছেন |” 
এই"ভাবে কেনোপনিধদ বলিলেন যে ধাঁহারা সাকারের উপাসন। করেন তাহার! 
'জ্ক্মের উপাসন। করেন না। কিন্ত কেনোপনিধদ ইহাও বলিয়াছেন যে বীস্থার৷ নিরাকারের 
উপাসন। করেন তাহারাও ব্রহ্মোর উপাসনা! করেন না, কারণ ধাঁহার! নিরাকারের উপাসনা 


করেন, তীহারাও তাহাদের মনে ত্রদ্ষকে চিস্ত। করিয়া উপাসনা করেন, কিন্তু ন্ধকে 
চিন্ত। করা বায় না। 
বন্মনস| ন মন্মুতে যেনাহুর্মনৌমতং । 
তেব ব্রচ্ষ স্বং বিদ্ধি নেদং যদিদমুপীসতে 1 ( কেন ১৫) : 

“বাহাকে মনের দ্বারা চিন্ত|! কর! যায় না, বাহার শক্তিতে মনকে চিন্তা :করা যায় 
তীহাকেই ত্রক্ম বলিয়া জানিও, ধাহাকে উপাসন! করণ যায় তিনি ব্রহ্ম নহেন।* 
ূ বর্ম অনন্ত ।! আমাদের মনের ঘ্বারা যাহ! চিস্ত। করি তাহা সাম্ত। রি | 
"আমরা মনের স্বার! যাহ! চিন্তা করি তাহ! ব্রহ্মা নহেন। 

উপনিষদ বলিয়াছেন *ন্দেং যদিদমুপাসতে”_-ইহা হষ্টতে সিদ্ধান্ত করা যায় না 
ষে উপনিষদ্‌ মুক্তিপৃজা নিষেধ করিয়াছেন। এই বাক্যে কোনও নিষেধের কথা! নাউ, 
কেবল ব্রদ্ষের স্বরূপ সম্বন্ধে উপদেশ দেওয়া! হইয়াছে। উপাসন! করিলেই একটি 
সান্ত বন্্রকে উপাসন! করিতে হইবে, তাহ! একটি স্থুলমুত্তিই হউক, জথব! সৃষ্ষম মানসিক 
ধারণাই হউক । যদিও উপাসিত বস্তুটি ব্রক্মা নছেন, তথাপি উপাসনার দ্বার! চিত্ত স্থির 
হয়) নির্মল হয়, এজন্য উপাসন৷ ব্রহ্ষোপলব্ধির সহায়ক । এজন্য উপনিষদে বিভিন্ন 
বস্তুকে ব্রঙ্গা বলিয়া উপাসনা করিবার বিধান দেখিতে পাওয়া যায়। ইহাকে প্রতীক- 
উপাসনা বলা হয়। 

মনে৷ ব্রক্ম ইতি উপামীত (ছান্দোগ্য ৩১৮1১ )। 

মনকে ব্রক্ষ বলিয়! উপাসনা করিবে । ব্রহ্ম সুক্ষ, মনও সূ্ষম। মন ও ব্রচ্ষের 
মধ্যে এই সাম্য লক্ষ্য করিয়া! মনকে ব্রহ্ম বলিয়া উপাসনা করিবার বিধান দেওয়! 
হইয়াছে। এই প্রকার উপাসনার দ্বারা সুক্গমবস্তকে ধারণা করিবার শক্তি হয়। 
পূর্বো্ধৃত বাঁকোর পরেই বলা হইয়াছে যে আকাশকে ব্রক্গ বলিয়া উপাসন! করিবে। 
আকাশ ব্রন্ষের ন্যায় সর্বগত, পুক্ষম এবং উপাধিহ্থীন, এজন্য আকাশকে ব্রক্ষ বলিয়া 
উপাসনা করিবার উপযোগিত! আছে। 

সত্যকাম-জাবালের উপাখ্যানে (ছান্দোগ্য উপনিষদ 81৫, ৬, ৭, ৮) পৃব? 
পশ্চিম, উত্তর ও দক্ষিণদিককে ব্রহ্ষের প্রকাশময় অংশরূপে উপাসনা! করিবার কথা 
আছে; পৃথিবী, অন্তুরীক্ষ, স্বর্গ এবং সমুদ্রকে ব্রচ্ষের অনভ্তবান্‌ অংশরূপে উপাসনা 
করিবার কথা মাছে; অগ্নি, সূর্য্য, চন্দ এবং বিছ্বাৎকে ব্রন্ষের জ্যোতির্ময় অংশরূপে 
উপাসনা করিবার কথা আছে; প্রাণ, চক্ষু, 'শ্রোত্র এবং মনকে ব্রন্মের আয়তনবান্‌ 
ংশরূপে উপাপনা করিবার কথ! আছে। পরিশেষে উক্ত হুইয়াছে যে. এইভাবে 
উপাননা করিবার ফলে সত্যকাম ব্রক্গারান লাভ করিয়াছিলেন-_গুরু তীছাকে দেখিয়া 
বলিলেন-__ব্রক্ষাবিদি ইব সোম্যভানি (ছান্দোগা 8181২) পরবর্তী . উপাখ্যান 
( উপকোঙল কাষলায়নের উপাখ্যানে ) সূর্ধামণ্ডলবর্তী পুরুষ, চন্দ্রমগুলমধাবস্তী, পুরুষ, 


দয়া 5৩ শ ? 
। 
রর 


| রী, পুরুষ এবং চক্ষু্ধ্যবর্তী যা উল্লেখ জ ধ আহে এবং হে উপাসৰ। 
করিয়া ব্রশ্মজ্ঞান লাভ করিবার কথা আছে। 

উপনিষদে কোনও কোনও স্থলে কেবল ত্রন্মকে উপাসন। করিবার কথ! শানে, 
কোনও বস্তুকে ব্রহ্মা বলিয়! উপাসন! কর! হইবে ইছা বল! হয় নাই। যথ! মুগ্ডকে-- 

উপাসতে পুরুষং যে হাকামাঃ তে শুক্রমেতদতির্তৃন্তি ধীরাঃ (মুখ্ডক ৩২১ )-- 
*্যাহার! নিষ্কামভাবে ব্রঙ্গের উপাসনা ধরে তাঁহারা সংদার অতিক্রম. করিতে পারে ।” 

আমর! পূর্বে উল্লেখ করিয়াছি যে উপনিষদ বলিয়াছেন যে বাঁহাকে উপাসন! 
কয়! হয় হিনি ব্রহ্ধা নহেন, “নেদং যদিদমুপাসতে |” ন্বতরাং উপনিষদ এক স্থানে 
বলিয়াছেন ষে ব্রঙ্গকে উপাসনা! কর! যায় না, আরার ম্ স্থানে ব্র্মকে উপাসনা করিতে 
বল! হইয়াছ্ধে। উপনিষদের এই দুই অংশ কি পরস্পর বিরোধী? না, তাহ! নহে। 
যদিও ত্রন্ষের যথার্থ স্বরূপকে উপাসন! করা যায় না (কারণ তীহাকে মন দ্বারা চিন্ত। 
কর! যায় না, হৃদয়ে ধারণ কর! যায় না), তথাপি কোনও বাহ বস্তুকে ব্র্ধ বলিয়া 
উপাসনা করা যায়, অথবা ব্রহ্মা সম্বন্ধে মনের মধ্যে একটি ধারণ! করিয়া তাগাকে উপাসন। 
করা ঘায়। মনের মধ্যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে ধারণ! করিয়া! উপাসনা করিলে সে ধারণ৷ সাকারও 
হুইতে পারে, নিরাকারও হইতে পারে। বল! বাহুল্য, নিরাকার অপেক্ষ৷ সাকারের 
ধারণ! সহজ এবং স্বাভাবিক । এজন্য দেখ! যায় যে ধাঁহার। সাকার উপাসনার বিরোধী 
তাহারাও ব্রহ্মকে উপাসন! করিৰার সময় তাহার চরণতলে প্রণাম করেন, তাহার প্রসন্ন 
মুখের উল্লেখ করেন। 

যাহার দৈর্ধ্য আছে প্রস্থ নাই তাহাই জ্যামিতির রেখা । বল! বাল্য এরূপ 
রেখা কেহ আকিতে পারে না। অথচ রেখা না৷ আকিলে জ্যামিতি শেখা যায় না। 
অগত্য। কতকটা রেখার ন্ায় একটী পদার্থ জাকিতে হয় এবং তাহাকেই রেখা বলিয়া 
ধরিয়। লইলে জ্যামিতি শেখ। যায়। সেইরূপ ব্রহ্ধকে চৌথে দেখ! যায় না, মনে চিন্তা! " 
করা যায় না। এরপ ক্রক্ষকে উপাসন। করাও যায় না। অথচ ব্রচ্মকে উপাসন! না 
করিলে ব্রহ্গজ্ঞান লাভ করা যায় না।. অগত্যা কোনও একটি বস্তু বা ধারণাকে ব্রক্ম 
মনে করিয়া উপাসনা করিতে হয়। উপনিষদ এইভাবেই ব্রক্মকে উপাসন! করিতে 
বলিয়াছেন। যেখানে কেবলমাত্র এইরূপ উল্লেখ আছে যে ব্রক্ষকে উপাসন! করিতে 
হইবে ( বথা, “উপাসতে পুরুষং যে হকামাঃ” ), অথচ কাহাকে ব্রহ্ম বলিয়া উপানন! 
করিতে হুইবে তাহার কোনও উল্লেখ নাই, সেখানেও বুঝিতে হইবে যে উপনিষদের 
উদ্দেশ্ট এই যে কোনও দ্রব্য বা ধারণাকে ব্রচ্ম বলিয়া উপাসন! করিতে হইবে । 

_ *জপ্রতীকালদ্বনান্‌ ময়তি ইতি বাররায়ণঃ” (ক্রদ্ষসুত্র 81৩।১৫ ) এই সুত্রে বকা! 

হইয়াছে ঘে ধীহার! প্রতীক উপাসনা করেন তাহার! € দেবযান পথে গমদ করিয়া ) 
সবক্ষাকে প্রাণ্ড হন ন|। গ্াব্দোগ্য উপনিবিষ্ধে উক্ত হইয়াছে যে হাছারা নামকে অক্ষ 


উপনিষদ এবং মুর্তিপৃজা ৫৭ 


বলিয়া উপাসনা করেন, নাম যতদূর আছে, তীহারা ওতদূর পর্যন্ত ইচ্ছানুরপ প্রাপ্ত 

হইতে পারেন (“দস যে। নাম ব্রহ্ম ইত্যুপাস্তে যাবন্নান্মে। গতং তত্রান্যা যথাকামাচায়ো 

ভবতি” ছান্দোগ্য উপনিষদ ৭১।৫)। তাহার পর বাক্য, মন, সন্বল্প প্রভূতিকে জক্গ 

বলিয়৷ উপাসনা! করিলে কতদূর গতি লাভ হয় তাছা!৷ বল! হুইয়াছে। শঙ্কর ও রামানু্ 

পুর্বোগ্ধত 81৩1১৫ সুত্রের ভাসতে এই সব প্রতীক উপাসকদিগের কথ! উল্লেখ করিয়াছেন। 
এই সৃত্রের ভাঙ্তে আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন-_ 

যে! হি ব্রচ্ষত্রতুঃ স ব্রাহ্মম্‌ এশ্বধ্যম আলীদে ইতি শ্লিস্তাতে, “তং বর্থা খা 
উপাসতে তগএব ভবস্তি* ইতি শ্রুতেঃ। ন তু প্রতীকেষু ব্রহ্মক্রতুত্বম্‌ অস্তি। প্রতীক 
প্রধানত্বাৎ উপাসনন্য । 

“যে উপাসক ব্রঙ্মকে চিন্ত। করে সে ব্রহ্ষোর এয প্রাপ্ত হইবে ইহা! যুক্তিযুক্ত । 
কারণ বেদ বলিয়াছেন-___তাহাকে যে যেভাবে উপাসন! করে তাহাই হয়। প্রতীকে ব্রহ্ষের 
চিন্ত! হয় না। কারণ প্রতীক উপাসনায় প্রতীকেরই প্রাধান্য ।» যেখানে নাম, বাক্য, 
মন প্রভৃতি বস্তুকে ব্রহ্ম বলিয়! উপাসন! করা হয় সেখানে এই মন্তব্য প্রযোজ্য । কিন্ত 
যেস্থলে শ্রীকৃষ্ণ, রাম, শিব ব! দুর্গার মৃত্তি নির্মাণ করিয়! পুজা করা হয় সেম্থলে এই 
মন্তব্য প্রযোজ্য নহে। যেব্যক্তি মনকে ব্রহ্ম বলিয়া! উপাসন| করে সে মনের কথাই 
চিন্তা করে। কিন্তু যে ব্যক্তি ঈশ্বরের কোনও মুন্তির উপাসন| করে সে ব্যক্তি এ 
মুক্তির মধ্যে যে শিলা, ধাতু বা ম্ৃত্তিক! আছে তাহার কথ! চিন্তা করে না, সর্বভঞ্ত সর্য- 
শক্তিমান ঈশ্বরের কথাই চিন্তা করে। বস্ততঃ যে ব্যক্তি ঈশ্বরের মুস্তির পূজা করে 
তাহার মনের ভাব এবং যে ব্যক্তি নিরাকার ঈশ্বরের পৃজা করে তাহার মনের ভাব, 
একই জাতীয়, সাধারণতঃ প্রথমোক্ত ব্যক্তির আগ্রহ কিছু অধিক হয়, এইমাত্র প্রভেদ। 
স্ৃতরাং যে ব্যক্তি নিরাকার ঈশ্বরের পৃজ! করে তাহার ন্যায় যে ব্যক্তি ঈশ্বরের মুত্তির 
পূজ। করে সে ব্যক্তিও দেবযান পথে গমন করিয়া ব্রদ্ম লাভ করিবে এরপ সিদ্ধান্ত 
করাই যুক্তিসঙ্গত। পূর্বোদ্ধৃত ত্রহ্মসূত্রে যে উদ্দেশ্থে *প্রতীকালম্বন” শব্দের ব্যবহার 
হইয়াছে তাহ! বিবেচনা করিলে ঈশ্বরের মুদ্তিপূজকগণ এ শের উদ্দিষ্ট হইতে পারেন 
না ইহা! সহজেই প্রতীত হয়। 

উপনিষদের সারভাগ গীতাতে সংগৃহীত হইয়াছে ইহাই আচা্যগণের সিদ্ধান্ত । 
শ্বীতার দ্বাদশ অধ্যায়ে দেখা যায় যে শ্রীকৃষ্ণ মুগ্তিপূজকগণের শ্রেষ্ঠতা খ্যাপন করিয়াছেন। 
ত্বাদশ অধ্যায়ের প্রথম গ্লোকে অর্জুন শ্রীকৃষ্ণকে জিজ্ভাস! করিতেছেন, “হে ভগবন্‌, 
বীহার! এইরূপে সর্বদা আপনার চিস্ত। করেন, তীহার! শ্রেষ্ঠ যোগী, অথবা ধাহার৷ অক্ষর 
অব্যক্কের (ক্রন্ষের স্বরূপ ) উপাসনা করেন, তীহারা শ্রেষ্ঠ £” ইহার উত্তরে ভগবান 
বলিয়াছেন, «উভয় প্রকার উপাসকই আমাকে প্রাপ্ত হন। কিন্তু ধাহারা সাক্ষাত আমার 
উপাসন। করেন তাহার! সহজে আমাকে প্রাপ্ত হন, যাহার? অব্যক্ত ব্রদ্ষমের উপাসনা 
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করেন তীহাদের কষ্ট অধিক।” নবম অধ্যায়ের ২৫ শ্লোকে ভগবান বলিয়াছেন যে 
বাহার! দেবতা প্রভৃতির পৃজা করেন তাঁহার! দেবতা! প্রভৃতি প্রাপ্ত হন, যাহার! ভগবানকে 
পৃ] করেন তাঁহারা ভগবানকে প্রাপ্ত হন। পরবর্তী ২৬ শ্লোকে ভগবানকে পুজা 
করিবার প্রণালী উক্ত হইয়াছে, পত্র পুষ্প ফল জল প্রভৃতি ভক্তিপূর্বক ভগবানকে 
অর্পণ করিলে ভগবান তাহা গ্রহণ করেন। ন্ৃতরাং এখানে যে মুত্তিপৃাকে লক্ষ্য 
কর! হইয়াছে তাহাতে সন্দেহ নাই, এবং মুস্তিপু! করিয়া যে সাক্ষাৎ ভগবানকে লাভ 
করা যায় তাহাও স্পষ্টভাবে বলা হইয়াছে । শঙ্করাচার্য্য এবং রাম।নুজ উভয়েই ব্রহ্ষা- 
সূত্রের ভান্ত প্রণয়ন করিয়া উপনিষদকে শ্রেষ্ঠ প্রমাণ বলিয়। গ্রহণ করিয়ান্ছেন, অথচ 
উভয়েই মুদ্তিপূজা করিয়াছেন ম্তৃতরাং পঅগ্রতীকালম্থনান্” ( ব্রক্ষসূত্র ৪।৩।১৫ ) এই 
শব্দ যে মুদ্তিপুজককে লক্ষ্য করিয়া বল! হয় নাই এইরূপ সিদ্ধান্ত করাই যুক্তিযুক্ত । 
শ্রীচৈতগ্য এবং তুলসীদাসও মুর্তিপূজ। করিয়াছিলেন এবং তাহার! যে ঈশ্বর লাঁত করিয়া- 
ছিলেন এ বিষয়ে সন্দেহ নাই। অপেক্ষাকৃত আধুনিককালে রামপ্রসাদ এবং রামকু্ঃ 
পরমহংস মুর্তিপূজ| করিয়াই ঈশ্বরলাভ করিয়াছিলেন। আরও অনেক বিখ্যাত এবং 
অখ্যাত সাধকও মত্তিপৃূজা করিয়া ঈশ্বর লাভ করিয়াছিলেন উহ! স্ববিদিত। নিরাকার 
ব্রঙ্মের উপাসনা করিয়া ব্রদ্ধলাভ করিয়াছিলেন এরূপ সাধক আজকাল অতিশয় দুর্লভ 
প্রায় নাই বলিলেও চলে। উপনিষদে মুস্তিপূজার স্পষ্ট উল্লেখ ন! থাকিবার কারণ 
এই যে সেই যুগের মানবদের মানসিক শক্তি অতিশয় প্রবল ছিল, মুস্তির সাহায্য 
ব্যতীতও ব্রহ্ষোপাসন৷ কর তাহাদের পক্ষে সম্ভব ছিল, মানসিক শক্তির হাস হওয়ার 
দরুণ আজকাল মৃত্তিরপ আলম্বনের প্রয়োজন আছে। 


দর্শনের স্বরূপ ও লক্ষ্য কি? 
অধ্যাপক ভ্রীনগেজ্জনাথ সেনগুগু, এম. এ, 


সাধারণতঃ ইংরাজি [11110900177 ও বাংল! প্দর্শন* এই ছুইটা শব্দ এক অর্থে 
ব্যবহৃত হয়, কিন্তু ইহাদের বুপত্তিগত অর্থ এেক নহে। 71110900 শরূটি 
জ্ঞানতৃষ্ এই অর্থে ব্যবহৃত হয়; কিন্ত দর্শন শব্দটা ছার! অনেক সময় বিশেষ এক 
প্রকার জ্ঞানকে বুঝায়। সাধারণতঃ বু[পত্তিগত অর্থ অনুসারে আত্মপ্রত্যক্ষজনিত 
জ্তানকেই দর্শন বল! হয়। এই অর্থে ইন্দ্রিয়ের, মনের অথবা! বুদ্ধির সাহায্যে আমর! 
ষেজ্ভ্কান লাভ করি তাহা দীর্শনিকভজ্ঞান পদবাচ্য নহে। অবশ্য সাধারণ জ্জ্কান লাভ 
করিতে ইন্দ্রিয়ে, মনের ও বুদ্ধির সাহায্য আবশ্টক, কিন্তু ইহাদের সাহায্যে বে জ্ঞান 
লাভ কর! যায় তাহাকে অতিক্রম করিয়াই আত্ম প্রত্যক্ষজনিত জ্ঞান লাভ কর! সম্ভব, 
ভারতীয় দার্শনিকদের সাধারণতঃ এইরূপ অভিমত। 12171109000 বলিতে আমরা 
সচরাচর এইরূপ আত্মপ্রত্যক্ষজনিত জ্ঞানকে বুঝি না। যুরোপীর় দার্শনিকগণ সাধারণতঃ 
মনে করেন যে দার্শনিক জ্ঞান লাভ করিতে হইলে ইন্দ্রিয়ের, মনের ও বুদ্ধির সাহায্যেই 
আমাদিগকে উক্ত জ্ঞান লাভ করিতে হুইবে। অবশ্য যুরোপীর দার্শনিকদের মধ্যেও 
মত্মপ্রত্যক্ষবাদী দার্শনিক অনেক আছেন। তাই বিখ্যাত ফরাসী দার্শনিক 
দেকার্তে মনে করেন যে “আমি আছি”, ইহা একটী শাত্ব প্রত্যক্ষজনিত স্বতঃসিদ্ 
সত্য। অন্যরূপ জ্ঞানকে সন্দেহের দৃষ্টিতে দেখ! যাইতে পারে, কিন্তু আত্মার অস্তিত্ব- 
রূপ জ্ঞানকে কোনরূপে সন্দেহ করা যায় না, অবশ্য ওয়াটশন প্রমুখ দার্শনিকগণ বলেন 
যে আত্মার অস্তিত্ব সম্বন্ধে আমাদের কোনরূপ প্রত্যক্ষ জ্ঞান নাই। ইহাদের মতে 
বাহিক ব্যবহার সম্বন্ধে আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞান আছে এবং অনুমানের সাহাষ্যেই আমর 
আত্মার অস্তিত্ব কল্পনা! করি, দে ধাহাই হউক, প্লেটো, প্লটাইনাঁস, স্পিনোজা, শেলিং 
হেগেল, গেটে, বার্গস", ব্রা লে প্রভৃতি খ্যাতনামা দার্শনিকগণ আত্ম প্রত্যক্ষরূপ জ্ঞানকে 
সর্কেবোচ্চ স্থান দিয়াছেন । এই সব দার্শনিকদের মতে চরম সত্য রহুশ্যাবৃত এবং এই 
সত্য ইন্দ্রিয়গম্য অথব! বুদ্ধিগম্য নহে। আত্মপ্রত্যক্ষবাদী দার্শনিকগণ স্বতঃসিদ্ধ একত্ব- 
রূপ এক বিশেষ সত্যকেই দর্শনের ভিত্তি বলিয়! মনে করেন এবং তাহার অন্যরূপ 
জ্ানকে এই চরমসত্যের জ্ঞানের মাপকাঠির সাহাধ্যেই যাচাই করিয়া থাকেন। ফলে 
ইহাদের মতে জ্ঞান দুই প্রকার, দার্শনিকজ্ঞান ও ব্যবহারিকভান। ইহার! দার্শনিক- 
ভ্কানকে উচ্চন্তরের জ্ঞান এবং ব্যবহারিকজ্ঞানকে নিন্বস্তরের জ্ঞান বলিয়া মনে করেন। 
ইহাদের মতে বৈজানিকজ্ঞানও নিন্পস্তরের ব্যবহারিকজ্ঞান। গীতার ভাষায় চরমজ্ঞান 
এক, অবিভক্ত ও ত্িধাঘস্থহীন। কিন্তু ব্যবহারিকজ্ঞান বহুমুখী ও অসামগ্রন্যপূর্ণ। 


৬৬৩ দর্শন 


স্থতরাং জগতের দার্শনিকর্দিগকে আমরা এই শ্রেণীতে বিভক্ত করিতে পারি। 
এক শ্রেণীর মতে আমরা ইন্দিয় প্রত্যক্ষ ও অমুমানাদির সাহায্য ষে জ্ঞান লাভ করি 
তাহ! ভ্রান্ত জ্ঞান অথবা ব্যবহারিক জ্ঞান। এইরূপ জ্ঞান দার্শনিক জ্ঞান নহে। আমরা 
আত্মপ্রত্যক্ষের সাহায্যেই দার্শনিক জ্ঞান লাভ করিতে পারি । অপর শ্রেণীর দার্শনিকদের 
মতে আত্মপ্রত্যক্ষজনিত জ্ঞানকে কোনরূপেই দার্শনিক জ্ানের ভিত্তি করা চলে না, 
কারণ এরূপ জ্ঞান অপ্রামাণিক। ইন্দ্রিয়প্রত্যক্ষ ও অনুমানাদ্দির সাহায্যেই আমরা 
সর্বপ্রকার জ্ভান লাভ করিয়। থাকি, স্থতরাং ব্যবহারিক জ্ভানই দার্শনিক জানের ভিত্তি। 
অপ্রামাণিক কোন জ্ঞানকেই দার্শনিক ভন্তান বলিয়া মনে করা ভুল, স্থতরাং ইন্দ্রিয়ের 
মনের ও বুদ্ধির সাহায্যেই আমাদের সর্বপ্রকার জ্ঞান লাভ করা সম্ভব। অন্য কোন 
উপায়ে প্রামাণিক জ্ঞান লাভ কর! যায় না। ইহাদের মতেও দার্শনিক জ্ঞান বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞানের অথবা! জনসাধারণের জ্ঞানের সমপর্্যয়ভূক্ত নহে। জনমতকে ও বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞানকে অতিক্রম করিয়াই আমরা দার্শনিক জ্ঞান লাভ করিয়া থাকি। জনমতের ভূল 
শোধন করিয়াই আমর! বৈজ্ঞানিক ভ্্ান লাভ করি এবং বিভিন্ন বৈজ্ঞানিক জ্ঞানকে 
সমালোচনা করিয়া এবং বিভিন্ন বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সাধারণ সত্যকে উপলব্ধি করিয়া 
এবং উহাদের মধ্যে সামঞ্জস্য বিধান করিয়৷ আমর! দার্শনিক জ্ঞান লাভ করিয়া থাকি। 
দার্শনিক জ্ঞান খণ্ড সত্যের জ্ঞান নহে, ইহা! সমগ্র বিশ্বের দ্বিধাপ্ধন্হীন সাধারণ জ্ঞান । 
স্থতরাং জনমতকে অতিক্রম করিয়া আমর! লাভ করি বৈজ্ঞানিক জ্ঞান এবং বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞানকে অতিক্রম করিয়া আমরা লাভ করি দার্শনিক ভ্ান। ইহা হইলেও অন্যান্য 
ভন্তান যে প্রকার আমরা মননের সাহায্যে লাভ করি সেইরূপ দার্শনিক জ্ঞান লাভ করিতেও 
আমাদের মননের সাহায্য অপরিহাধ্য । আমরা জনমতের ও বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের 
অসামঞ্জম্য ও অপুর্ণত৷ দূর করিয়াই মননের সাহায্যে দার্শনিক জ্ঞান লাভ করিয়া থাকি। 
দার্শনিক জ্ঞান বিশ্বসন্বন্ধে সার্ব্বিক জ্ঞান, কিন্তু বৈজ্ঞানিক জ্ঞান অথণ্ড না হওয়ায় উহ! 
পুর্ব্বোক্ত অর্থে সার্বিবিক জ্ঞান নহে । 

পূর্বেবান্ত আলোচন! হইতে আমরা এখন দেখিতে পাই যে দর্শনের স্বরূপ সম্মন্ধে 
দার্শনিকগণ একমত নহেন। এবং ইগদিগকে প্রধানতঃ দুই শ্রেণীতে ভাগ করা 
যাইতে পারে। আত্মপ্রত্যক্ষবাদী দার্শনিকগণের মতে, মননের সাহায্যে যে জ্ঞান লাভ 
কর! যায় তাহা দার্শনিক জ্ঞান নহে। দার্শনিক জ্ঞান রহুম্যাবৃত ও গুহানিহিত | এই 
স্থলে আমরা ধর্ম ও দর্শনের যোগাযোগ সম্বন্ধে ছুই একটা কথ! বলিতে পারি। আমর! 
এখন জানি যে যাছুবিষ্া হইতে ধন্মের উত্পত্তি। যাছুবিষ্কা' ও ধর্ম উভয়ই রহস্তা বৃত 
অস্তিত্বে বিশ্বাসী। উভয়েরই একটী ব্যবহারিক দিক আছে। যাহুবিষ্ভা মন্রতন্ত্রের 
জাহছাযো রহন্তাবৃত শক্তিকে মানুষের কাজে লাগাইতে চেষ্টা করে এবং ধর্শ, প্রার্থন। 
পুজা ও সেবার সাহায্যে মানবের অনধীন শক্তির আধারকে মানুষের কাজে লাগাইতে 


দর্শনের স্বরূপ ও লক্ষ্য কি? ৬১ 


চেফট। করে। বাহুবিষ্তার রহছন্তাবৃত অদৃশ্য শক্তি নৈব্যক্তিক, কিন্তু ধর্ধোর রহস্তাবৃত 
শক্তির আধার ব্যক্তিরূপী ও চৈতন্যম্বরূপ। যাছুবিস্ার স্তর অতিক্রম করিয়া এবং 
উহার অসামগ্রন্য দূর করিয়! ধর্্মশান্ত্র আজ আপনার জন্য একটা বিশেষ স্থান রচনা 
করিয়াছে । আমাদের এই স্থলে প্রধান বক্তব্য এই যে আত্মবাদ্দী দর্শনের সহিত 
জগতের প্রধান ধর্মগুলির যোগ গভীর । আত্মবাঁদী দর্শনের মতে চরমসত্য এক এবং 
এই সত্যকে ব্রন্ধ, দ্বৈত প্রভৃতি নান! নামে অভিহিত কর! হইয়াছে । ধন্মের মতেও 
চরম সত্য এক এবং ধষ্ম এই সতাকে ঈশ্বর বলিয়া অভিহিত করে। দ্বিতীয়তঃ 
আত্মবাদী দর্শনের মতে চরম সত্যকে আত্মপ্রত্যক্ষের সাহায্যে জানা বায়, স্মননের 
সাহাঁষ্যে ইহাকে জানা যায় না। ধর্মের মতেও ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষভাবে উপলব্ধি কর! 
যায়, ধ্যানধারণাঁর সাহায্যে । বিচারের সাহায্যে ঈশ্বরকে জান৷ যায় না। তাই ধর্ম 
বিশ্বাসকে মননের উদ্ধে স্থান দিয়াছে, বিশ্বাসের সাহায্যে ভগবানকে পাওয়া যায় তর্ক 
দ্বারা নহে। স্তুতরাং আত্মবাদী দর্শনের ও ধন্মের মত এই বে ইন্দ্রিয়প্রত্যক্ষজ্ঞানও 
অনুমানলবজ্ঞান নিন্সস্তরের জ্ঞান এবং উহাদের সাহায্যে চরম সত্যকে জান! যায় না। 
বিশেষ আত্মপ্রত্যক্ষরূপ জ্ঞানঘারাই চরমসত্যকে জান! যায়। সেইজন্যই পূর্বে বলা 
হইয়াছে যে আত্মপ্রত্যক্ষবাদী দর্শনের সহিত ধর্ষনের যোগ গভীর । এই কারণেই 
আত্মপ্রত্যক্ষবাদী দর্শনকে অনেক সময় ধন্ম বলা হয়, তাই বেদাস্তকে কখনও দর্শন 
কখনও ধণ্ম বলিয়া অভিহিত কর হয়! স্পিনোজার দর্শনকেও এই অর্থে ধঙ্ঘম বল! 
যাইতে পারে, হেগেল যদিও ধন্দ হইতে দর্শনের পার্থক্য দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন, 
তথাপি তাহার দর্শনের সহিত ধর্মের প্রভেদ অতি সামান্য । মে যাহাই হউক আত্মবাদী 
দর্শনের সহিত ধণ্নের ছুই একটা প্রধান পার্থক্য সম্বন্ধে আমাদের সচেতন হুওয়। 
আবশ্যক । 

আত্মবাদী দর্শনের চরমসত্য সাধারণতঃ নৈব্যক্তিক, কিন্তু ধণ্রের চরমসত্য 
ঈশ্বর ব্যক্তিরূগী। দ্বিতীয়তঃ আত্মপ্রত্যক্ষবাদীর দর্শন এক প্রকার বিশেষ জ্ঞান, ইহার 
সঙ্গে ব্যবহারিক জীবনের সম্বন্ধ আন্তরিক নহে। কিন্তু ধম্মের সহিত ব্যবহারিক 
জীবনের সম্বন্ধ আন্তরিক। গীতায় আমর! আত্মপ্রত্যক্ষবাদী দর্শনের সঙ্গে ও ব্যবহারিক 
জীবনেয় বিশেষ সম্বন্ধ দেখিতে পাই, সেই জঙ্য গীতা একাধারে দর্শন ও ধন্মন। আমরা 
পূর্বেধে দর্শনকে ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছি। আমরা আত্মবাদী দর্শনের লঙ্গে 
ধর্ের যোগাযোগ সম্বন্ধে কিছু আলোচনা করিয়াছি । দ্বিতীয় শ্রেণীর দার্শনিকদের 
মতে বিজ্ঞানের সঙ্গে দর্শনের যোগ আন্তরিক ও অপরিহাধ্য । বিজ্ঞ্ঞান ও দর্শন উভদ্বুই 
মনন শান্তর, স্থতয়াং দ্বিতীয় শ্রেণীর দার্শনিকদের মতে ধণ্ম ও দর্শন বিভিন্ন শান্ত্র। দর্শন 
বিচারের উপর নির্ভরশীল কিন্ত ধণ্ম বিশ্বাস ও আত্মোপলব্ধির উপর নির্ভরশীল 
দার্শনিক জ্ঞান ইন্দরিয়প্রত্যক্ষের ও অনুমানাদির সাহায্যে লাভ কর! যার়। কিন্তু ধর্শের 


৬হ দর্শন 


চরমসত্যকে “উহাদের সাহায্যে জানা যায় না। সুতরাং এই দার্শনিকদের মতে 
অপ্রামাণিক ধর্মশান্ত্রকে দর্শনের বহিভূ্ত বলিয়া মনে কর! একান্ত আবশ্মক। 
ইহাদের মতানুসারে দর্শনকে জ্ঞানের বিশ্লেষণ ও সমালোচনা বল! যাইতে পারে। 

এখন প্রশ্ন এই যে দর্শনের স্বরূপ সম্বন্ধে এই যে ছুই বিপরীত মত বর্তমান, 
ইহাদের কোনটা গ্রহণীয়। দার্শনিক জ্ঞানকে যদি জগণ্ড সত্য সম্থা্ধে মানবজাতির 
আদর্শ প্রামাণাজ্ঞান বলিয়! মনে করা হয়, তাহা হইলে সেরূপ জ্ঞানকে কোন 
বিশেষ বাক্তির আত্মোপলব্ধিজনিত জ্ঞান বলিয়া মনে কর! যাইতে পারে না। কারণ 
প্রমাণাভাবৰে এবং উপলব্ধির পার্থক্যবশতঃ এরূপ জ্ঞান সর্ববমানবের আদর্শস্থলীয় 
হইতে পারে না। আমি যদি কোন বিশেষ উপলব্ধির সাহায্যে কোন বিশেষে 
জ্ঞনলাভ করি তাহা হইলে সেইরূপ আত্মপ্রত্যক্ষ জ্ঞান আমার বাক্তিগত জ্ঞান, 
এবং যতদিন পর্যন্ত প্রমাণাদির সাহায্যে এইরূপ জ্ানকে সার্বিক জ্ঞানের পর্য্যায়ে 
উন্নীত কর! না যাইবে ততদিন উহা! মানবসমাজের আদর্শ জ্ঞান বলিয়া স্বীকৃত হইবে না । 
আমার আত্মপ্রত্যক্ষলন্ধ সত্য সম্বন্ধে জ্ঞান আমার ব্যক্তিগত জীবনকে প্রভাবিত করিতে 
পারে সত্য, কিন্তু যতদিন পর্যন্ত অন্যান্য ব্যক্তিগণ এরূপ আত্মপ্রত্যক্ষরূপ জ্ঞানলাভ না 
করিবে ততদিন পধ্যন্ত উহারা এইরূপ জ্ঞানকে পরাবিষ্1! বলিয়। গ্রহণ করিবে না। 
আমি যদি মনে করি যে যে সত্য আমার কাছেস্পষ্ট সকলের কাছেই উহ1 তন্রপ 
স্প্ট হইতে পারে তাহা হইলে আমি ভূল করিব। তাই আমরা দেখি যে ষীহার! 
সত্য দ্রষ্টা বলিয়৷ অভিহিত তীহার! তাহাদের পরাসতোর হ্বরূপ বিশ্লেষণ করিবার জন্য 
কবিত্বের আশ্রয় নিয়। থাকেন, তাই তাহাদের আত্মপ্রতাক্ষরূপ জ্ঞান সর্বদাই রহস্যজালে 
আবৃত থাকে । এরূপ জ্ঞানের কোন বিশেষ রূপ নাই, ইহার সংজ্ঞ। নিরূপণ কর! 
অসম্ভব এবং ইহা সর্বদাই ধুঅজজালে আবৃত। সুতরাং এইরূপ শত প্রত্যক্ষচজনিত 
অথব| ইন্টুইটিভ জ্ঞানকে দর্শনের ভিত্তি বলিয়া মনে করা বাঞ্থনীয় নহে। দার্শনিক 
জ্ঞান সামাজিক জ্ঞান, সমাজ শরীরের ভিতরেই ইহা পুষ্টিলাভ করিয়৷ থাকে, ইহ! কেবল. 
মাত্র ব্যক্তিগত জ্ঞান নহে। দার্শনিক জ্ঞানকে মানবের অভিজ্ঞতার সাহায্যে এবং 
অনুমানের সাহায্যে প্রমাণিত করা যায়। স্থৃতরাং আমার বক্তব্য এই যে দার্শনিক 
জ্ঞান সামাজিক জীবনের ফলস্বরূপ । উহ] ব্যক্তিগত কোন বিশেষ অভিজ্ঞতা. নহে। 
আমার দ্বিতীয় বক্তব্য এই যে দার্শনিক জ্ঞান কোন স্বতঃসিদ্ধ চিরন্তন ও অপরিবর্তনীয় 
সত্যের জ্ঞান নহে; কারণ জগণ্ড পরিবর্তনশীল এবং মানব সমাজও যুগে যুগে পরিবর্তিত 
হইতেছে । মানবের অভিজ্ঞত। ইতিহাসের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে নব নব ভাঁবে বিকাশ 
লাভ করে। হুতরাং কোন সত্যই চিরস্তন নহে, এবং পারিপার্্িক অবস্থার পরিবর্তনের 
সঙ্গে সঙ্গে মানবের জ্ঞানেরও পরিবর্তন হুইয় থাকে । ইহা! হইলেও প্রত্যেক সত্যই কোন 
কালোপযোগী এবং সেই হিসাবে উহাকে এ বিশেষ কালে এবং কোন বিশেষ এঁতিহাসিক 
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পরিস্থিতির মধ্যে সত্য বলিয়! মনে করা যাইতে পারে। জগ পরিবর্তনশীল, মানব- 
সমাজ পরিবর্তনশীল হুতরাং মানবের জ্ঞানও পরিবর্তনশীল । তাই যুগে যুগে মানুষের 
জ্ঞান নব নব রূপে প্রকাশিত হয়। প্রত্যেক বৈজ্ঞানিকের অথব! দার্শনিকের চিন্তাধার! 
তগুকালীন বাবহারিক জীবন ও এঁতিহাসিক পরিস্থিতির উপর নির্ভরশীল । আমরা 
যদি স্থিরভাবে চিস্তাধারার গতি অনুধাবন করি তাহা হইলে আমর! দেখিতে পাই যে 
প্রত্যেক রাষ্ট্রের চিন্তাধারা উক্ত রাষ্ট্রের পারিপার্খিক অবস্থা ও সামাজিক জীবনের 
উপর নির্ভরশীল। তদ্ব্যতীত আরও আমরা দেখিতে পাই যে মানব সমাজে শ্রেণী- 
বিভাগের ফলে ধনিকের ও শ্রমিকের চিন্তাধারার বৈষম্য বর্তমান। তাই সাধ্যবাদী 
দর্শনের ভাবধারার সঙ্গে ধনতান্ত্রিক দর্শনের বৈষম্য স্থৃস্পষ্ট। কায়েমী স্বার্থ কোন 
বিশেষ সমাজ ব্যবস্থাকে চিরস্থায়ী বলিয়। প্রমাণিত করিবার জন্য বিজ্ঞানের, দর্শনের ও 
ধর্ম্মের সাহায্য লইয়! থাকে, এবং অন্য দিকে নিপীড়িত শ্রেণী, চলমান সমাজের 
আমুল পরিরর্ন অবশ্যস্তাবী বলিয়৷ প্রমাণিত করিতে সমভাবে দর্শনের ও বিজ্ঞানের 
সাহায্য লইয়! থাকে । এই জন্যই আমরা দেখিতে পাই যে একদল দার্শনিক ভাববাদী 
এবং তাহারা অচঞ্চল সত্যের অস্তিত্ব প্রমাণিত করিতে বিশেষ আগ্রহশীল, এবং অপর- 
দিকে পরিবর্তনই জগতের স্বরূপ ইহা প্রমাণিত করিতে বস্তুবাদী দার্শনিকগণ সমভাবে 
আগ্রহশীল। সেইজন্যই আমর! দেখিতে পাই যে বস্ত্ববাদের সঙ্গে ভাববাদের এবং 
ধ্রবসত্যবাদের সহিত অপ্রবসত্যবাদের দ্বন্দ দর্শনের ইতিহাসে সর্বদাই বর্তমান । হেগেলও 
তাহার ইতিহাস-দর্শনে এক বিশেষ সত্যেরম্বরূপ উদঘাটন করিতে প্রয়াসী হইয়াছেন । 
তিনি দেখাইয়াছেন যে সমস্ত ইতিহাসের পরিবর্তন অনুধাবন করিলে ইহা স্পষ্ট হয় 
যেস্থান কাল পাত্র অনুসারে বিপরীত শক্তির ঘ্বন্বের ফলে মানব সমাজে নব নব 
পরিবর্তন ঘটিয়া থাকে এবং নিন্বস্তরের সমাজব্যবস্থা উচ্চস্তরের সমাজব্যবস্থার মধ্যে 
সমন্বিত হয়। প্রকৃতির ও মানব ইতিহাসের গতি তাহার মতে ডায়েলেক্টিক্‌ অর্থা 
বিপরীত শক্তির দ্বন্দ ও এই দ্বান্দের সমন্বয় দ্বারা নিয়ন্ত্রিত। ব্রগমোন্নতি বলিতে তিনি 
বিপরীন শক্তির ্দ্বের ফলে যে উচ্চতর সমন্বয় ঘটিয়। থাকে সেই সমন্বয়কে বুঝেন। 
সর্বত্রই এই ঘন্দ ও দ্বন্দের সমন্বয় চলিতেছে এবং উহার ফলে প্রকৃতি, মানবসমাজ ও 
মানবের চিন্তাধারা নব নব রূপে অভিব্যন্ত হইতেছে । তাই পারিপার্থিক ঘটনার 
ংঘাতে মানবসমাজ ও রাষ্ট্র নব নব রূপে বিকাশলাভ করিয়াছে । মানবের চিন্তাও 
শ্্সমন্বয়ের নিয়মানুসারে অসম্পূর্ণ ধারণা হইতে সম্পূর্ণতর ধারণার অভিমুখে অগ্রপর 
হয়। হেগেল কিন্তু মনে করেন যে অদ্বৈতৈর ভিতরে সর্বপ্রকার ঘন্ৰের অবসান ঘটিয়া 
থাকে। কিন্তু এই স্থলে প্রশ্ন এই যে সর্বপ্রকার ছন্দের ষে এক শেষ সমন্থয় আছে, 
অভিজ্ঞতার সাহাযো ইহা প্রমাণ করা অসম্ভব । যদি জগতের অভিব্যক্তির মূলে ঘন্ 
বর্তমান থাকে তাহা হইলে যখন দ্বন্দের অস্তিত্ব থাকিবে না তখন চলমান জগত স্থির 
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ও. মিশ্চল হুইয়! যাইবে এবং ইহার ফলে জগতের বিলোপ সাধিত হইবে । যদ্দি 
জন্ভিজ্ঞতার সাহায্যে আমরা প্রকৃতির, মানবসমাজের ও মানব চিন্তাধারার থতি অনুসরণ 
করি তাহা হইলে আমর! বলিতে বাধ্য যে যতদিন পর্য্যন্ত ন৷ জগতের বিলোপ সাধিত 
হইবে, ততদিন পর্ম্স্ত বিপরীত শক্তির ছন্দ বর্তমান থাকিবে । এবং নব নব দ্বন্দের 
সমন্বয়ের ভিতর দিয়। জগণ্ড অভিব্যক্ত হইবে । আমার এইম্থলে শেষ বক্তব্য এই ষে 
চিন্তাকে কোনরূপেই মানবের কর্মজীবন হইতে অথবা ব্যবহারিক জীবন হইতে বিশ্লিষট 
করা সম্ভব নছে। মানবের কর্মময় ব্যবহারিক জীবন তাহার চিন্তাধারাকে নিয়ন্ত্রিত 
করে এবং এই চিন্তাধারাই আবার মানবের ব্যবহারিক জীবনকে নিয়ন্ত্রিত করে। 
দার্শনিকগণ দর্শনকে ব্যবহারিক জীবন হইতে বিশ্লিষ করিতে গিয়। দর্শনকে মানবজীবন 
হইতে বিশ্লিষ্ট করিয়! ফেলিয়াছেন এবং ইহার ফলে দর্শন হইয়াছে সমাজে অভিজাত 
শ্রেণীর মানসিক বিলাসের বস্ত্র । দর্শন যে মননশান্ত্র, এই সম্বন্ধে ছিমতের স্থান নাই । 
কিন্তু এই দর্শন যে মানবের ব্যবহারিক জীবনের সঙ্গে ওতঃপ্রোতভাবে সংশ্লিষ্ট এ কথা 
আমর! আনেক সময় ভুলিয়া যাই। ইহার ফলে দর্শন হইয়া উঠে ম্যায়শান্ত্রের নিচ্ষল 
সৃক্সম বিচারের লীলাক্ষেত্র। ন্যায়শান্দত্রের আবশ্টকত৷ অবশ্টই আছে, কিন্তু ইহা আমাদের 
ভুলিলে চলিবে না যে আমাদের পারিপার্থিক ঘটনার সাহায্যেই বাস্তব ম্যায়শান্ত্ের সূত্র 
রচনা করিতে হইবে, নতুবা এই শাস্ত্র নিক্ষল ও প্রাণহীন হইয়া পড়িবে। মননশান্ত্রের 
অথব৷ দর্শনের উত্তব মানবের বাবহারিক জীবন হইতে এবং ব্যবহ্থারিক জীবনের সাহায্যেই 
দার্শনিক জত্যকে প্রমাণিত করিতে হইবে । সেইজন্যই ইহা বল! যাইতে পারে যে 
দর্শনের লক্ষ্য কেবলমাত্র জগণ্ড সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করা নহে, ইচার প্রধান সমন্তা হইল 
জগণ্ডকে কি প্রকারে পরিবন্তিত করিতে হুইবে তাহার উপায় নির্ধারণ কর! । 

পৃর্বেব যাহা! বল! হইয়াছে তাহার সমর্থনে আমরা জ্ঞানের উত্তুব সম্বন্ধে এইস্যলে 

কিছু আলোচনা করিতে পারি। মানুষের সহজাত সংস্কারই তাহাকে কর্মে প্রবৃত্ত 
করে, এবং এই কন্মপ্রেরণা হইতেই জ্ঞানের উদ্ভব হয়। সেই জন্যই বল] হয় যে 
জীবনধারণের প্রেরণা হইতেই জ্ঞানের উদ্তব। জীবের সহজাত সংস্কারের মধ্যে 
দুইটী প্রধান, এই দুইটা সংস্কারকে আত্মরক্ষার ও বংশরক্ষার সংক্ষার বলা যাইতে 
পারে। আবার এই ছুইটার মধ্যে প্রথমটীই মূলীভূত। প্রত্যেক জীবকেই বাঁচিয়া 
' থাকিতে 'হষ্টবৰে এবং সেই জন্য তাহাকে নানারূপ কর্মে প্রবৃত্ত হইতে হয়। অন্য 
জীবের ম্যায় মানবকেও জীবনধারণের জন্য নানারূপ কণ্মে প্রবৃত্ত হইতে হয় এবং ইহার 
ফলে সে নানারূপ জীবনধারণের উপায় উদ্ভাবন করে এবং নানারূপ যন্ত্রের আবিষ্কার 
করে। প্রথমে মানুষ প্রস্তরাঘির দ্বার! যন্্াদি প্রস্তুত করিয়! খা্-সংগ্রহের ও গৃহ- 
নির্মাণাদির ব্যবস্থা করিত এবং পরে তাহার! নানারূপ ধাতব পদার্থের সাহায্যে য্ত্রের 
উদ্ভাবন করিয়! জীবনধারণের ব্যবস্থা সহজতর করে। যাল্ত্রিক যুগে অর্থোৎপাদনের 


: দর্শনের শ্বরাপ ও লক কি? - ঞ্ 


ব্যবস্থা ধভ্মুখী হইয়াছে এবং নানাবিধ উপায়ে জীবনযাত্রার পথ অধিকত গম করা 
হইয়াছে। প্রস্তর যুগে মানুষের জীবন ছিল সরল এবং সমাজের গণ্তী ছিল ক্ষুর, 
ফলে সেই যুগের চিন্তাধার! ছিল সরল ও সজ এবং জমাজের চিন্তাধারা ছারাই ব্যক্তির 
চিন্তাধারা! নিয়ন্ত্রিত হইত; ব্যক্তির কোন ্ৃতন্ত্র অন্তিত্ব ছিল না। সমাজ ছিল সাস্য- 
বাদী, কলে ব্যক্তির ফোন স্বতন্ত্র সম্পত্তির অধিকার ছিল না । এই সমাজে জানের, 
একটী বিশেষ রূপ ছিল এবং' উহা উক্ত সাম্যবাদী সমাজের ব্যবহারিক জীবন দ্বার! 
নিয়ন্ত্রিত ছিল। খাতুষুগে পূর্বোস্ত সমাজ ব্যবস্থার বহুল পরিবর্তন সাধিত হয় ৷" এই 
যুগের সমাজ ব্যবস্থাকে ক্রমান্থয়ে দাসযুগীয় ও মধ্যযুগীয় সামন্ততান্ত্রিক জাযগীকঈীদারী 
ব্যবস্থা বলা যাইতে পারে। ধাতুযুগের ধনোৎপাদনের ও ধনবন্টনের ব্যবস্থা স্বাঝ৷ 
তখনকার সামাজিক জীবনে মানুষের সহিত মানুষের সম্বন্ধ নির্ধারিত হইল এবং এই 
সময়ের বিজ্ঞান ও দর্শন তশুকালীন সামাজিক -জীবনের সঙ্গে ওতঃপ্রোতভাবে জড়িহ 
ছিল। যাল্ত্রিকযুগে সমাজশরীরের এক বিরাট পরিবর্তন ঘটে। নানারূপ মন্ত্রের 
উদ্ভাবনের ফলে ধনোৎুপাদনের ও ধনবপ্টনের ব্যবস্থার আমুল পরিধর্তন ঘটে, এবং 
ইহার ফলে মধ্যযুগীয় সমাজব্যবস্থ। ধূলিসাত হইয়া যায়। এই যাল্্রিকুগের লমাজ- 
ব্যবস্থাও এই যুগের ধনোতপাদনের ও ধনবণ্টনের ব্যবস্থা! দ্বার! নিয়ন্ত্রিত । এই যুগের 
রাষটব্যবস্থ! প্রন্তরধুগের ও ধাতুষুগের রাষ্টরব্যবস্থা' হইতে স্বতন্ত্র। এই যাস্ত্রিযুগের 
ধনোতপাদনের ব্যবস্থার ফলে মানব-সমাজ ধনিক ও শ্রমিক এই ছুই দলে বিভক্ত 
হইয়া পড়িয়াছে। . সুতরাং এই যুগের বিজ্ঞান ও দর্শন যুগোপযুক্ত সমাজব্যবস্থা ছার 
নির্ধারিত হইয়াছে । মানবসমাজে শ্রেণী-বিভাগের ফলে ছুই শ্রেণীর দর্শনের উদ্ভব 
হইয়াছে, এক শ্রেণীর দর্শন ব্যক্তিম্াতন্ত্যবাদী এবং অপর শ্রেণী সাম্যবাদী । ধনিকদের 
হাতে প্রধানতঃ রাষ্্রপরিচালনার ভার থাকায় এখন পর্যন্ত ব্যক্তিস্বাতন্ত্রাবাদী দর্শনেরই 
্রভুত্ব চলিতেছে । হয় ত যুগপরিবর্তনের ফলে পরবর্তী দর্শনের রূপ সামাবাদী হইবে । 
সমাজশরীরে আজ যে দ্বন্ বর্তমান ইহার ফলে হয় ত এই দ্বন্দের এক নূতন সমন্বয় 
ঘটিবে। সমাজজীবনের সহিত যে দর্শনের সম্বন্ধ আন্তরিক ও গভীর এবং ষে তবর্শন 
প্রগতিশীল ভাহাই ভবিস্াতে জয়যুক্ত হুইবে। বর্তমান যুদ্ধের ফলে মানবসঘাজের যে 
বিরাট পরিবর্তন ঘটিবে তাহা ত্বারাই ভবিষ্যাতের দার্শনিক চিন্তাধার! নিয়ন্ত্রিত হইবে। 
আধুনিক ধনতান্ত্রিক অবৈজ্ঞানিক সমাজব্যবস্থার ভিত্বিতে আজ ফাটল ধরিয়াছে, হয়'ত 
ভবিষ্যতে এই ভিত্তিকে আর স্থুদৃ় রাখ! সম্ভব হুইবে না। ইহার ফলে হদ্দি মাঘের 
সমাজব্যবস্থার আমুল পরিবর্তন ঘটে, তাহা! হইলে ভবিষ্যতে হয় ত সাম্যবাদী-্দর্শনই 
জয়যুদ্ত হইবে। মনে হয় ঘে এই দর্শন জাঁধুনিক সমাজের ব্যবহারিক জীবনধারাকে 
বৈজ্ঞানিক উপায়ে যাচাই করিয়া নিতে সমর্থ হইয়াছে । যে দর্শন সামাজিক ব্যবহারিক 
জীববধার সকার! বৈজ্ঞানিক উপায়ে পরীক্ষিত হইয়াছে বা! হইবে তাহাই রত্য দর্পন । | 
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রি এখন আমর! দার্শনিক জ্ঞানলানের উপাঁয় ও পদ্ধতি সম্বন্ধে ছুই একটা কথ 


. বলিতে পারি। আমি পূর্বেবেই আভাষ দ্িয়াছি যে যদিও দার্শনিক জ্ঞান বৈভ্্ানিক ভান 


শাহান 


হইতে স্বতন্ত্র 'তথাপি বৈভ্ঞানিক জ্ঞানের সাহায্য ব্যতীত দার্শনিক জ্ঞানলাভ কর! অস্ত 
দার্শনিক জ্ঞানের ভিত্তি বৈজ্ঞানিক জ্ঞান এবং বিজ্ঞানসমূহের ভিতরে যে অসামগ্রন্য আছে 
তাছা দূর করিয়াই এবং তাহাদের ভিতরে এঁক্য স্থাপন করিয়াই আমর! বিশ্ব সমন্ধে 
দার্শনিক জ্ঞানলাভ করিয়া থাকি। বৈজ্ঞানিক জ্ঞানলাভ করিতে ষে প্রকার নিরীক্ষাণের 
ও পরীক্ষণের সাহায্য আবশ্যক, দার্শনিক জ্ঞানলাভ করিতেও সমভাবে উহাদের সাহায্য 
আবশ্টাক। সর্বপ্রকার জ্ঞানলাভ করিতেই তিনটা প্রধান প্রমাণের সাহায্য জাবশ্মুক । 
এই প্রমাণ তিনটার নামের সঙ্গে আমর! সকলেই স্থপরিচিত। ইহাদের নাম প্রত্যঙ্ষ, 
অনুমান ও শব্দ অথবা! টেষ্টিমনি। আমর! ইন্জ্িয়ের সাহায্যে এবং অগ্ভান্য অভিজ্ঞতার 
সাহায্যে অথবা শব্দের বা টেট্টিমনির সাহায্যে যে জ্ঞানলাভ করি, অনুমান দ্বার] উক্ত 
জ্ঞানকে আমাদের যাচাই করিয়া লইতে হয়। ম্যায়শান্ত্র এই তিনরূপ প্রমাণ সম্থন্ধে 
বিশেষরূপ আলোচন। করিয়। থাকে । ন্যায়শান্ত্র সম্বন্ধে আলোচনা করা এই প্রবন্ধে 
আমার উদ্দেশ্ট নছে। আমি পূর্ব্বেই বলিয়াছি যে মানবসমাজের ব্যবহারিক জীবন- 
যাত্র! হইতে বিশ্লিষট ্যায়শান্ত্রের সাহায্যে আমর! জ্ঞানের সত্য নির্ধারণ করিতে সমর্থ 
হইব না। প্রত্যক্ষলব জ্ঞান ও শবলব্ধ জ্ঞান সন্দেহমুক্ত নহে। প্রত্যক্ষলন্ধ ড্ভানের 
সত্য সম্বন্ধে নানারূপ প্রশ্ন উঠিতে পারে এবং এইরূপ প্রশ্ন উত্থাপিত হইয়াছে ও 
হইতেছে । অভিজ্ঞতাই অনুমানের ভিত্তি। অনুমানের প্রতিজ্ঞ সত্য না হইলে, 
অনুমানের সাহায্যে সত্য নিষ্ধারণ করা অসস্তব। তদ্ব্যতীত অনুমানের নিয়ম নিভূল 
হওয়। আবশ্বক। অবশ্য গাণিতিক অনুমানের যে একটী বিশেষ স্থান আছে তাহ! 
আমি অস্বীকার করি না; কিন্তু এই অনুমানলন্ধ জ্ঞানকেও শেষ পর্য্যন্ত অভিজ্ঞতার 
সাহাযো যাচাই করিয়া! লওয়। আবশ্যক। আমর! প্রত্যক্ষ ও অনুমানাদির সাহায্যে যে 
জ্ঞানলাভ করি সেই জ্ঞানকে সন্দেহমুক্ত করিতে হইলে আমাদিগকে সর্বদাই সামাজিক, 
ব্যবহারিক অভিজ্ঞতার সাহায্য নিতে হইবে; কারণ জ্ঞানের স্বরূপ সামাজিক জীবন- 
যাত্রার ছার নিয়ন্ত্রিত এবং ইহা আমাদের সামাজিক জীবনের ফলম্বরূপ। জ্ঞান ও 
সামান্সিক ব্যবহার একে অগ্যকে ছাড়িয়া! থাকিতে পারে না। জ্ঞান ও কর্ম ওতঃপ্লোত- 


॥ ভাবে সংযুক্ত এবং ইহারা পরস্পরের কূপ ও গতি নিয়ন্ত্রিত করে। দুুতরাং আমাদের 


দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের সত্য নির্ধারণ করিতে হুইলে ব্যবহারিক জীবনের 


ও মানব সমাজের অভিজ্ঞতার সাহায্য লওয়! ব্যতীত গত্যস্তর নাই। 


পূর্বের আলোচনার লাহাীধ্যে আমরা এখন দর্শনের স্বরূপ ও লক্ষ্য সমন্ধে ছুই 


:. এ্রকটী কথ! বলিতে পারি এবং আমাদের সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি। এই ক্ষ 
,» প্রীবন্ধে আমাকে অনেক কথা বলিতে হইয়াছে যাহার উপযুক্ত প্রেমাগ দেওয়! সম্ভবপর 


. দর্শনের স্বরূপ ও লঙ্যকি? : : :. জগ; 
হয় নাই। এই ক্রুটি এই ক্ষত প্রবন্ধের আয়তনের দিক দিয় বিচার করিলে অপরিহার্য 
বলিয়া! মনে করা যাইতে পারে । আমাদের শেষ সিদ্ধান্ত এই যে আত্মপ্রত্যক্ষানিত- 
জ্ঞান দর্শনপান্ত্রের বহিভূতি। ধর্ম্মশান্তরে এইরূপ জ্ঞানের স্থান আছে। দর্শনশান্ত্র ও 
ধর্শশান্্র এই দুইয়ের মধ্যে প্রভেদ এই যে দর্শনের ভিত্তি মানব জাতির সমগ্র জীবন |. 
ইন্দিয়প্রত্যক্ষ ও অনুমানাদির সাহায্যেই দার্শনিক জ্ঞানলাভ কর! যায়। কর্ম্ম ব্যতীত 
জগত সত্যের স্বরূপ নির্ধারণ করা অসম্ভব এবং তদ্রপ জ্ঞান ঝ্ভীত কর্মের স্বরূপ 
অনুধাবন কর! অসম্ভব। মানবের সামাজিক জীবনযাত্রাই জ্ঞানের ভিত্তি। ধনোত্পাদন 
ও ধনবপ্টনের ব্যবস্থ! দ্বারাই প্রধানতঃ মানবসমাজের রূপ নিয়ন্ত্রিত হয়; কারণ আবন- 
ধারণের সমস্যাই জীবনের প্রধান ও আদিম সমস্যা । দর্শনের সত্য নির্ধারণ করিতে হইলে 
মানবের ামাজিক জীবনযাত্রার স্বরূপ অবশ্যই অনুধাবন করিতে হইবে। সমাজের 
বাহিরে ব্যক্তির কোন স্থান নাই। ব্যক্তিস্বাতন্তর্যবাদ অবান্তর। দর্শন বাস্তবজীবনের 
সঙ্গে একান্তভাবে সংশ্লিষ্ট; সুতরাং দর্শনকে হুইতে হুইবে বাস্তববাদী অথবা বস্তাবাদী। 
স্থৃতরাং দর্শনের লক্ষ্য হইল ন্থুপরীক্ষিত উপায়ে জ্ঞানলাভ করিয়া মানব-সমাজকে 
পরিপালিত করা। দার্শনিককে স্বপ্নবিলামী হইলে চলিবে ন1; তাহাকে হইতে হইবে 
জ্ঞানালোকে উদ্ভাসিত কন্ম্, তাহাকে হইতে হইবে নিষ্ধাম ও নিরলস, কারণ লোক 
সংগ্রহই তাহার প্রধান কাজ। এই চলমান জগতে মানব-সমাজও চলমান এবং এই 
মানব-সমাজকে বাস্তবতর ও উন্নততর জীবনযাপন করিতে সাহায্য করিতে পারেন 
একমাত্র দাশনিক। ধনোতুপাদনের ও ধনবণ্টনের ন্যায়সজত ব্যবস্থার উপরই মানবের 
সখ দুঃখ প্রধানতঃ নির্ভরশীল। স্তৃতরাং দার্শনিককে সথসংহত চিন্ত! বার স্থির করিতে 
হইবে যে কি ভাবে ইহা কর! সম্ভব। দার্শনিকের লক্ষ্য কেবল শুক তত্বভগান নয়, 
তাহাকে স্থির হইতে হইবে যে কি উপায় অবলম্বন করিলে জীবের মলের জন্য এই 
জগতের পরিবর্তনসাধন করা যাইতে পারে । 


বজীয় দর্শন পরিষদের দ্বিতীয় বাৎসরিক অধিবেশন 


১৩৪৯ সালের ২রা আখ্িন (ইং ১৪শে সেপ্টেত্বর। ১৯৪৩) কলিকাতা! বিশ্বদিভালর়ের 
আন্ততোষ বিজ্ডিংএ বলীর দর্শন পরিষদের দ্বিতীয় বাৎসরিক অধিবেশন হইয়! গিরাছে। মছামছোপাধ্যায 
পঞ্জিত শ্রীযুক্ত যোগেন্ত্রনাথ তর্কসাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহাশয় সভাপতির আসন গ্রহণ করিয়াছিলেন 
এবং অধ্যাপক ডর প্ন্বেন্্নাথ দাশগুপ্ক, এম্‌.এ., পি-এচ্‌. ভি, ডি.লিট্‌., মহাশয় এই অধিবেশনের 
উদ্বোধন করিগ্বাছিলেন। এই অধিবেশন আরম্ভ হুইবার পুর্বেধ দর্শন পরিষদের সভ্যগণের এক 
পরিচালনা-সভার অধিবেশন হয়। ইহাতে পরিষদের কয়েকটি সাধারণ নিয়মের পরিবর্তন কর! 
হয়। সংশোধিত নিয়মাবলী বর্তমান সংখ্যার শেষে মুদ্রিত হুইল। তৎপরে সর্বসম্মতিক্রমে 
ভষ্টরর প্রীন্তামাপ্রসাদ মুখোপাধ্যার, এম.এ, ডি.লিট্‌, বার-এযাট-ল., মহাশয় পরিষদের পৃষ্ঠপোষক 
নির্বাচিত হইলেন । ভ্টর শ্রীন্ুরেন্্রনাথ দাশগুপ্ত মহাশয়কে সভাপতি করিয়া! এক নূতন কার্যকরী- 
লবিতি গঠিত হছুইল। পরিষদের যুগ্ম-সম্পাদক হইলেন শ্রীকল্যাণচন্দ্র গুণ, এম্‌:এ., এবং শ্রীজ্যোতিশ- 
চন্ত্র বন্দ্যোপাধ্যায়, এম্‌.এ., “দর্শন*-পত্রিকা-সম্পাঁদনের ভার একটি সম্পাদকীদ্দ সমিতির উপয় স্তন 
হইল। ডক্টর শ্রীসতীশচন্ত্র চট্টোপাধ্যায়, এম্‌.এ., পি.এচ্‌ংডি, প্রধান সম্পাদক ও কোষাধ্যক্ষ 
রছিলেন। পরিষদের সহকারী সভাপতিগণ, কার্যনির্ধযাহক সমিতির সভ্যগণ ও সম্পাদকীয় 
সমিতির অন্তান্ত সভ্যগণের নামের তালিকা অন্তত্র প্রকাশিত হইল। পরিষদের সম্পাদক ডক্টর 
শ্রীরাসবিহারী দাশের অনুপস্থিতিতে স্হুকারী সম্পাদক শ্রীজ্যোতিশচন্ত্র বন্দ্যোপাধ্যায় পরিষদের 
বিগত ছই বৎসরের কার্ধ্যবিবরমী ও আয়-ব্যয়ের ছিসাব পাঠ করিয়াছিলেন। 

পরিচালনা-সভার অধিবেশনের পর অধ্যাপক ডর শ্রীন্রেন্ত্রনাথ দাশগুপ্ত মহাশয় “দর্শনের 
স্বরূপ+-সম্বন্ধে তাহার উদ্বোধন-বক্তৃতা প্রদান করেন। এই বক্তৃত। অন্যত্র প্রকাশিত হইল। পণ্ডিত 
জ্রীষোগেন্দ্রনাথ তর্কলাংখ্যবেদাস্ততীর্থ যহাশয় “মায়াবাদ+-সম্বন্ধে বক্তৃতা করেন। তাহার পর কয়েকটি 
প্রবন্ধ পাঠ ও আলোচনা হয়। 

সর্বশেষে সহকারী সম্পাদক শ্রীজ্যোতিশচন্ত্র বন্দ্যোপাধ্যায় পরিষদের পক্ষ হইতে পরিষদকে 
ধাছারা নানাভাবে সাহাযা করিয়াছেন তাহাদের সকলকে আত্তরিক ধন্যবাদ জ্ঞাপন করেন। 
অধ্যাপক শ্রীরুষ্চন্ত্র ভট্টাচার্য মহাশয় ছুই বৎসর পরিষদের সভাপতি ছিলেন। তিনি শারীরিক 
আনুস্থতাবশতঃ পরিষদের কোনও অধিবেশনে যোগ দিতে ন1 পারিলেও বিবিধ স্ুপরামর্শদানে তিনি 
নানাভাবে পরিষঙ্গের যে মহ্থোপকার করিয়াছেন তাহার উল্লেখ করিয়া তাঁহাকে পরিষদের পক্ষ 
হইতে আস্তরিক কুতজ্ঞত! জাপন কর! হয়। ভর প্রীশ্যামাপ্রসাদ মুখোপাধ্যায় পরিষদের পৃষ্ঠপোষক 
' সইতে সম্মত হওয়াক্স তাহাকে পরিষদের পক্ষ হইতে অদ্িনন্দিত কর! হুয়। অতঃপর ডক্টর 
হ্নুরেজনাথ দাশগুপ্ত ও পণ্ডিত শ্ীযোগেন্্রনাথ তর্কতীর্ঘ মহাশয়কে ধন্তবাদ জ্ঞাপনাস্তর সভার 
“কাধ্য শেষ হয়। | | 


বঙ্গীয় দর্শন পরিষদ 
(১৩৪৮ ও ১৩৪৯ সালের আ-্যায়ের হিসাষ ) 


বীয় দর্শন পরিষদের ১৩৪৮ ও ১৩৪৯ সালের আক্গ-ব্যয়ের হিসাব নিয়ে প্রত হইল। 
ধাহারা পরিষদকে নানাভাবে অর্থ সাহায্য করিক্জাছেন গীহাদের নামের তালিকা স্ানাক্চাববশত্ঃ 


এই সংখ্যাক্ন দিতে পারিলাম না বলিয়া আমরা হুঃখিত | পরিষদের পক্ষ হইতে তাহাদের ্লকই 
আন্তরিক ধন্তবাদ জাপন করিতেছি । 


আর 
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' ভারতীয় দর্শন মহাঁসভা 


(খ011 ৮লাা,090৮7701, 00038) 
(অষ্টাদশ অধিবেশন ) 
বিগত ডিসেম্বর মাপের ২৭শে, ২১শে, ২২শে এবং ২৩শে লাহোরে ভারতীয় দর্শন মহা সভার 
অষ্টাদশ অধিবেশন হুইন্! গিয়াছে । এই অধিবেশনে মুল সভাপতি ছিলেন অধ্যাপক শ্রীযুক্ত পি. এন্‌. 
গ্রীনিবাসাচারী | বিভিন্ন শাখার সভাপতিদের নাম যথাক্রমে (১) ভারতীয় দর্শন শাখা মিঃ 
এচ্‌, এন্‌. রাধবেন্্রাচার (মহীশুর ), (২) তর্ক ও তত্ববিজ্ঞান শাখ!-ভাঃ জে. এন্‌. চাব, 
(বোদ্াই ), (৩) মনস্তত্ব শাখ। --অধ্যাপক শ্রীপণভূনাথ রায় (পাটন ), (8) মুষ্লিমদর্শন শাখা-_যিঃ 
এম্‌. উমারুদ্দিন ( আলিগড় )। নীতিবিজ্ঞান শাখার সভাপতি মিঃ পি. এম্‌. ভন্বানি উপস্থিত হইতে 
পারেন নাই। পঞ্জাবের অর্থসচিষ স্তার মনোহুরলাল মহাসভার উদ্বোধন করেন। প্রিক্দিপ্যাল 
জি. সি. চ্যাটাজ্জী মহাশ্বয় সমবেত প্রতিনিধিগণ ও ভদ্ত্রমগ্ডলীকে সাদর অভ্যর্থন! করিয়া এক বক্তা 
করেন। ডাঃ টি. এম্‌. মহাদেবনের প্রস্তাবক্রমে অধ্যাপক শ্রীযুত পি. এন্‌. শ্রীনিবাসাচারী মূল 
সভাপতির আসন গ্রহণ করেন এবং তাহার অভিভাষণ পাঠ করেন। এই অভিভাষণে তিনি 
আধুনিক দর্শনের বিভিন্ন শাখায় চিন্তাধারার গতি- ও প্র্কৃতি-সম্বন্ধে আলোচনা করেন এবং 
সমস্ব্নবাদের ভিত্তিতে তাহাদের ভবিষ্য পরিণতি কি ভাবে হইতে পারে তাহ নির্দেশ করেন। 
২১শে এবং ২৩শে মহাসভার বিভিন্ন শাখার অধিবেশন হয় এবং নানাবিষয়ে প্রবন্ধপাঠ ও 
আলোচন! হুয়। তাহ! ছাড়! ছইঙ্গিন ছুইটি পূর্বনি্দিষ্ট বিষয় লইয়া সাধারণ সভায় আলোচন। 
হইয়াছিল--(১) “দর্শনশান্ত্রের নিজন্ব কোনও জআানলাভের পদ্ধতি আছে কি না?” (২) "সৌন্দর্য্য 
বিষয়গত অথব। জ্ঞানগত ?” অধ্যাপক এ. আর. ওয়াদিয়া, অধ্যাপক খোজ। আবছুল হামিদ, 
অধ্যাপক শ্রীনিবাসাচারী এবং ডাঃ বি. এল্‌. আত্রেয় জনসাধারণের জন্ত বঞ্জ.ত! দিয়াছিলেন। 
তাহাদের বক্ত, তার বিষয় ছিল বথাক্রমে (১) সমাজতত্ব-দর্শনের ব্যবহারিক রূপ, (২) অষ্টা কবি 
ইক্‌বাল, (৩) ভারতের আত্মা, (৪) দর্শনশান্ত্রের সহিত মনোবিজ্ঞানবিষয়ক গবেষণার সম্বন্ধ । 
২৩শে ডিসেম্বর অধ্যাপক এ. আয়. ওয়াদিয়। মহাশয়ের সভাপতিত্বে ম্থাসভ্ভার এক সাধারণ 

অধিবেশন হয়। ইহাতে মহাসভার তৃতপূর্বব সম্পাদক ও কৃতী সেবক শ্রীযুক্ত হুর্য্যনারায়ণ শাস্ত্রী 
ও একজন বিশিষ্ট সভ্য শ্রীযুক্ত ই. আর. শ্রীনিষাস আয়েঙ্গারের মৃত্যুতে শোকপ্রকাশ করিয়া ছুইটি 
প্রস্তাব গৃহীত হয়। অধ্যাপক শাস্ত্রী মহাশয়ের স্থৃতিরক্ষার উদ্দেশে এইরূপ স্থির কর! হয় যে 
প্রত্যেক বৎসর ভারতীয় বিশ্ববিদ্ভালয়সমুহের ছাত্রদের মধ্যে কোনও দাঁশনিক বিষয়ে প্রবন্ধ- 
প্রতিযোগিতার ব্যবস্থ' করা হইবে এবং এই প্রতিযোগিতায় শীর্বস্থান অধিকারীকে একটি যোগ 
পুরস্কার 'দেওয়! হইবে। কাধ্যকরী সমিতি যাহাতে এই উদ্দেন্তে অর্থসংগ্রহ করেন তাহার ব্যবস্থা 
করা হইয়াছে। | 

«১ ৯৯৪৪ হইতে ১৯৪৭ সাল পর্যাস্ত মহাসভার নি্ললিখিত কর্মকর্তাগণ নির্বাচিত হইলেন :-- 
১. ক্কার্যকরী সমিভির সভাপতি--অধ্যাপক এ. আর, খয়াদির! | 

১5 সু্াপস্পাদ ক »-অধ্যাপক এম্‌, আস্লা এবং ভাঃ টি. এম্‌: পি. মহাদেবন্‌। : 
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৪ 1 


নর ররর বানলিলি্রা রব নর নি 


সভাপতিত্বে মহাসভার পরবর্থী অধিবেশন হইবে। নিয়লিখিত ইট বিষয়ে লোন! হইবে 
বলিয়া স্থির হয়: 
(১) আত্ম! এক না বু? 


(২) চিরস্তন শাস্তি প্রতিষ্ঠার ভিত্তি ফি? 


পরলোকগত অধ্যাপক এস্‌. এস্‌. সূর্যনারায়ণ শাস্ত্রী মহাশয়ের স্ৃতিরক্ষা 


অধ্যাপক ডাঃ এস্‌. রাধাকষ্ণন্, অধ্যাপক এ. আর. ওয়াদিয়া এবং অধ্যাপক পি. এন্‌. 
শ্রীনিবাসাচারী ভারতীয় দর্শন মহাসভার সদস্য ও দর্শনাচরাগী ব্যক্তিদের উদ্দেশে নিম্নলিখিত বর্সে 
একটি আবেদন গ্রচার করিয়াছেন :-- 

“মহাশয়, পরলোকগত শ্রীহুর্যানারায়ণ শাস্ত্রী, এম.এ. বি,এস্:সি (অক্সফোর্ড), বার. গাল, 
মহাশয় ১৯৩১ সালে ভারতীয় দর্শন মহাসভার অন্ততম সম্পাদক নির্বাচিত হইয়াছিলেন এবং 
প্রায় একাদশ বৎসর সেই পদে অধিঠিত ছিলেন। ধাহারাই তাহার সংস্পর্শে আসিয়াছিলেন 
তাহারা তাহার কার্যাদক্ষতা, আস্তরিকতা ও সৌজন্যে মুগ্ধ না হইয়া থাকিতে পারেন নাই। 
১৯৪২ সালের ৯ই ডিসেম্বর তিনি পরলোকগমন করেন। তিনি মাদ্রাজ বিশ্ববিগ্ভালয়ের অধাপক 
(রীডার) ছিলেন এবং শিক্ষকতাকার্যে তাহার বিশেষ খ্যাতি ছিল। ভারতীয় দর্শন শাস্ত্রের 
কয়েকটি প্রসিদ্ধ গ্রন্থের সম্পাদনা-কাধ্যে তাহার অসাধারণ বিস্তাবত্তা, বিচারশক্তি, ও দর্শনানরাগের 
পরিচয় পাঁওয়! যায়। তাহার অকালমৃত্যুতে দর্শনশান্ত্রের একজন তক্রান্তকর্। সেবক অন্তহিত 
হইলেন। 

১৯৪৩ সালের ২৯শে ডিসেঘর ছাছোরে ভারতীয় দর্শন মহ্থাসভার একটি সাধারণ অধিবেশনে 
অধ্যাপক শীন্ত্রী মহাশয়ের স্থৃতিরক্ষার উদ্দেস্তে অর্থসংগ্রহ করিবার প্রস্তাব গৃহীত হয়। এই অর্থ 
হইতে ভারতীয় বিশ্ববিভাবয়সমূহের ছাত্রদের মধ্যে কোনও দার্শনিক বিষয়ে গ্রবন্ধ-প্রতিযোগিস্তার 
ব্যবস্থা, করা হুইবে এবং এই প্রতিযোগিতায় প্রথম স্থান অধিকারীকে একটি যোগ্য পুরস্কার 
দেওয়া হইবে। 

দর্শন মহাসভার নির্দেশে আমরা আপনাকে হ্ু্যনারায়ণ শাস্ত্রী স্থৃতিভাগ্ডারে মুক্তহন্ে 
দান করিতে অনুরোধ করিতেছি । যথোপযুক্ত পুরস্কারের ব্যবস্থা করিতে হইলে অন্ন ছুই 
হাজার পাচ শত টাকার প্রয়োজন। আমর! আশা! করি এই অর্থ সংগৃহীত হইবে । সম্ভব হইলে 
এই অর্থ হইতে পরলোকগত অধ্যাপক মহাশয়ের স্মৃতিরক্ষার্থ একটি পুম্তক প্রকাশ কর! ছুইবে। 

আপনার বদ্ধুবর্গ ও পরিচিত ব্যক্তিদের মধ্যে ধাহার! এ বিষয়ে অনুরাগী তাহাদের না 
আমাদের নিকট পাঠাইয়! গিলে বাধিত হইব । 

10, গা, 8, 0 81505155808 196019101/1 100181) 1210110500010108] সি 
10699505606 01 1290190 6011080005, 01015919165 01 0180785) 100110809 0.0, 0201585, 

এই ঠিকানায় অর্থ পাঠাইতে হইবে | সমস্ত দানেরই যথারীতি প্রাণ স্বীকার কর! হইবে». 


বঙ্গীয় দর্শন-পরিষদের মূল নিয়মাবলী 
নাস-_- 

১। এই পরিষট “বজীল্স দ্শনি-পরিম্যদ্গে নামে অভিহিত হইবে। 

২। বাঙ্লা ভাষা প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের বিচারসূলক আলোচনা, তদ্বিবয়ক পুস্তক তঁ 
পত্রিকা প্রকাশ এবং এতন্থর্ূপণ উপায়ে বাঙ্লা ভাষায় দার্শনিক চিন্তার প্রসার এই পরিষদের 
মুখ্য উদ্দেস্তা। 
সভ্য-_ 

৩। এই পরিষদে পুষউলোৌ্ব, ব্রিশেশ্ব ও সাধান্সণ এই তিন প্রকার মতা 
গৃহীত হইবে। 

৪। পৃষ্ঠপোষক, বিশেষ ও সাধারণ সভ্যের বাৎসরিক চদার হার যথাক্রমে ২২০ 
(পঁচিম্প উীক্া! ১১ ১০২ (দম্প টীক্কা) ও ৪২ (চাল্লি উীক্া1)। ইহারা 
পরিষদের মুখপত্র বিনামূল্যে এবং পরিষদ্‌ হইতে প্রকাশিত গ্রস্থাদি কম মূল্যে পাইবেন। 

৫| বিশেষ ও সাধারণ সভাদের পরিষদের কাধ্য-নির্ববাহক-সমিতির সাস্ত ও টি 
ইত্যাদি নির্বাচনে নির্বাচিত হইবার এবং ভোট দিবার অধিকার থাকিবে। 

৬। সকল প্রকার সভ্যেরই প্রথম সভ্য হইবার সময়ে পরিষদের আবোনপত্র স্বহুত্তে 
যথাযথভাবে পূর্ণ করিয়! সম্পাদকের নিকট দিতে হইবে। 

৭। ১লা বৈশাখ হইতে পরিষদের বৎসর গণন! কর! হইবে। পরিষদের সভ্যপদ ছাড়িয়া 


দিতে চাহিলে বৎসর আরম্ভ হইবার অন্ততঃ এক মাস পূর্বে পরিষদ্‌-সম্পাদককে লিখি! জানাইতে 
হইবে। 
কার্য্য-নির্ববাহক-সমিতি-_- 

৮। পরিষদের কার্যাবলী ইহ্থার কার্য্য-নির্ববাহক-সমিতি কর্তৃক পরিচালিত হইবে।- কার্য 
নির্বাহক-সমিতির সদন্তগণ প্রতি বৎসর পরিঘদের বাধিক অধিবেশনে সভ্যগণের মধ্য হই 
নির্বাচিত হইবেন। 

৯। বংমর শেষ হইবার পুর্বে কার্ধ্য-নির্বাহক-সমিতির কোন স্ান্তপদ শূন্য রি উক্ত 
সমিতিই নূতন স্াস্ত নির্বাচন করিবেন। 

১০) এই সমিতিতে সভাপতি, পরিষদ্‌-সম্পাদক, সহ-সভাপতি, কোষাধ্যক্ষ ও সহ-সম্পাদক 
পদবলে সন্ত থাকিবেন। ইহারা গ্রত্যেকেই এবং 'অন্তান্ত সস্ত গ্রতিবৎসর পরিষদের সাধাৰণ 
বাংদয়িক অধিবেশনে নির্বাচিত হইবেন। এই সমিতি হইতেই ইছার সন্ভাপতি নির্বানিত 
হইবেন। এই সধিতিই পরিষদের আর়-বারের ছিসাব-পরীক্ষক নিযুক্ত করিবে। 

১৯। এই সধিতির. অধিবেশনে চারিজন সদস্ত উপস্থিত থাকলেই সভার কাখ। চলি ৃ 
পারিষে। | 


| [ খ ] 
যি, প্ররোজন অন্থসায়ে এই সমিতির অতিরিক্ত সন্ত-নির্ববাচনের অধিকার থাকিবে । 


অধিবেশন ও সভা-- 

১৩। প্রতিবৎসর নিয়মিতভাবে কলিকাতায় ও টা চিরিক বিভিনস্থানে পরিষদের 
অধিবেশন হইবে। উক্ত অধিষেণনসমূহে বাঙ্লাভাষায় দার্শনিক প্রবন্ধাদি পাঠ ও তাহার আলোচনা 
এবং দর্শন-সববস্ধীয বন্তৃতাদি ছইবে। রর 

১৪। এতদ্বাতীত বৎসরের প্রথমে পরিষদের সাধারণ বাৎসরিক অধিবেশন হইবে । এরই 
বাৎসরিক অধিবেশনে একাধিক সভার অনুঠান হইবে । এই সকল সভায় সভাগণ-কর্তৃক দার্শনিক 
বিচার (977070০8150), প্রবন্ধ-শাঠ ও তৎসমবন্ধীয় আলোচনা প্রভৃতি হইবে |. 

১৫। সাধারণ বাৎসরিক অধিবেশনের স্থানি ও কাল কাধ্য-নি্র্বাহক সমিতি ঠিক করিবে । 
মাধারণতঃ এই অধিবেশন প্রতিবৎসর বৈশাখের প্রথমাংশে হইবে । 

১৯| এতন্্যতীত পরিয়দের জনন ১* জন সভ্য বিশেষ কারণ দেখাইয়া লিখিয়! সম্পাদককে 
অনুরোধ করিলে তিনি পরিষদের সাধারণ অধিবেশন বৎসরের অন্ত সময়েও আহ্বান করিতে পারেন। 

১৭] বাৎসরিক অধিবেশনের একটী সভা *পল্পিভালন্না জনন্ডা5 (89810855 
: 20886109) বলিয়া অস্ভিছিত হইবে। এ সভায় পরিষদের পরিচালনা-সন্বন্ধীয় বিষয়সমূহ আলোচিত 
ও নির্ধারিত হইবে ) যথা] :--(ক) পরিষদ্‌-সম্পাদক-কর্তৃক বিগত বৎসরের বাধিক কার্য-বিবরনী- 
পাঠ ) (খ) কোধাধ্যক্ষ-কর্তৃক আর-বায়ের পরীক্ষিত হিসাব পাঠ; (গ) নৃততন বৎসরের জন্য কার্ধ্য- 
নির্বাহক-সমিতি-গঠন ; (ঘ) নূতন বৎসরের জন্ত পরিষদের সভাপতি, সহ-সভাপতি, সম্পাদক, 
সহ-সম্পাদক, কোষাধ্যক্ষ ও পত্রিকা-সম্পাঙ্দ ক-নির্ব্বাচন ; (৬) বিবিধ। 

১৮। সম্পাদক অথবা সহ-সম্পাদক পরিষদের প্রত্যেক অধিবেশনের বিজ্ঞপ্তি বথালময়ে 
এবং বাৎসরিক অধিবেশনের বিজ্ঞপ্তি অন্ততঃ ৭ দিন পূর্বে প্রত্যেক সভ্যকে লিখিয়! জানাইবেন। 
এবং পরিষদ হইতে প্রকাশিত ও সম্বলিত পুস্তকাদির সংবাদ সভ্যদের জানাইবেন। 

১৯। সন্ভাপতির অনুপস্থিতিতে সহ-সভাপতি এবং সম্পাদকের অনুপস্থিতিতে সহ-সম্পাদক 
পরিষদের কার্ধ্য নির্বাহ করিবেন। 

২০| পরিষদের গঠনতন্ত্রের নিম্মাবলীর কোনরূপ পরিবর্তন ব1 পরিবর্ধন করিতে হইলে 
তৃৎসনবন্ধীয় প্রস্তাব লাধারণ বাৎসরিক অধিবেশনের অন্ততঃ ছয় মাস পূর্বে পরিষদূ-সম্পা্ককে 
লিখিয়। জানাইতে হইবে; এবং পরিষদ্‌-সম্পাদ্ক এ প্রস্তাষ পরিষদের সকল প্রকার সভ্যকে 
সিবেশনের নস্ততঃ এক মাস পূর্ব লিখিয়া জানাইবেন। এইরপ প্রস্তাব উপস্থিত সভ্যগণের 
অনা ত্রিচতুর্থাংশ-সংখ্যক সভোর সম্মতি ব্যতীত মধুর হুইবে না। 


মুখপর-. 
১, ২১। নসর নাষে একটি ত্রৈমাসিক দিজাগিরিযাজ রাগরাদা রানির 
এই পত্রিকার কেবলমাত্র দর্পন-সমব্ধীর গ্রবন্ধাদি মুদ্রিত হইবে। 


' ২২। পত্রিকা-সম্পাদনের ছনভ একজন সম্পাদফ অথবা! একটী সম্পাদকীয় লঙ্গিতি 
(83165781 7০9:3) নিধুক্ত থাকিবে এবং এই লম্পাদক অথযা সম্পাকীয় সঙ্গিতির় সদস্যগণ 
ক্ৃতিবৎসর কাঁ্য-নির্ববাহক-সমিডি হইতে নির্বাচিত ছইবেন। 


[গন 


২৩। এই সম্পাদকীর . সমিষ্ি বর চরণ এ রদ পারে বীর কর পরাদন 
করিবেন। 5, « 
দর্শনের নিয়মাবলী-_ . 

২৪1 দি” প্রতিতত্নর বৈশাখ, শ্রী বণ? ক্ষার্তিক্ষ ও আহ এই চারি বে 
যথাক্রমে চারি লংখ্যার গ্রকাশিত হইবে--দাধারণতঃ মানের ১৫ই তারিখের মধ্যেই প্রকাশিত, 
হইবে। ” 

২৫। দার্শন-পত্রিকার বৎসর পরিষদের বংনরের স্তায় বৈশাখ হইতে গণনা করা হইবৈ। মিনি 
যে বৎসরের জন্ত গ্রাক হইবেন বা! পরিষদের সত্য (বিশেষ বা সাধারণ ) থাঁকিবেন তিনি সেই, 
বৎসরের পত্রিক! পাইবেন। | 

২৬। দর্শনের বাৎসরিক মূলা__ডরঠিকমাশুলসহ ৪২ €চাল্ি জীক্ষা ১; প্রতি 
সংখ্যার মূল্য ৯ (এক টীকা )। 

২৭। দর্শনের বাৎসরিক গ্রাহক হুইতে হইলে ইহার বাৎসরিক মূল্য (চারি টাক! ) অগ্রিষ 
দিতে হইবে। কোন সংখ্যা পৃথকৃভাবে কিনিলে ভাকমাগুলের বায় গ্রাহক বহন করিবেন। 
পত্রিক1-সম্পাদককে লিখিলে ভি, পি. ভাক-যোগে পত্বিক! পাঠান হুইবে। 

২৮। দর্শনের পুরাতন সংখা। সম্ভব হইলে বথামূল্যে পাওয়া! যাইবে । . 

২৯। দর্শনের প্রবন্ধ-সমূছ যথাসস্ভব পরিষদের অধিবেশনে পঠিত প্রবন্ধ-সমু হইতে সংগৃষ্হীত 
হইষে এবং সাধারণতঃ পরিষদের সভ্যগণ-কর্তৃক লিখিস্ত প্রবদ্ধাদি দর্শনে প্রকাশিত হইবে । কিন্ত 
পক্রিকা-সম্পাদকের ইচ্ছান্ুযাী এই নিয়মের ব্যতিক্রম হইতে পারে-_ঘর্থাৎ পরিষদের সভ্য নহেন 
এমন ব্যক্তির প্রবন্ধও প্রকাশিত হইতে পারে। 

৩০| 'র্শনে' প্রবন্ধ ছাপাইতে হইগে লেখক পরিষ্কার হস্তাক্ষরে অথবা মুদ্রিত অক্ষরে 
কাগজের এক পৃষ্ঠায় উহ] লিখি্বা পত্রিকা-দম্পাদকের নিকট পাঠাইবেন। 

৩১। প্রবন্ধ-নির্ব্বাচনে পত্রিকা-সম্পাদকের সিদ্ধান্তই চূড়ান্ত বলিয় মানিতে হুইবে। প্রত্যাখ্যাত 
প্রবন্ধ ডাক টিকিট না পাঠাইলে লেখককে ফেরত পাঠান হইবে ন1। 

৩২। দর্শনে কেবল সম্পাদকীয়-সমিতি-বর্তৃক অনুমোদিত বিজ্ঞাপন ছাপান হইবে | 
বিজ্ঞাপনের চাদার হার এ সমিতির নির্দেশ অগ্জসারে স্থিরীককৃত হইবে। 
সম্কলন-_ 

৩৩। পরিষদ হইতে যাঙ্লাভাষায় লিখিত দার্শনিক পুস্তকাদি প্রকাশিত ও সঙ্কলিত হইবে। 
্রন্ধকারের সহিত পরামর্শ করিয়! সম্পাদকীয্-সমিতি এই সকল সম্বলিত ও প্রকাশিত, পুস্তকাদির 
মূল্য পরিষদের সম্যযদের জন্ত যথারীতি ধার্য করিয়! দিবেন। 

৩৪। আবঞ্তফত| অছুসারে সম্পাদকীয়-সমিতির পরিষদের মুদ্রণ ও সন্কলন-সংক্কান্ত নিরমাবলী, 
পরিবর্তন ব। পরিবর্ধন করিধার অধিকার থাকিবে। 


বিশ্শেম্ম জব্য ; পরিষা-কারধযানর_-১২নং বিশিন পাল রোড, পোঃ কালীঘাট, কদদিকাস্বা।. 
ফোযাধাক্ষে ঠিকান! :--৫৯ বি, হিন্ুস্থান পার্ক, যালিগঞ্চ, কঙ্গিকাতা। 57৮. 


বঙ্গীয় দর্শন-পরিষদের ১৩৫ সালের কার্য্য-নির্বাহক- 


সমিতির সদস্তগণের নামের তালিকা 
পৃষ্ঠপোষক-_ ডক্টর শ্রীশ্তামাপ্রসাদ মুখোপাধ্যায় এম.এ. ভি.লিট., বার-্যাট-ল 
জভাপতি-_ ডন্টর শ্রীন্ুরেন্্রনাথ দাশগুপ্ত, এম.এ.) পিএইচ. ডি.) ডি. ফিল,, 
কলিকাত। বিশ্ববিদ্যালয় 


সহকারী সভাপতি -(১) ডক্টর শ্রীন্থশীলকুমার মৈত্র, এষ.এ., পি-এইচ.ডি., কলিকাতা বিশ্ববিস্তালয় 
(২) মহামহোপাধ্যায় শ্রীযোগেন্ত্রনাথ তর্ব-সাংখা-বেদাস্ততীর্থ, 
কলিকাত। বিশ্ববিষ্ালয় 


(৩) অধ্যাপক শ্রীহরিদাস ভট্টাচার্য্য, এম.এ.) ঢাক! বিশ্ববিগ্থালয় 
(৪) ডক্টর শ্রীসাতকড়ি মুখোপাধ্যায়, এম.এ. পি-এইচ. ডি., কলিকাতা 
বিশ্ববিষ্ঠালয় 


রী 
টা অধ্যাপক শ্রীজ্যোতিশচন্ত্র বন্দ্যোপাধ্যায়, এম.এ.) আগুতোষ কলেজ, কলিকাত। 
যু সন্পার্দক- 1 অধ্যাপক শ্রীকল্যাণচন্ত্র গুপ্ত, এম.এ. পি.আর. এস.,রিপন কলেজ, কলিকাতা 
কোষাধ্যক্ষ-_ ডক্টর শ্রীসতীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, এম.এ., পি-এইচ.ডি., কলিকাতা বিশ্ববিদ্ঠালয় 


কার্য্য-নির্বাহক-সমিতির অন্যান্য সদস্য 


মহামহোপাধায় শ্রীবিধুশেখর ভট্রাচার্ধ্য শান্ত্রী, কলিকাতা! বিশ্ববিগ্ঠালয়ের অবসরপ্রা্ 
'আশ্তভোষ অধ্যাপক, সংস্ক ছ বিভাগ 
২। অধ্যাপক গ্রীকোকিলেশ্বর শাস্ত্রী, এম এ. ( অবসর প্রাপ্ত ) 
৩1 অধ্যাপক শ্রীবনমালী বেদান্ততীর্থ, এম এ. ( অবসর প্রাপ্ত ) 
৪ | ডক্টর শ্রীমহেন্ত্রনীথ সরকার, এম.এ. পি-এইচ. ডি, ( অবসর প্রাপ্ত ) 
৫1 ডক্টর শ্রীরাসবিহারী দাস, এম.এ. প্রি-এইচ. ডি. অধশঁপক, ইণ্ডিয়ান ইনষ্টিটিউট অব 
ফিলজফি, অমলনের, বোম্বাই 
৬। ডক্টর শ্রীধীরেন্দ্রমোহন দত্ত, এম.এ.) পি-এইচ, ডি. অধ্যাপক, পাটনা কলেজ, পাটন' 
৭| ডঙীর শ্রীসরোজকুমার দাস, এম.এ. পি-এইচ. ডি., কলিকাতা! বিশ্ববিদ্ঠালয় 
৮| অধ্যাপক হুমাঝুন কবির, এম.এ. ( অক্সন্‌), কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয় 
৯। ড্টর শ্রীবেণীমাধব বড়ুয়া, এম.এ. পি-এইচ, ডি., কলিকাত। বিশ্ববিগ্ঠালয় 
১০ | ড্র শ্রীনলিনীকান্ত ব্রহ্ম, এম.এ., পি-এইচ. ডি. অধ্যাপক, প্রেমিডেন্পী কলেজ, কলিকাতা 
১১। ডক্টর শ্রীশিশিরকুমার মৈত্র, এম.এ., পি-এইচ. ভি., কাশী হিন্দু-বিশ্ববিদ্ঠালয় 
১২। ড্র শ্রীনরেন্ত্রনাথ সেনগুপ্ত, এম.এ.) পি-এইচ, ভি. অধ্যাপক, লক্ষ বিশ্ববিদ্যালয় 
১৩। অধ্যাপক শ্রীঅনুকূলচন্ত্র মুখোপাধ্যায়, এম.এ. এলাহাবাদ বিশ্ববিদ্যালয় 
১৪। অধ্যাপক শ্রীনিশিকাস্ত সেন, এম.এ. দিল্লী বিশ্ববিষ্তালয় 
১৫। ডু্টর শ্রীযছুনাথ সিংহ, এম.এ., পি-এইচ. ডি.) অধ্যাপক, মীরাট কলেজ, মীরাট 
১৬। ডক্টর গ্রীশৈলেশ্বর সেন, এম.এ. পি-এইচ5. ডি., অন্ধ বিশ্ববিষ্ঠালয়) ওয়ালটায়ার, মাদ্রাজ 
১৭। অধ্যক্ষ শ্রীজিতেন্ত্রমোহন সেন, বি এস-সি., এম. এড. (লীডস্‌), এফ. আর. ছি. এস., 
কৃষ্ণনগর কলেজ, কৃষ্ণনগর, নদীয়! 
১৮। অধ্যাপক শ্রীরণদারঞ্জন চক্রবন্তী, এম.এ. (সহকারী অধাক্ষ, নরসিংহ দত্ত কলেজ, হাওড়।) 
১৯1 অধ্যাপক শ্রীস্থবোধকুমার দে, এম.এ, স্কটিশ চার্চ কলেজ, কলিকাতা! 
২০ অধ্যাপক শ্রীকালিদাস ভট্রীচার্ধ্য, এম.এ, বিগ্যানীগর কলেজ, কলিকাতা 
২১ | অধ্যাপক শ্রীঅবনীযোহন রায়, এম.এ. সিটি কলেজ, কলিকাতা 
২২। অধ্যাপক শ্রীস্থরেন্্রনাথ গোম্বামী, এম.এ, বঙ্গবাসী কলেজ, কলিকাতা 


টা 





সম্পাদকীয় সমিতি 


ভর্টুর প্রীসভীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায়, এম,এ.,. পি-এচ,ডি, 

( প্রধান সম্পাদক ) 
ডক্টর শ্ীরাসবিহারী দাস, এম.এ.* পি-এচ.ডি, 
ডক্টর স্ীধীরেন্দ্রমোহন দত্ত, এম.এ., পি-এচ.ডি. 
লেফ্টেনান্ট, জ্যোতিশচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, এম.এ, 
শ্রীকল্যাণচন্দ্র গুপ্ত, এম.এ. | 


মূল্য ২ বাধিক মূল্য ( ডাকমাশুল সহ ) ৪. 


সম্পন্ন াখ্যাজনক্স :--১২ নং বিপিন পাল রোড, গোঃ-কালীঘাট, কলিকাতা 


দর্শনঃ পত্রিকার কয়েকটি নিয়ম 
১। দর্শন পত্রিকার বৎসর পরিষদের বৎসরের স্তায় বৈশাখ হইতে গণন! কর! হুইবে। 
যিনি যে বৎসরের জন্ত গ্রাহক হইবেন ব! পরিষদের সভ্য (বিশেষ ব1 সাধারণ ) থাকিষেন 
তিনি সেই বংসরের পত্রিক1 পাইবেন। 

২। দর্শনের বাৎসরিক মুল্য (ডাকমান্তলসহ ) ৪২ (চারি টাকা); প্রতি সংখ্যার 
মূল্য ১২ ( এক টাক!) 

৩। 'দর্শনে'র বাৎসরিক গ্রাহক হইতে হইলে ইহার বাৎসরিক মূল্য (চারি টাক1) 
অগ্রিম দিতে হইবে। তাহ। ন1 দিয়! কেহ কোন সংখ্যা কিনিলে ডাকমাশুল-ব্যয় তিনি বহন 
করিবেন। পত্রিকা-সম্পাদদককে লিখিলে ভি. পি. ভাক-যোগে পত্রিক1 পাঠান হইবে। 

বিশেষ জরষ্টব্য |--বজীয় দর্শন পরিষৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতব্য বিষয়ের জন্ত নিয় ঠিকানায় পত্র 
দিতে হইবে সপ 


শ্রীজ্যোতিশচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, এম.এ. 
১২, বিপিন পাল রোড, পোঃ কালীঘাট, কলিকাতা । 


৫ম বর্ষ, ১ম ও ২য় সংখ্যা ] ঢর্পর্ি [ বৈশাখ ও শ্রাবণ, ১৩৫৫সাল 


নীতিবিজ্ঞান 


অধ্যাপক শ্রীস্থবরেশচজ্দর দত্ত, এম. এ, 
নৈেভিকনোথেল আজ 


১। নৈতিকবোধের উপাদান-_চরিব্রের উৎকর্ষাপকর্ষবিচার, সদসদাচরণের ভেদজ্ঞান 
ও তৎসম্বন্ধে নিন্দা প্রশংসা, মন্দকর্্ম করিয়া অনুতাপ এবং সংকার্য্যের ফলে আত্মতৃপ্তি, কর্তব্যধুদ্ধি ও 
“দায়িত্ববোধ প্রভৃতি যাবতীয় নৈতিক যনোভাবকে আমরা! নৈতিকযোর 
নৈতিকবোধের জ্িবিধ. এই সাধারণ নামে অভিহিত করিতে পারি। এক কথায় বলিতে গেলে 
উপাদান--জ্ঞানাত্মক, | 
বেদসাত্মক ও বাসনান্বক।  চরিজ্র বা আচরণের দোষগুণ-সম্বন্ধে বোধ বা চেতনাই নৈতিক বোধ। 
এই বোঁধ অন্ত সকল প্রকার বোধ হইতে স্বতন্ত্র এক বিশিষ্টধরণের বোধ । 
ইহা! এক মৌলিক অনুভূতি । ইহা বস্তুতঃ অবিভাঙ্গয হইলেও নৈয়ায়িক বিশ্লেষণের অযোগ্য নহে | 
একটা সমতল ক্ষেত্রকে ভাঙ্গিয়া তাহার দৈর্ঘ্য হইতে প্রস্থকে পৃথক করা যায় না সত্য,তথাপি 
সমতল ক্ষেত্রের এই ছুইটা ধর্মকে পৃথক্‌ করিয়া! দেখা মোটেই অসম্ভব নহে। বরং সমতল ক্ষেত্রকে 
বুঝিতে হইলে উহার এই ছুইটা দিক পৃথক করিয়! দেখাই আবশ্তক। তদ্রুপ নৈতিকবোধের 
বৈশিষ্ট্য হদযগম করিতে হইলে উহার বিভিন্ন দিকগুলি পৃথক্‌ করিয়া! দেখ। বা উহার বিশ্লেষণ করা 
আবশ্তক। নৈতিকবোধের বিশ্লেষণ করিলে আমরা! উহ্থার ত্রিবিধ উপাদান দেখিতে পাই £-. 
(ক) জ্ঞানাত্মক উপাদান, (খ) বেদনাত্মক উপাদান ও (গ) বাসনাত্মক উপাদ্দান। অর্থাৎ এই বোধের 
মধ্যে আছে একটা। জানার দিক, একটা হদয়ানুভূতির দিক ও একটা ইচ্ছার দিক। 
(ক) জ্ঞানীস্বেক উপাদান _নৈতিকবোধের জানার দিকে প্রথমেই দেখিতে পাই, ইহাতে 
আছে কোন্‌ আচকণ ভাল, কোন্‌ আচরণ মন্দ এই বিষয়ে জ্ঞান। ক্ষুধিতকে অন্নদান, পীড়িতকে 
ৃ ওযধদান, মূর্খকে বিগ্যাদান, সত্যভাষণ, ক্রোধদমন, লোভবজ্জন, ইন্রিয- 
আমানবক উপাঙগানে পাই ৮ সংযম এই সকল কাজ ভাল, এইরূপ জ্ঞান নৈতিকবোধের অন্তর । 
চ৯সলল্পর পক্ষান্তরে ছর্বলকে পীড়া দেওয়া, চুরি করা, মিথ্য! বলা, প্রতারণা করা 
ভোগবিলাসে গা ঢালিয়! দেওয়া এই সকল আচরণ মন্দ ইহ! জানাও 


নৈতিকবোধের অঙ্ক । 
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কিন্তু নীতিজ্ঞান কেবল বিপেষ বিশেষ আচরণ ভাল কি মন্দ ইহ জানাই নয়, ইহ! প্রধানতঃ 
ভাল-নন-সব্বন্ধে কতকগুলি সাধারণ নিয়মের জান। রাম শাষের টাকা চুরি করিয়াছে, এই 
কাজটা অন্তায় হইয়াছে ইহ! জান বা হরি দুর্ভিক্ষের সময়ে বু হুঃস্থলৌকফে 
অন্নদান করিয়াছে, তাহার এই আচরণটা প্রশংসনীয় ইহা অবগত ওয় 
নীতিজ্ঞান সন্দেহ নাই। কিন্ধু নীতিজ্ঞান মুখ্যতঃ কতকগুলি সার্বজনীন 
শাঙ্থত চারিত্রিক বিধির জ্ঞান। এমন কতকগুলি সর্ধবাদিসম্মত নিয়ম বা নীতি আছে যাহাদ্বার' 
অকলকালের সকলদেশের সঙ্জনগথ নিজেদের জীবন নিয়ন্ত্রিত করিয়! থাকেন, যাহ ছার তাহাদের 
চরিত্র বা আচরণ নীত বা নিয়মিত হইয়া থাকে। জাগ্রত ও কধিত নৈতিকবোধ এই সকল নিয়ম 
ব| নীতি-সম্বন্ধে অবশ্তই অবহিত থাকিবে। এস্বলে এরূপ গুটিকতক নিয়মের উল্লেখ করা 
যাইতেছে [সপ 

(১) সদ] সত্যকথ। বলা উচিত। 

[২) পরের দ্রব্য অপহরণ কর! অনুচিত| 

; (৩) জীবহিংস। কর! উচিত নহে। 

(৪) পরোপকার.কর৷ কর্তব্য । 

(৫) পরপীড়ন সর্ব! বর্জনীয়। 

আবার নৈতিক বিধিসমূহের জ্ঞানই নীতিজ্ঞানের চরম সীম! নির্দেশ করে না। বিশেষ 
বিশেষ স্থলে প্রচলিত বিধি লঙ্ঘন করাই আমাদের কর্তব্য হইয়া দীড়ায়। সুধীজনের মার্জিত 
বিবেক উহাই অনুমোদন করে। মহাভারতে * একটা সুন্দর আখ্যারিক। 
আছে। অজ্জুন প্রতিজ্ঞা করিয়া বসিয়াছেন. ষে তাহাকে গাণ্ডীব ত্যাগ 
করিতে বলিবে তিনি তাহার শিরশ্ছেদ করিবেন। একদিন দৈবজ্ধমে 
উত্তেজনার মুখে যুখিষ্টির তীহাকে গাণ্ডীব পরিভ্যাগ করিতে আদেশ করিলেন। সত্য বটে ধর্শারাজ 
তাহার প্রাণতুল্য জোষ্ঠসহৌদর, কিন্তু সত্যনিষ্ঠা ক্ষত্রিয়ের প্রাণাপেক্ষাও প্রি । স্থৃতরাং অজ্জুন 
সেই মুহূর্তে একট! কাণ্ড করিয়া! বসিতেন সন্দেহ নাই। সৌভাগ্যবশত: শ্রীকৃষ্ণ উপস্থিত ছিলেন, 
তিনি বাধা দিয়া বলিলেন, প্তুমি যাহাকে সত্য বল তাহ। সতা নয়, এ বিষয়ে একটা গল্প শোন। 
এক পথিক দন্ার হাতে পড়িয়! দৌড়িয়া পলাইতেছিল। দস্থা খানিকটা পিছনে পড়িয়া যাওয়াতে 
উহাকে দেখিতে না পাইয়৷ পথে একটা তাঁপস ব্রান্মপকে প্রশ্ন করিল। সেই ব্রাহ্মণ ছিলেন 
সত্যাব্রতী, তিনি পলায়মান পথিককে দেখিয়াছিলেন এবং সত্যের অ্গরোধে দন্াযুকে বিপন্ন পথিকের 
সন্ধান দিয়া তাহার বধের হেতু হইলেন। এই তথাকথিত সত্যনিষ্ঠার জন্ত ব্রাহ্মণ নিরয়গামী 
হুইলেন।” অর্জুনের জ্ঞানচচ্ষু উন্নীলিত হইল, তিনি নিরস্ত হইলেন। নুতরাং *সদ। সত্য কহিরে” 
এই সাধারণ বিধি সর্বত্র প্রযোজ্য নছে। স্থলর্রিশেষে ইহ! যহত্তর নৈতিক কল্যাণের পরিপন্থীও 
হইতে পারে, তখনই উহ! পরিত্যাজা। বিধিনিষেধের উপযোগিতা আপেক্ষিক | মহত্বর কল্যাণের 
উপারস্বরূপ বলিয়াই বিধির আদর, কদাচ তাহার অন্তরায় হইলেই বিধি বর্জনীয়। এরূপ ব্যতিক্রমের 
ক্ষেত্র বিরল হইলেও তাঁহার একাত্ত অভাব নাই। অতএব প্রশ্ন উঠে, মানবের চরম কল্যাগ কি.? 


(২) নৈতিকবিধিসমূহের 


(৩) নৈতিক বিচার ও 
চরন লক্ষোর জ্ঞান । 


* মুল মহাভারত, কর্ণপর্ব। 


ধা তাহার পরম পুকুষার্থ কি? অথবা নান্থষের আচরণের চরম লক্ষ কি হওয়া উচিত? উত্তর 
বছযিধ| কেহ বলেন, উহা দুখ ) কেহ বলেন, উহ? পুর্ণতা ; কেহ বা বলেন অন্ত কিছু। এই 
বিচারও নৈতিকজানের. অস্ততুক্ত। পরিপুষ্ট সমু্নত নৈতিক দৃষ্টি বিধিজ্ঞানের উর্ধে রি 
কধিত নৈতিকবোধ চরম কল্যাণের সন্ধানে নিরত। 

(খ) বেদনাত্মক উপাঁদান-_জানার দিক ছাড়। নৈতিকযোধে.একট| হ্বদয়ানুডৃতির দিকও 
আছে। হেক্ষর বর্তব্যসম্পাদনে এক প্রকার আত্মপ্রসাদ লাভ হয়। অন্যকে উহা! করিতে দেখিলেও 

আমর! প্রশংসামুখর হইয়! উঠি । মহযি দেবেন্্নাথ এক প্রকার সর্বাস্থাস্ 
০৮৮ ই হইয়া পিতৃধণ শোধ করিয়াছিলেন। উত্তমর্ণগপের আইনগত দাবী ছিল 

না, কিন্তু তাহার জাগ্রত বিবেকের দাবী মিটাইবার জন্য তিনি ভোগৈশ্ব্য 
বিসর্জন দিলেন। এই কাহিনী শ্রবণে আমাদের গ্রশংসোনুখ ও শ্রদ্ধান্িত হাদয় প্বতঃই উচ্ছ সিত 
হইয়া উঠে। পক্ষান্তরে হু্র্মের অনুষ্ঠানে আমাদের হৃদয় অন্থশোচনায় ভারাক্রান্ত হয়। অন্তের 
ষ্কা্যয দর্শন করিলেও আমর! নিন্দা করি, ক্লেশানুভব করি ও স্বণাবোধ করি। এঁতিহাসিক 
তৈমুরলঙ্গ ও চাঁঙ্গিদ্‌ খ! বা আধুনিক যুদ্ধরত রাষ্ট্রনেতাদের ও তদনুচরবর্গের নৃশংসতার কাহিনী 
শ্রবণে আমাদের হৃদয় হুঃখে দ্বণাঁয় ও নিক্ষলক্রোধে জর্জরিত হয়। রং বিধ নানাপ্রকার আবেগ ব৷ 
বেদন। নৈতিকবোধের অবিচ্ছেস্ত অঙ্গ। 

(গ) বাঁসনাত্মক উপাদান-__জ্ঞান ও বোন! ব্যতীত ইচ্ছাও নৈতিকবোধের উপাদান। 
ইচ্ছ। বা কর্মপ্রেরণ। উহার অন্তর্নিহিত অঙ্গ। নৈতিকবোধ একটা নিষ্রিয় চেতনামাত্র নহে। 
কর্মের ভালমনজ্ঞান ও তঙ্জনিত নিন্দাপ্রণংসাদি হদয়ানুভূতি সর্ধদাই 
তদনুরূপ বাসনা ও কর্খপ্রেরণা যোগাইয়। থাকে । আমি যেকাজভাল 
বলিয়া! জানি এবং যাহার প্রশংস! করি, আবশ্তক হইলে আমি নিজেও 
স্বেচ্ছায় এ কাজ করিব) এবং যে কর্ম নিন্দনীয় বলিয়া জানি উহ! সর্ধথ। বর্জন করিব। সুস্থ 
নৈতিকবোধের ইহাই নিয়ম। ইহার ব্যতিক্রম ছুই কারণে হইতে পারে, কপটত! ও মানদিক 
বিকৃতি। যদি কেহ প্রকাশ্তসমাজে পুনঃপুনঃ পরন্বাপহরণের নিন্দা করিয়াও সুযোগ পাওয়ামাত্র 
সরকারী লক্ষ টাকার তহবিলও আত্মসাৎ করিতে ইতস্ততঃ না করে, তবে বুঝিতে হইবে তাহার 
চৌর্য্ের নিন্দা নিতান্তই মৌথিক ও ক্বাত্রম। ইছা1 অসৎকার্ধ্য এই জ্ঞান বস্ততঃ তাহীর হয় নাই 
এবং ইহার প্রতি ধিকারও তাহার হৃদয়ে সত্যই জন্মে নাই। সুতরাং উহা বর্জনের ইচ্ছাও হয় 
নাই।' এই স্থলে কপটতাহেতু দৃশ্ঠতঃ উল্লিখিত নিয়মের: ব্যতিক্রম ঘটিলেও উহ! প্রকৃত ব্যতিক্রম 
নহে। এক্ষণে আর এক ধরণের ব্যতিক্রমের কথা বলিব। কখনও আমরা দেখিতে পাই যে 
সবাক চলচ্চিত্রের দর্শক অভিনয়ে দরিদ্রের লাঞ্ছনা দেখিয়। অবিরল অশ্রপাত করিতেছে। কিন্ত 
রজালয়ের বাহিরে তাহারই গৃহপার্থে ছুঃস্থলোকের আর্তনাদে কর্ণপাতও করিতেছে না। উপন্তাস- 
পাঠে যে ব্যক্তি নায়ক বা নায়িকার প্রতি অন্তায় অনুষ্ঠিত হইতে দেখিয়া ক্রোধে ক্ষোভে 
জলিতেছে, সংসারক্ষেত্রে হয় ত সেই-ব্যক্তি অবিকল সেইরূপ অন্তায় আচরণ অয্লানধদনে 
করিয়া যাইতেছে। এইরূপ অসামঞ্জন্ত নৈতিকবোধের বিক্কৃতি। বিবেকান্থমোদিত কর্মের অনুষ্ঠান 
অভ্যার় না করিলে ক্রমে ইচ্ছাশি দূর্বল হয় নীলা পারা 
বিফল করে। 


নৈতিক ইচ্ছা! ও 
কর্মমপ্রবণত! ৷ 
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নৈতিকবোধের সায় দায়িত্ববৌধ, এবং এই দাসত্ব কর্ণসদন্বীয। ইহাতে কর্সোরই ইঙ্জিউ 
" _ আছে। কর্্মবিমুখ নীতিজ্ঞান ও, নৈতিক ভাবগ্রবণতা নিতাস্তই অর্থহীন 
নৈতিকবোধ মুখ্যতঃ কর্ম". ওনিক্ষল। সুস্থ নৈতিকবোধে জ্ঞান, বেদন! ও কর্দপ্রবণতা বা ইচ্ছা 
সম্বন্ধে দায়িববোধ। 
তিন অঙ্গই সুসমঞ্রসভাবে বিগ্যমান। 

২।. ভালমন্দ, ঙ্গভাসজত * _-আমর! এখন নীতিবিজ্ঞানের মুলীভৃত কয়েকটা শব বা 
প্রচ্য়ের অর্থবিচার করিব। ভাল ও মন্দ, সঙ্গত ও অসঙ্গত এই উভয় শব্ধুগল নৈতিকবিচাঁয়ে, 
এক মুখ্যন্থান অধিকার করিয়া রহিয়াছে। কিন্তু একটু অনুধাবন করিলেই 
বুঝা বাইবে যে প্রথম শবযুগলের অর্থ অধিকতর ব্যাপক এবং এঁ ছুইটা 
শব অনৈতিক বন্তর প্রতিও প্রষোজ্ । আমর! শুধু মানুষের সঙ্গত আচরণকেই ( থ! পরোপকার 
করা, সত্যকথ! বলা ইত্যাদি ) ভাল বলি ন!, এবং শুধু তাহার অসঙ্গত আচরণকেই (যথা, মিথ্যা 
বলা, পরণীড়ন করা ইত্যাদি) মন্দ বলি না। পরন্ত আমরা পুর্ণিমা রজনীকে ভাল, অমানিশাকে 
মন্দ, শরৎকালকে ভাল, বর্ষাখতুকে মন্দ, মিষ্ট আমকে ভাল, টক আমকে মন্দ, এবং এইক্ধপ ফল 
ফুল, খাগ্পানীয়, বস্ত্র অলঙ্কার ইত্যাদি যাবতীয় বস্তুকে রুচি অন্থুপারে ভাল কি মন্দ বলিয়া বর্ণনা 
করিয়া থাকি। এই পেষোক্ পর্য্যায়ে যাহা কিছু আমাদের কোনও আকাঙ্া বা! প্রয়োজন মিটায় 
তাহাই ভাল, আর যাহ। তাহা! করে ন1 তাহাই মন্দ। বলা বাহুল্য এই শেষোক্ত অর্থ অনৈতিক বা 
নীতিবিজ্ঞানের গণীবহিভূতি। 

অপর শব্ধ ছুইটী, সঙ্গত ও অসঙ্গত সম্পূর্ণরূপে নৈতিকগুণবাচক। মানুষের আচরণ বা 
কার্ধ্যের সম্পর্কেই মাত্র এগুলির ব্যবহার হুইয়া থাকে। অন্ত কোনও অনৈতিক বস্ত বা বিষয়ের 
সম্পর্কে ইহাদের প্রয়োগ নাই। শুধু তাহাই নহে, নৈতিক গণ্ডীর ভিতরেও 
“ভালমন্দ' ব। “সানং শবাগুলির অর্থ “দঙ্গতান্জত” অপেক্ষ! ব্যাপকতর | 
প্রথমোক্ত শব্বগুলি নৈতিক কর্তা ও কর্ম, স্বভাব ও আচরণ উভয্নের প্রতিই প্রযুক্ত হুইয়! থাকে, 
কিন্ত শেষোক্ত শবযুগল শুধু কর্ম বা আচরণের প্রতিই প্রযোজ্য । আমর] একদিকে ভাললোক, 


ভালমন্দে'র অর্থ-বিচার। 


“সঙ্গতাস্গতে'র অর্থ-বিচার। 


* ইংরেজী নীতিবিজ্ঞানের ভাষায় মুখ্য নৈতিক শবক.৮:000 2170 17905 11007 ০00 ভা, ইংরেজী 
৪০০৭ ১৬৫এর বধার্ বাংলা প্রতিশব্দ ভাল মন্দ। উভয় শব্দযুগলের অর্থ সমান ব্যাপক এবং উভয়েরই নৈতিক ও অনৈতিক 
দবিবিধ প্রয়োগ আছে। আবার &০০| শবের বিশে প্রয়োগ আছে, তখন অর্থ হয় ছিত) মঙ্গল বা কল্যাণ এবং তাহার 
প্রাতিযোগী শব্দ হয় ০৮1] | চল্তি বাংলায় ০004 910 টা] এর প্রতিশব হিমাবেও ভাল | মন্দ বেশ থাটে। 
ইংরেজী 181 070 দঃ০0৪এর প্রতিশব হিসাবে আমরা 'সঙ্গত' ও 'অফলত' শব্দ ব্যবহার করিলাম। এই 
বাংল। শবদ্বরের অনৈতিক প্রয়োগ নাই বলিলেই হয়। কিন্তু উক্ত ইংরেজী শবছুর গণিত ইত্যাদিতে প্ুদ্ধ ও অগুদ্ধ এই' 
অনৈতিক অর্থেও যথেষ্ট বাবহত হয়। বৈধ ও অবৈধ প্রায় সমার্থক। তবে বিধি দ্বিবধ। রাষ্ট্রবিধি ও নৈতিকবিধি। 
প্রচলিত বাংলায় রাষট্রবিধি বা আইন সম্পর্কে এগুলির ব্যবহার আছে, যথা, অবৈধঙনত|| এখানে অবৈধ. বেআইনী, 
নীতিবিরুদ্ধ নছে। বাংল! সৎ অসৎ শবধুগল নিছক নৈতিক অর্থছোতক, সুত্ীং ছার্থরহিত এবং তন্নিমিত্ত 0০০3-১৪৫, 
ভালমন্দ হইতেও নীতিবিজ্ঞানের অধিকতর উপযোগী । অবশ্ঠ সংগ্কৃতদর্শনে এই শবাদর অস্তিত্শীল গু অস্তিত্বহীন এই 
অনৈতিক, তাব্িক অর্থে ব্যবন্ৃত হয়, কিন্তু বাংলার তাহা প্রায় হয় না। আমর! এই বিভূত শঙ্খবিচার করিলাম শুধু 
মীতিধিজ্ঞানের বিষয়বন্ত প্পষ্ট করিয়া বুঝাইবার জন্য । নতুবা! সকল দেশের ভাবায় প্রায় সকল শবই একা িক অর্থে 
প্রযুক্ত হয়। প্রয়োগস্থল লক্ষ্য করিলে 'আর অর্থসন্বন্ধে কোনও সঙ্গেছ থাকে না। অভএব আমর! ওধু এইই মরণ 
রাখিরা উল্লিধিত যে কোনও শব্ধ আধগ্কমত ব্যবহার করিতে পারি । 


রতি 


ঈঙ্গলোক, সঙ্জন, অসজ্জন, সংস্বভাব, আঅসচ্চরিত্র ইত্যাদি ও অন্তদিকে ভালকাঁজ, যন্দব্যবহার, 
সংকাধ্য, অসদাচরণ ইত্যাদি 'কথা বলিয়া! থাকি। কিন্তু সঙ্গত আচরণই বলি, সঙ্গত লোক বলি না, 
অসঙ্গত কার্ধযই বলি, অসঙ্গত ব্যক্তি কখনও বলি না। আর এক কথা এই যে “সতাসঙ্গত, 
শব্ধুগলের মধ্যে নৈতিক বিধির ইঙ্গিত আছে। “সঙ্গত” বিধিসম্মত এবং “অসঙ্গত' বিধিবিরুদ্ধ 
বুধায়। | 
৩। পরমকল্যাণ বা নিঃশ্রোয়স_* নৈতিকবোঁধের জ্ঞানাত্মক অংশে বা জানারদিকে 
মানবের পরমকল্যাণের জ্ঞানও নিহিত আছে, ইহা! আমর! পুর্বে প্রদর্শন করিয়াছি । এখন এই 
পরমকলযাণের অর্থ আর? স্পষ্ট করিয়া! বলিতে চেষ্ট! করিব। কল্যাণ, 
7 রর উট মঙ্গল, হিত, ইষ্ট এই সকল শব সমার্থক। এখন এই কল্যাণ কি বস্তু? 
ইহার সহজ উত্তর, মানুষ যাহা চায়, তাহাই তাহার কল্যাণ। 
যাহা তাহার বাঞ্ছিত তাহাই তাহার ইষ্ট। ইষ্ট শব্দের ধাতুগত অর্থ ঈপ্সিত। কিন্তু এই উত্তর 
কি একট! হেঁয়াণী নয়? দন্থা পরধন-লুগ্ঠন কামনা করে বলিয়া উহ্হাই কি তাহার কল্যাণ ? 
সৃতরাঁং উল্লিখিত উত্তরের বিভ্তৃত ব্যাখ্যার প্রয়োজন । বাসনার বস্তনিচয়ের মধ্যেই আমাদের ইষ্টকে 
খুঁজিয়া পাইতে হইবে, হন সত্য হইলেও বাঞ্ছিত বস্তমাত্রই আমাদের ইষ্ট বা কল্যাণ নহে। বিবেক 
বা নৈতিক বিচারবুদ্ধির আলোকে বহু উদগ্রলালসাকে অনিষ্ট বা অকল্যাণের হেতু জানিয়া 
আমরা বর্ধন করিতে বাধা হই। কল্যাণ শুধু অভিলধিত নহে, ইহা বিশেষরূপে অভিলফিত, 
বিবেকান্থমোদিত হইয়া অভিলধিত। স্থত্তরাং ইহা! গুধু বাঞ্চিত নহে, ইহা বাঞ্ছনীয়। পূর্বোক্ত 
দশ্থার মধ্যে বাক্তিগত স্বত্ব বাঁ অধিকারের মধ্যাদারক্ষার বাসনাও রহিয়াছে এরূপ আমরা কল্পনা 
করিতে পারি, এবং তাহার প্রস্থপ্ত বিবেহ জাগ্রত হইলে লুঠন অপেক্ষা! স্বত্বের মর্ধ্যাদীরক্ষাই শ্রেষ্টতর 
মনে করিবে এরূপ অন্যান করিতে পারি। অতএব লুণ্ঠন তাহার বাঞ্ছিত হইলেও বাঞনীয় নহে, 
সুতরাং তাহার ইষ্ট বাঁ কল্যাণ নহে, ইহা আমর! অনায়াসে বলিতে পারি | ২ 
অভিলধিত বস্ত ও কল্যাণ, এই উভয়ার্থ বহন করিয়। ইষ্ট শব চরিত্রবিজ্ঞানের এক জটিল, 
সমন্তার উপর আলোকসম্পাত করে। সকল দেশেই কঠোর নীতিশন্ত্র বাসনা ও কল্যাণের মধো, 
প্রের় ও শ্রেয়ের মধ্যে এক ছুর্লজ্ঘ্য ব্যবধানের সৃষ্টি করিয়াছে । বাসনা 
নির্মল না হইলে কল্যাণদাধন অসম্ভব, শ্রেয়োলভ করিতে হইলে 
প্রেয়কে বর্জন করিতে হইবে, এবংবিধ ধারণা বহুলপ্রচলিত 11 কিন্তু 
ইষ্টশবের অর্থ অনুধাবন করিয়া আমরা বুঝিতে সমর্থ হুইয়াছি যে এরূপ ধারণা অতিরঞ্রিত'ও 


ইষ্টশব্দ-নাহায্যে বাসন। ও 
কল্যাণের সমন্য়নাধন। 


* ইহার ইংরেজী প্রতিশব [06 71805. 8০০৭7'। এস্থলে "2০০৫" শন্দ "৪৫ এর প্রতিযোগী বিশেষণ পদ 
নছে, ইহ) 4৪] এর প্রতিযোগী বিশেশ্তপদ ; এবং ইহার অর্থ হিত, মঙ্গল ব! কল্যাপ ; বখা, [১৪ ৪০০৪ ০ ৩ ৮০০16| 
'নিঃলেরল' শব্ধ প্রাচীন দর্শনে মোক্ষ অর্থে র্ঢ। কিন্ত এখানে যৌগিক অর্থে ব্যবহৃত হইল; অর্থাৎ যাহ! হইতে শ্রেযঃ 
ব৷ অধিকতর ম্জল আর নাই, তাহাই নিঃশ্রের়ন। 

+ শ্রীমন্তগবদ্গীতায় কামনামাত্রকেই শত্রু বলিয়া বর্ণনা কর! হইয়াছে, ধা, "জহি শত্ুং মহাধাহে! কামরপং 
ছুরাজ্জম্‌।” গ্রীক্‌ দীর্শনিক প্যাটোর (2190) দর্শনে বিবেক (355509) ও প্রবৃত্তিয় (889100) ছন্দ সথবিদিতি। জার্দেন্‌ 
দার্শনিক কান্ট (821) কর্তব্যলক্পাগনে অন্ুরাগের মিএণ অনুমোদন করেন না। 


_ একদেশদর্শিতাদোষে হুষ্ট। বাসনার বসত. বিবেকানুমোদিত না! হইলে বল]াণ বা ইষ্ট বলির 
পরিগণিত হয় ন| ইহা! যেমন সত্য, বাসনাই কল্যাণের মূল উৎস ইহাও তেষনই সত্য। 
আমাদের বিবেক ব| বিচারবুদ্ধি সকল কাঁষনাকে সমান: সূল্যদান করে ন|। দৈহিক 
বিলাসবাসন! হইতে জ্ঞানপিপাসাকে আমর! শ্রেয়ঃ মনে করি, যশোলিগ্সার চেয়ে দেশহিতৈষণাকে 
উচ্চস্থান দেই, অর্থলালসা হুইতে বিজ্ঞানান্ুরাগকে অধিকতর মর্ধযাদাদান 
করি। বাসনাসমূহের মধ্যে এইরণ মুল্যের তারতষয ব1 উচ্চনীচতেদ 
সুম্পষ্ট । যখন বিভিন্নমুলের ছুইটী বাসনার মধ্যে এরূপ ভ্বন্দ উপস্থিত 
হয় ষে একটা বর্জন না করিয়া অন্তটা গ্রহণ করা সম্ভব হয় না, তখন উচ্চতর বাসনার বস্ত আমাদের 
বাঞ্ছনীয় বা ইষ্ট ও হীনতর বাসনার বস্তু অরাঞ্ছনীয় ব অনিষ্ট। সাধারণতঃ এন্সপ হন্দস্থলে 
আসন্ন পরীক্ষার সম্মুখীন পরীক্ষার্থীর পক্ষে পাঠাভ্যাস ইষ্ট. সবাকৃচিত্র-দর্শন অনিষ্ট। এইখানে 
আমরা মনোবিজ্ঞানের গণ্তী অতিক্রম করিয় নীতিবিজ্ঞানের রাজ্যে প্রবেশ করি। কোনও বস্ত 
আমাদের বাঞ্চিত, ইহ! আমাদের মনোরাজ্যের প্রান্কতিকঘটনা, এবং এই 
বাসন! মনোবিজ্ঞাণের ও 
কয নীতিবিজ্ঞানের কখ।। ঘটনা মৃল্যনিরপেক্ষ। কিন্তু কোনও বস্ত আমাদের বাঞ্ছনীয়, এই কথ 
বস্তটীর মূল্যজ্ঞাপক, ইহা! নীতিবিজ্ঞানের ভাষ!। যাহ! বাঞ্ছ৷ করার যোগ্য 
বা! বা্চ। কর] উচিত তাহ! বাঞ্চনীয়। “উচিত 'অনুচিত, এগুলি নীতিবিজ্ঞানের কথা। 
আমর! পূর্বে বলিয়াছি, মানুষ যাহা চায় তাহাই তাহার ইষ্ট বা কল্যাণ। উপরোক্ত 
আলোচনার ফলে এখন আমরা আমাদের বক্তব্য আরও ম্প& করিয়া বলিতে পারি, মানুষ বাহ! 
দা বাংশীর তাহাই কলাণ চাওয়ার যোগ্য মনে করিয়া! চায়, তাহাই তাহার কল্যাণ । 
যাহ! যুগপৎ বাঞ্ছিত ও বাঞ্ছনীয় তাহাই ইষ্ট। অনিষ্ট বাঞ্চিত হইলেও 
বাঞ্চনীয় নহে। 
কল্যাণ-সম্বন্ধে ছুইটা কথা বিশেষ প্রণিধানযোগ্য। প্রথমতঃ কল্যাণসমূহের মধ্যে মূলোর 
তারতম্য : একটী অপেক্ষা আর একটা শ্রেষ্ঠতর, তৃতীয় একটা তদপেক্ষাও শ্রেষ্ঠতর, উহাদের মধ্যে 
এইরূপ পারম্পর্ধ্ আছে। দ্বিতীয়তঃ সেইহেতুই কল্যাণ অকল্যাণ শবাগুলি 
ঠা ০ বু6 সর্বদাই আপেক্ষিক অর্থে প্রযুক্ত হয়। যাহাকে এখন আমর! কল্যাণ 
বলিতেছি, যখনই উহ মহত্বর কল্যাপলাভের পরিপন্থী হইবে, গখনই 
উহ্থাকে অকল্যাণ বলিব। ভোজনেচ্ছ! স্বভাবদত্ব বাসনা, তাহা পূর্ণ করিবার জন্ত খান্তগ্রহণ কল্যাণ। 
কিন্ত যখন উহা! শ্রেষ্ঠতর বাসনা আরোগ্যলাভাকাঙ্ষার অন্তরায় হয়, অর্থাৎ আহারে যখন দেহের 
স্বাস্থ্য বিপর হয়, তখন উহা! অকল্যাণ । চলচ্ষিত্রদর্শনে চিত্তবিনোদন সাধারণতঃ কল্যাথ, ই্ছা 
নিঃসংশয়। কিন্তু পরীক্ষার্থীর পক্ষে আসন্ন পরীক্ষার জন্ত নির্দিষ্ট পাঠ ত্যাগ করিয়া চিত্রালয়ে 
গমন অকল্যাণ । আবার এই পাঠাভ্যাস ব1 বিদ্বার্জন সাধারগতঃ কল্যাণ হইলেও অবস্থাবিশেষে 
অর্থাৎ যখন উহ উচ্চতর কল্যাণের অন্তরায় হয় তখন উহ! অকল্যাণ। দেশ যখন শক্রদথারা 
আক্রান্ত, শ্বজাতির সেই সঙ্কটমুহূর্তে স্বাধীনতা-সংগ্রামে আত্মাহুতির আহ্বান অগ্রাথ করিয়! পাঠ্যপুধি 
আকড়াইয়! থাকাই অকল্যাণ 
সথত্তরাং সাধারধত: আমরা যাছাকে কল্যাণ বলি তাহার এই নি পিতা 
এন একটা নিরপেক্ষ পরমকল্যাণ্র ইন্গিত বহন করে, যাহ! সকল অবস্থায় সকল সময়েই কট্যাণ, 


এমং যাহাপেক্ষ! মহস্তর কল্যাণ আঁর কিছু নাই।* 'ইছা নির্রে, যেহেতু ইহাপেক্ষা শ্রেয়: আর 
পরম কল্সাণকি? কিছু নাই। এই পরম কল্যাণের স্বরপ কা? ইহা স্থুখ, না! পূর্ণতা, 
না মোক্ষ, সেই বিতর্ক আমরা এখানে তুলিব] নাঁ। পরে যথাস্থানে 
ইছার বিশদ আলোচনা হইবে! এস্থলে ইহা! বলাই বথেষ্ট হইবে যে আমাদের সমগ্রদত্তা ইছাকে 
চরম লক্ষ্যরূপে বরণ করিয়া! লয়, এবং অপর কোনও বস্ত যতক্ষণ এই চরম লক্ষালাভে সহায়ক 
ততক্ষর্ণই উহ! কল্যাণ বলিয়া বিবেচিত হয়, পরস্ত চরম কল্যাণের পরিপন্থী হইলেই উহ! অকল্যাণ বা 
অনিষ্টমধো পরিগণিত হয়। | 
৪। নৈতিক আদর্শানুরাগ 1 --ইহ। প্রায় সর্ববাদিসম্মত যে মানবচেতনায় তিনটা,/ম্রোত 
সর্বদ] বহিয়! চলিয়াছে : জ্ঞান, বাসনা ও বেদনা । জ্ঞানের লক্ষ্য সত্য, বাসনার লক্ষ্য শিব, এবং 
বেদনার লক্ষ্য সুন্দর । ভ্রিত্রোতাঃ ষানবাত্মপনিরস্তর এই আদর্শত্রয়ের 
ইট তির পিছনে ছুটিয়া চলিয়াছে। বস্ততঃ মানবচেতনাও যেমন এক অবিভাজ্য 
বিশ্লেষণ । ছু ছু 
সত, তাহার আদর্শও তেমনই এক অথণ্ড বস্ত; সত্যং শিবং সুন্বর 
(71106 11719, 1119 01000 870 (1)6 138%0010] ) তাহার ভ্রিবিধরূপমাত্ত | কিন্তু আমর! এখানে 
বাসনার আদর্শ শিব বাঁ পরমকল্যাণের কথাই বিশেষ করিয়া বলিব। ইহাই নৈতিক আদর্শ । 
এই আদর্শের গ্রতি অল্পবিস্তর অনুরাগ মানবাত্মার বৈশিষ্ট্য | কধিতচিত্তে এই অন্ুরাগ প্রবলভাবে 
দেখা দেয়। অস্ুরাগমাত্রই একটা স্থায়ী হৃদয়বেদনা; ইহা! কখনও প্রচ্ছন্ন, কখনও প্রকট। 
নৈতিক আদর্শান্গরাগ অর্থাৎ, শিবের প্রতি “অনুরাগ অন্তঃসলিল! ফন্তুর মত আমাদের চিত্ততলে 
অবিরত প্রবাহিত থাকিলেওশুধু বিশেষ বিশেষ অবস্থায়ই বিশেষ বিশেষ হৃদয়াবেগের মধ্য দিয়া 
তাহার ম্প্ট প্রকাশ দেখাষার। এই নীতি অনুরাগ কাহারও মহদাচরণ দেখিলে শ্রদ্ধার আকারে 
ৰা প্রশংসারূপে, কাহারও কুঁকার্ধ্য দেখিলে দ্বণ। বা নিন্দার আকারে, নিজের অন্তায় দেখিলে 
অন্ুতাপরূপে, শ্বীয়কর্তব্য-সম্পাদনে আত্মতৃপ্তির আকারে এবং হর্বলের প্রতি প্রবলের অত্যাচার- 
দর্শনে ক্রোধরূপে উচ্ছ্বসিত হুইয়৷ থাকে । 
. এই নীতি অন্ুরাগনসম্বন্ধে একটা কথা বিশেষ উল্লেখযোগ্য । ইহা কখনও কর্পণাবিমুখ 
রাত ভাবগ্রবণত। নহে, ইহা! সর্ধদাই কর্তবাসম্পাদনে গ্রেরণা যোগায় । ইহ! 
সংকর্থের উৎস। নৈতিক আদশানুরাগী ব্যক্তি সর্ধাদাই আত্ম- 
কর্তব্যনিষ্ঠ। 
এই অন্ুরাগের আর একটা বিশেষত্ব এই যে ইহা একটা লামাজিক গুণ। নীতিনিষ্ঠার 
প্রকাশ ও প্রয়োগক্ষেত্র মানবসমাজ | অন্ত মানুষের প্রতি আচরণেই 
আমাদের নৈতিক অনুরাগ প্রকাশিত হয়। সৌন্দর্ধ্যান্থরাগের মত ইহ] 
শুধু নিজের উপভোগেই পরিসমাণ্ড হয় ন!। 
কোন ব্যক্তির বা সমাজের জীবনে অগ্রগতির -প্রকষ্ট প্রমাণ ও মুখা অঙ্গ তাহার নৈতিক 
আদশীম্গুরাগের গভীরতা । কোনও জাতি বা ষমাজের কৃষ্টির প্রকৃত মাপকাঠি তাহার গৃহ আসবাব- 


ইহা সামাজিক । 


* “যং লন! চাপরং লাং মন্ততে নাধিকং তং ।*--গীতা। 
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৮ | দর্শন 
প্র বা বেশতৃযার পারিপাট্য নয়, তাহার বিজ্ঞানের নিত্ানৃতন চমকপ্রদ আবিষারের ্রভাবে 
যানবাহন ও ভোগবিলাসের বিবিধ উপকরণ আহরণের শক্তি নয়, তাহার 
ইহা বৃষ্টির পরিমাগক। 
অভাবনীয় অমোধ মারণাস্ত্র উদ্ভাবনের সামর্থ্য নয় এবং তাহার তথাকথিত 
বিবিধ এরশ্বর্যও নয়; তাহার নৈতিকাদর্শানুরাগের গাঢ়তাই উহ্থার প্রকৃত মাপকাঠি। 
এস্থলে আমরা কৃষির অপর দুইটা অঙ্গ, সত্য ও নুন্দরের প্রতি অনুরাগ, জ্ঞানপিপাঁস! ও 
সুন্দরের সাধন! অগ্রাহ্হ করিতেছি না। সত্য ও জুন্দর শিবেরই অঙ্গীভূত। পরদ্ধ শিবের প্রতি 
অন্থুরাগবিহীন ভ্রানাসুণীলন ও সৌনর্ধ্যসাধন| জক্ষ/স্থলে পৌছিতে পারে 
ঠা তে না; বিজ্ঞান কষা হা লোভ, মোহ, ছুরহঙকার গ্রসথৃতি হীন গ্রবৃততির 
পরিচালনে গ্রলয়ঙ্করী বিভীষিকা উৎপাদন: করিতে থাকে; নুন্মরের 
পুজারী সাহিত্য ও মুকুমীরকল! পথত্ষ্ট হই হীনলালসার ইন্ধন যোগাইয়। সমাজকে কলুষিত 
করিতে থাকে । নুরাং নৈতিক আদরশীন়্াগ মানবজীবনে শীর্ষস্থান মধিকাঁর করিয়। রহিয়াছে | 


পারমাথিক সত্ব 
.. শ্রীকল্যাণচজ্দ্ গুপ্ত, এম্‌. এ.১ পি-আর-এস্‌ 

আমরা যাহা কিছু দেখি গুনি অথবা, এক কথায়, জানি, তাহাদের স্বরূপ কি? অর্থাৎ 
তাহাদিগকে আমর! যে ভাবে জানি যথার্থই তাহারা সেরূপ কি ন1- এই মুল প্রশ্নরকে কেন্দ্র 
করিয়াই নানাবিধ দার্শনিক আলোচনার সৃষ্টি হইয়াছে । এই প্রসঙ্কেই চরমতত্ব ব। পারমার্ধিক 
স্তর বিচার আসিয়া পড়ে, এবং সেই চরম সঘস্ত এক না বু, চেতন অথবা অচেতন, পরিদৃষ্তমান 
জগতের সহিত তাহার ব! তাহাদের সম্বন্ধ কি 1 এই সকল প্রশ্নও উঠিয়া! থাকে। 

“ষে সকল বস্ত আমাদের জ্ঞানে ভাসমান তাহাদের স্বরূপ কি?” এই প্রশ্ন তুলিলেই 
বুঝিতে হইবে যে আমরা ধরিয়া লইতেছি যে আমরা তাহাদের যে রূপ দেখিভেছি বা জানিতেছি 
তাহ হইতে ভিন্ন তাহাদের অন্ত রূপ থাকাও সম্ভব। সত্য ও মিথ্যা! অথবা বাস্তবিক ও অলীক 
এই ছুইষ়ের মধ্যে যখন প্রভেদ করি তখনই এই সম্ভাবনার কথা আমাদের মনে উপস্থিত ধাকে। 
যখনই আমাদের জ্ঞানে বিরোধ বা অসঙ্গতি দেখিতে পাই তখনই বিশেষ করিয়! এই সম্ভাবনার 
কথা হ্ৃদয়ঙ্গম করিয়] থাকি । একটি যষ্টির অর্ধাংশ তির্ধ্যকৃভাবে জলে মগ্ন থাকিলে যষ্িটি বক্রাকাঁর 
ধারণ করে। কিন্তু ষষ্টিটিকে নিমজ্জমান অবস্থায় স্পর্শ করিলে উহাকে আর বক্ত বলিয়া মনে হয় না 
অথবা উদ্ধাকে জল হুইতে তুলিয়া! লইলেও উহাকে আর বক্র দেখ' যায় ন!। কিন্তু একই বস্তুতে 
একই আংশে একই সষয়ে ছুই বা ততোধিক বিরোধী গুণ থাকিতে পারে না। সুতরাং আমর! 
সিদ্ধান্ত করিতে বাধ্য হই যে যষ্টিটি একই সময়ে সরল এবং বক্র ইই হইতে পারে না। অথচ এই 
দুইটি আকারই যখন আমরা প্রত্যক্ষ করিতেছি-_অর্থাৎ ছুইটিই যখন কোনও ন! কোনও ভাবে 
আছে--তখন একটিকে উহার প্রকৃত বা যথার্থ আঁকার এবং অপরটিকে উহার অপ্ররুত বা অধধার্থ 
আকার অথব| অবভ্ভাস বলিয্ব। মনে করিতে হইবে । অথব! ইহাও হইতে পারে যে এই ছুইটির মধ্যে 
কোনওটিই ইহার প্রকৃত আকার নহে, ইহার প্রকৃত আকার বর্তমানে আমাদের জ্ঞানের অগোচর, 
অনুসন্ধানসাপেক্ষ। একটি বস্তর যে ফোনও রূপ আমরা কোনও বিশেষ ক্ষেত্রে জানিতেছি 
তাহাই যদি উহার প্রর্কত ননূুপ হইত তাহ! হইলে এইভাবের বিরোধ বা অসঙ্গতির স্থষ্টি হইত না। 
জগতে যে এইরূপ বিরোধ বা অসঙ্গতি বস্তুতঃ থাকিতে পারে না এই বিশ্বাসকে ভিত্তি করিয়াই 
আমাদের যাবতীয় চিন্তাধারা] ও কার্যকলাপ চলিতেছে | এইরূপ বিরোধ বা! অসঙ্গতির ছুসীমাংস' 
. করিতে ন! পারিলে আমাদের চিস্তীশক্তি পঙ্গু হুইয়া পড়ে এবং এমন কি আমাদের দৈনন্দিন 
জীবনেও নানাবিধ সমস্ত দেখা দেয়। এ সকল ক্ষেত্রে আমর! বস্তর যথার্থ রূপ এবং উহার অযথার্থ 
বা অসত্যরপ এই ছুইধের মধ্যে গ্রভেদ কল্পন। করিয়। অসজতির মীমাংসা করিয়া থাকি । আময! 
মম করি যে একই বস্তর বু অধধার্থ রূপ থাকিতে প'রে,- এবং খাহাদের মধ্যে অফঙ্গতিও 
থাকিতে পারে, কিন্তু বস্তর বাহ! বথার্থ রূপ তাহা! একই হইবে এবং তাহার মধ্যে কোনরূপ 
অসঙ্গতি থাক অসস্ভব | এখন প্রঙ্থ এই যে বস্তর যথার্থরূশ বা' স্বরূপ কোন্টি তাহা নির্ণন্থ কর! 
যাইবে কি উপায়ে 1 উপরে বণিত ষট্টিটির সরলাকার এবং বক্রাকাঁর উভয়ের মধ্যে বিয়োধ দেখিস! 
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স্থির 'কর! গেল যে উচ্থারা উভয়েই যষ্টিটির যথার্থ আকার হইতে পারে না, কিন্ত ইহাদের মধ্যে 
কোন্টি বথার্থ আকার তাহাও ত নির্ণাত হুইল না। এই সমন্তার সমাধানে বল! যাইতে পারে যে 
বন্তর যে আকারটির সহিত আমাদের জ্ঞানগত. অন্ঠান্ত বিষয়ের সঙ্গতি দেখিতে পাঁওয়! যায় 
তাহাকেই উহ্বার ষথার্থ আঁকার বলিয়! মনে করিতে হুইবে। বস্তর আকার সম্বন্ধে যান! বল! হইল 
বন্ত সম্বন্ধেও তাহা বল! যাইতে পারে। আমাদের জ্ঞানগত কেনিও বস্তর সহিত্মন্ত কোনও 
'বস্তবিশেষের অসঙ্গতি লক্ষিত.হইলে তাহাদের মধো যে কোনওটি মিধ্য। হইতে পারে, কিন্ত কোনও 
সুসমগ্রস ও সুসংহত বস্তসমন্টির সহিত কোনও বস্তবিশেষের অসঙ্গতি . দেখা যাইলে এ বস্তটিকেই 
মিথ্যা ৷ অলীক বঙ্জিয়া মনে করিতে হইবে। যষ্টিটিকে জলের ভিতরে অথবা বাহিরে স্পর্শ করিলে 
যদি উহাকে সরল বলিয়! প্রতীতি হয়, জল হইতে তুলিয়া লইলে যদি উহাকে সরল দেখ! যায়, 
এবং যদি এই বিষয়ে এক ব্যক্তির প্রতীতি বহু ব্যক্তির প্রতীতি দ্বারা সমধিত হয় তাহা হইলে 
আমাদের সিদ্ধান্ত করিতে হইবে যে সরল যষ্টিটিই যথার্থ বস্ত এবং বক্র যষ্টিটি অলীক বস্ত অথবা 
অবভাস। কোন্‌ বন্ত যথার্থ অথবা বন্তর কোন্‌ রূপটি বথার্থ তাহ! নির্ণয় করিবার আমাদের 
ইহা ভিন্ন আর দ্বিতীয় পন্থা! নাই। ধরা যাউক্র কোনও বস্তর একটি বিশেষ আকার ব! রূপের 
সহিত আরও কয়েকটি বস্তু এবং তাহাদের আকার ব1 রূপের সম্বন্ধ পর্যবেক্ষণ করিয়া দেখা গেল যে 
তাহারা সকলেই পরম্পরের অনুকূল বা পরিপূরক এবং ইহা হইতে সিদ্ধান্ত করিলাম যে সেই 
বস্তুর তাহাই যথার্থ আকার বা রূপ। এস্বলে 'এই আপত্তি উঠিতে পারে যে আমাদের এই জ্ঞান 
হয়ত সত্যের সন্ধান নাও দিতে পারে। বিশেষভাবে আলোচনা করিয়া যুক্তি বার! একটি সিদ্ধান্তে 
পৌছিলাম, কিন্তু জ্ঞানমাত্রই যদি ত্রাস্ত বা দোষযুক্ত হয় তাহা হইলে আমরা যে কোনও পদ্ধতিই 
অবলম্বন করি না কেন বস্তর শ্বরূপ চিরকালই আমাদের অজ্ঞাত থাকিবে । এই আপত্তির উত্তরে 
বল! যাইতে পাঁরে যে কোনও জ্ঞান ভ্রান্ত অথবা মিথ্যা ইহা প্রমাণ করিতে হইলে অধবা এইরূপ 
সন্দেহ করিতে হইলেও পদ্ধতিমূলক নুসংবন্ধ জ্ঞানেরই আশ্রয় লইতে হইবে ' জ্ঞান মাত্রই মিথা?, 
্রাস্ত অথবা! দৌধযুক্ত এইরূপ কথা বাস্তবিক অর্থহীন বলিয়াই মনে হুয়। কোনও বিশেষ বস্ত ব! 
কোনও বস্তর বিশেষ রূপ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান ভ্রান্ত, অসম্পূর্ণ অথব। দোষযুক্ত হইতে পারে কিন্ত 
স্থনিয়ন্ত্িত পদ্ধতি অন্রসারে চালিত হইলে আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি ষে এই জগতের স্বরূপের সহিত পরিচয় 
করাই! দিতে পারে ইহা বিশ্বাস না করিয়া উপায় নাই। 

সুতরাং বন্তর যে রূপ হ্ুনিয়ন্ত্রিত ও সসংবন্ধ জ্ঞানের বিষয়ীভূত তাহাই তাহার প্রকৃত রূপ 
বাম্বরূপ। আবার "বস্ত্র স্বরূপ কি? এবং “সত্বস্ত কি? এ ছ্বইটি একই প্রশ্ন। কিন্ত কোনও 
বস্ত স্বম্ত ইহ বলিলে ভাহা এক সর্বব্যাপী সুসংহত বিষয় সমটটির অন্তর্গত কেবল যে এইমাত্র 
বুঝি তাহা নয়, ইহার অতিরিক্ত আরও কিছু বুঝিয়! থাকি। এই লক্ষণটি বস্তর প্রক্কত সভার 
ভ্োতক বা নির্দেশক মাত্র । “এই বস্তটি সঘ্স্ত' এবং "এই বস্তুটি একটি সর্বব্যাপী সুসংহত 
বিষয়সমষ্টির অস্তভূবক্ত' এই ছুইটি বচন সমার্থবোধক নছে। প্রক্কত সত্তার মূলগত অর্থ অন্য-নিরপেক্ষ 
সত্বা। যে বস্ত্র অন্ত-নিরপেক্ষ বা স্বতন্ত্র তাহাই প্রত বস্ত অথব| সত্তস্ত এবং যাহা অন্য-সাপেক্ষ 
তাহাই অগ্রককত বন্ত বা অবভাস। বস্তর যে রূপ তাহার বথার্থ রূপ বা স্বরূপ তাহার স্তা দেই 
বস্বর মধোই নিহিত এবং তাহার যেরূপ অযধার্থ ভাহার সততা! অপর ঘস্তর মধ্যে নিহিত। বস্ত্র 
ষেরূপ তাহার অস্তনিহিত তাহার সহিত অন্ত বস্তর প্বয্নপের যথার্থ বিরোধ হইতে পারে মা--.এই 
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বিশ্বাসকে ভিত্তি করিয়াই আঁমাদের চিন্তাধারা চলিতেছে । সুতরাং বন্ধর স্বরূপ দির্ঘারণ করিতে 
হইলে আমাদিগকে দেখিতে হুইবে তাহার কোন্‌ রূপটি আমাদের জ্ঞানের অন্তত প্রত্যেক বস্তির 
নহিত সুসংবন্ধ। উপরে বণিত যার্টির সম্বপ্ধে বলা যাইতে পারে ষে উহার বক্রতাভাব জল ও 
আলোকরশ্রির প্রর্কৃতির উপর নির্ভর করে, সুতরাং উহ! তাহার প্রকৃত আকার নয়, অর্থাৎ এক্ষেত্রে 
বক্র বষ্টি বথার্থ বন্ত ব! সমস্ত নহে। কিন্তু উহার সরলাকার উহার বাহিরে অবস্থিত ও উদ্থা হইতে 
ভিন্ন কোনও বস্ত বা ঘটনার উপর নির্ভর করে না, ইহ! অন্তসাপেক্ষ নহে, সুতরাং ইহাই যষ্টির 
প্রক্কত আকার.৷ যষ্টির স্বরূপের সহিত অন্ঠান্ত বস্তর স্বরূপের ষথার্থতঃ কোনও বিরোধ ব৷ অপঙ্গতি 
নাই, কিন্তু তাহার বিরত রূপ ব! অধধার্থ্ূপের মহিত অন্ঠান্ত বস্তর বিরোধ ব1 অসঙ্গতি দেখিতে 
পাওয়া যায়। | 

কোনও বন্তর স্বরূপ কি? এই প্রশ্ন তুলিলে স্বরূপের এই মুল অর্থটি মনে রাখিতে 
হইবে। কিন্ত এই মূল অর্থকে ভিত্তি করিয়া সাধারণতঃ; আমরা বস্তর স্বরূপ নির্দেশক আরও 
কয়েকটি লক্ষণের সাহাষ্য লইয়! থাঁকি। বথা, বস্তর অপ্রক্কৃত রূপের তুলনায় তাহার স্বরূপ 
অধিকতর স্থায়ী । যেবস্ত প্রকৃত তাহা কতকগুলি নিদিষ্ট নিয়মের অধীন। তাহ! দ্বারা আমাদের 
প্রয়োজন সিদ্ধ হয়। যাহা! কোনওরূপ নিয়মের বশীভূত- নয়, ব! যাহা দ্বারা আমাদের কোনও 
প্রয়োজন সিদ্ধ হয় না তাহা অলীক বা অবান্তব। আবার বস্তুর যে রূপ বাছির হইতে দেখা যায় 
তাহা অনেক স্থলেই তাহার অগ্রকৃত রূপ, বস্ত্র প্রকৃত রূপ জানিতে হইলে তাহার অন্তরে প্রবেশ 
করা প্রয়োজন। অর্থাৎ আস্তর রূপই স্বরূপ, বাহারূণ অধিকাংশ স্থলেই অলীক অথবা 
বিভ্রান্তির জনক ্ | 

পূর্বেই বল! হইয়াছে যে আমাদের প্রাত্যহিক জ্গীবনযাত্র! চালাইতে হইলে এবং নিয়ন্ত্রিত 
চিন্তাপদ্ধতি অনুসারে জ্ঞানলাভ করিতে হইলে অপ্রকৃত বস্ত বা বন্তর অগ্ররুত রূপ এবং সধঘস্ত বা 
বস্তর স্বক্ূপ এই ছুইয়ের প্রভেদ করা অনিবার্য । এই ছইয়ের প্রভেদ বুঝিয়! চলিতে না পা্ছিলে 
আমাদের পদে পদে প্রবঞ্চিত হওয়ার সম্ভাবনা । কিন্তু সাধারণতঃ এই প্রভেদ নির্ণয় করিবার জন্ত 
আমরা কোনও নির্দিষ্ট মান ব! বিধির প্রয়োগ করি না। কোনও বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গী হইতে অথবা 
কোনও বিশেষ গ্রয়োজনের অনুরোধে বস্তর ষে রূপকে তাহার শ্বরূপ বলিয়া মনে করি অন্ত ক্ষেত্রে 
অন্ত প্রয়োজনে বা অন্ত প্রসঙ্গে তাহার সেই রূপকেই হয়ত অপ্রকৃত ব! অলীক বলিয়া মনে করিতে 
বাধ্য হই। বিভিন্ন সময়ে আমরা বিভিন্ন মান বা বিধি অনুযায়ী এই প্রভেদ নির্দেশ করিয়া থাকি। 
কিন্তু এইভাবে বস্ত্র অপ্রকৃত রূপ এবং শ্বরূপের পার্থকা করিতে করিতে আমাদের মনে শ্বতঃই 
এই প্রশ্ন উঠে যে জগতে এমন কোনও বস্তু আছে কিনা যাহা একান্ত ভাবেই সত্য বা! ষথার্থ। 
সাধারণভাবে জ্বামরা যাহাকে গ্রক্কত বন্ত বা শ্বয়ংসৎ বস্তঞ্ষলিয়া মনে করি বিশেষভাবে আলোচনা 
করিকেহয়ত দেখা যাইবে যে তাহার সন্তাও . সম্পূর্ণভাবে অন্তের উপর নির্ভর করে, সুতরাং 
তাহাকেও প্রক্কৃত বস্ত বলির! মনে করা যায় না। জলে নিমজ্জমান যষ্টিটির সরলাকারকে ই আমরা 
সাধারণতঃ তাহার যথার্থ আকার বলিয়া মনে করি কিন্তু হুগ্রভাবে চিন্তা করিলে দেখা যাইবে যে 
তাহার এই আকারটিও অন্ত কয়েকটি বস্তু বা ঘটনা-সংস্থানের উপর নির্ভর করিতেছে। আমাদের 
চ্ছ্র গঠন যদি আন্ত প্রকারের হইত তাঁহা হইলে যষ্টির এই আকার থাকিত না। আবার যষ্টিটি 
কা্যকারণহৃত্রে অগণিত বন্ধর সহিত সন্বঘ্ধ। সেই লকল বস্তর লতার. উপর ইহার সত্তা নির্ভর 
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করে। বিজ্ঞান বলিডেছে যে যে বস্তটি আমাদের সমক্ষে রূপ রস প্রভৃতি নানাবিধ গুণবিশিষ্ট 
জড়পদার্থ বলিয়া প্রতীয়মান . হইতেছে তাহা ষথার্থতঃ অগণিত তড়িৎকণার সমতিমাত। বস্তার 
যে রূপ আমর! প্রত্যক্ষ করি তাহা! আমাদের ইন্দ্রি়সংযোগের উপর নির্ভর করে। চৈহন্তবি শিষ্ট 
জীবদেহের স্থিত যে বস্তর কোনও প্রকার সংস্পর্শ নাই তাহ] শ্বেত, গীত, শীতল, উষ্ণ, কর্কশ বা 
মস্থণ কিছুই নহে। অর্থাৎ ইন্জ্রিয়সংযোগের সাহায্যে আমরা বস্ত্র যে রূপ প্রত্যক্ষ করি তাহ) 
পরিবর্তনশীল বাহ্‌রূপমাত্র, তাহার ম্বরূপ নহে । . এবং আমাদের যে সকল কল্পনা! ও চিত্ত মুখ্যত। 
ইন্দ্রিয়প্রতাক্ষের উপর প্রতিষ্ঠিত তাহাদের বিষয়গুলিও অপ্রক্কত ব। অলীক বস্ত ভিন্ন আর কিছুই 
হইতে পারে ন1। 

এইভাবে চিস্তা কৰিলে স্বভাবতঃ আমাদের মনে এই প্রশ্ন উঠে যে সম্পূর্ণভাবে ব্বতন্ত্র 
অন্ত-নিরপেক্ষ এক বা তদধিক স্বয়ংসৎ বস্তু আছে কিন? এরূপ বস্ত যদি কিছু থাকে তবে 
তাহাকে পরমার্থসৎবস্ত বলা যায় এবং তাহার সভ্ভাকে পারমাধিক সত্তা! বলা যায়। জগতের - 
নিত্যপরিবর্তনখীল যে রূপ আমর! দেখিতেছি তাহ৷ সমস্তই আপেক্ষিক, কিন্তু ইহার অন্তরালে 
হয়ত এমন কোনও বস্ত্ব আছে যাহ! একাস্তরূপেই অপরিণামী, শাঙ্বত, হ্বপ্রতিষ্ঠ ও সর্বপ্রকার 
বিরোধমুক্ত | সেই বস্তকি? ইহাই দর্শনের সর্বপ্রধান প্রশ্ন । 

এপর্যন্ত পারমাধিক সত্তা বলিতে কি বুঝি ভাহারই কিছু আলোচন! কর! হইল। কিন্তু 
কেহ কেহ বলিয়। থাকেন যে জগতে কোনও বন্তরই পারমাধিক সতত নাই| জগতে যাহা! কিছু 
অস্তিতধধান্‌ তাহাদের প্রত্যেকেই পরতন্ত্র ও পরিবর্তনশীল। যদি একান্তভাবে ্বয়ংসৎ বস্ত কিছু 
থাকে তাহ! হয় আমাদের জ্ঞানগোচর হইবে অথব| হইবে ন|। যদ্দি বল! যায় যে শ্বংসৎ বস্ত 
আছে কিন্তু তাহা আমাদের জ্ঞানগোচর নহে তাহা হইলে প্রশ্ন উঠিবে যে উহ্হা যদি কোনও ভাবেই 
আমাদের জ্ঞানের বিষয় না হয় তাহ! হইলে উহার অস্তিত্বের প্রমাণ কি? আর যদি উহা 
আমাদের জ্ঞানগোচর হয় তাহা হইলে উহা হ্বতন্,ন্বপ্রতিষ্ঠ না হুইয়। আমাদের জ্ঞানসাপেক্ষ হুইবে। 
কোনও প্রকার জ্ঞানলাভ করিতে হইলে আমাদের ইন্দ্রিয়ের সহিত বস্তুর সংযোগ হওয়! আবশ্তক | 
কিন্তু পূর্বেই বল! হুইয়াছে যে বস্তর যে রূপ আমরা ইন্দিয়গ্রত্যক্ষ হইতে পাইয়। থাকি তাহা 
ইন্দ্রিয়গুজির শক্তি ও প্রকৃতির উপর নির্ভর করিয়৷ থাকে, সুতরাং ইন্দ্রিয় গ্রত্যক্ষ দ্বারা আমরা 
শাশ্বত ন্বয়ংসৎ বস্তর অস্তিত্ব জানিতে পারি না। ইন্দ্রির্ জ্ঞানই সকল গ্রকার জ্ঞানের মূল। 
বিভিন্ন ইন্দ্রিয় হইতে আমর] বিভিন্ন বস্তর জ্ঞান পাইয়! থাকি এবং সেইগুলিকেই আমর! কল্পনার 
সাহায্যে আমাদের ইচ্ছ! ও প্রয়োজনানুযায়ী বিভিন্নভাবে মিশ্রিত, সংশোধিত ও পরিব্ধিত করিয়া 
নানাবিধ বস্তর ধারণা করিয়। থাকি। কিন্তু কোনওক্রমেই আমর! ইন্জ্রিয়জনিত জ্ঞানকে অতিক্রম 
করিতে পারি না। মুতরাং এইরূপ জনকে আমর! ষে ভাবেই ব্যবহার করি না কেন আমরা 
তাঁহা ম্বার! ম্বয়ংসৎ বস্ততে পৌছাইতে পারি না। আর যদি ইন্ত্রিযসংযোগ ব্যতীত জ্ঞানলাভের 
অন্ত কোনও উপায় আছে বলিয়। স্বীকার কর! যায় তাহা! হইলেও যে সেই উপায়ে লব্ধ জ্ঞানের 
দ্বারা আমরা স্বয়ংসৎ বন্তর অস্তিত্ব অন্বন্ধে নিঃসন্দিহান ছইতে পারি তীঁহা। মনে হয় না! কারণ 
বস্তর সহিত সংস্পর্শ যেভাবেই হউক না৷ কেন--ইন্ত্রিয় সাহায্যেই হউক বা অতীন্ত্ির কোনও 
উপায়েই হউক--আমাদের বুদ্ধি তাহার নিজের প্রকৃতি খনুযায়ী সেই জ্ঞানকে রূপ দিয়! থাকে। 
জান .ষে উপায়েই হউক না৷ কেন ভাহাতে বুদ্ধির ক্রিয়া কিছু না কিছু থাকিবেই খাঁফিবে এবং 
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ষে স্তান মানববুদ্ধির প্রকৃতিসাপেক্ষ সে জানের সাহায্যে আমর! কখনই স্বয়ংসৎ বস্তরতে পৌছাইতে 
পারি না। এইভাবে বিচার করিলে আমাদের এই-সিদ্ধাস্ত করিতে হয় যে, যে সফল বস্ত আমাদের 
জ্ঞানে প্রতিভীত হয় বা হুইতে পাঁরে তাহাদের সত্তা একই প্রক্ষারের। আবভাপিক সত্ব! হইতে 
বিভিন্ন পারমার্ধিক সত্ত। বলিয়৷ কিছু নাই। এই পরিদৃশ্তমান জগতের বাহিরে, পশ্চাতে অথবা 
অস্থরভম প্রদেশে কোনও স্বয়ংসত্বস্তর অস্তিত্ব ফেবলমাত্র আমাদের ককল্পনাগ্রস্থত। এইরূপ 
বন্ধ সম্বন্ধে আমানের ধারগা বিশ্লেষণ করিলেই দেখিতে পাওয়া যাইবে যে উহ্না আমাদের আবভামিক 
বন্তসমূহের জ্ঞান হইতেই উদ্ভৃত। অর্থাৎ আবভাসিক বন্তগুলির জ্ঞানকেই পরিবন্ধিত, সংশোধিত 
ও পরিমার্জিত করিয়া আমর1 এক স্বয়ং সংবস্থর কল্পনা করিয়া লইয়াছি, কিন্তু এরপ বস্তর অন্তিত্ 
গ্রক্কৃত পক্ষে অসম্ভব। যে মর্থে আমর! *পারমার্থিক সত্তা” কথাটি ব্যবহার করিয়াছি সেই অর্থে 
পারমার্থিক সত্তা কোথাও নাই, উহ! আবভাদিক সন্তারই নামান্তরমাত্র। 

পারমার্থিক সত্তা যে আবভাসিক সত্তা হইতে বিভিন্ন তাহ! আর এক উপায়ে অস্বীকার করা 
যাইতে পারে। কেহ কেহ বলিয়া থাকেন যে জগতের যাবতীয় বস্ত একই নুলবস্ত হইতে উদ্ভূত 
অথবা একই মূলবস্তর উপর নির্ভরশীল । .এই মূলবস্তর সত্তাই পারমার্থিক সত্ব । ইহাই ষথার্থ- 
ভাবে আছে অথব! ইহাই চরমতত্ব। কিন্তু এই মুলবস্তর সত্তাই যদি পারমার্থিক সতত! হু তাহ 
হইলে যে সকল বস্ত ইহা হইতে উদ্ভৃত বা ইহার উপর প্রতিিত তাহারাও এই মূলবস্তর সত্তাই 
পাইবে, অর্থাৎ তাহারাও একান্তভাবে সৎ হইবে। যে ঘর্থে এই মূলবস্তট আছে বলি ঠিক সেই 
অর্থেই ন্তান্ত বস্তগুলিও আছে ইহা স্বীকার করিতে হইবে! সাধারনত .আমর| জগতে বিভিন্ন- 
স্তর মধ্যে যে বিরোধ দেখিতে পাই তাছা! আমাদের অজ্ঞানপ্রন্ত। এই বিরোধ আমাদের 
জ্ঞানগতমান্ব, বস্তসমুহের সত্তাগত নহে। ন্সামাদের সম্মুখে অবস্থিত রজ্ভু ও তাহাতে প্রতীয়ম।ন 
সর্প এই ছুইয়ের মধ্যে সত্তাগত কোনও বিরোধ নাই। বিশেষ ঘটনাসংস্থানে রজ্জুই ষথার্থতঃ 
সর্পে পরিণত হয়। কিন্ত খন এই ঘটনাসংস্থানক্কে উপেক্ষা করিয়া! আমরা! রজ্ছু ও সর্পকে একই 
বলিয়া! মনে করি তখনই আমাদের ভ্রম হয়। রচ্ছুও তাহাতে প্রতীয়মান সর্প উভয়েই একান্তভাবে 
সত্য। জগতের যাবতীয় বন্তর সম্তাই একপ্রকারের সত্তা, পারমার্থিক ঘত্তী ও আবভাসিক সত্তার 
মধ্যে কোনও গ্রভেদ নাই। | 

এক্ষণে দেখা যাউক এই ছুইটি মতবাদ আমাদের. গ্রহণযোগ্য কি না। প্রথম মতামুমারে 
জগতের প্রত্োক বন্তর সত্তাই আবভাসিক সত, কাহারও পারমার্থিক সত্তা নাই। কারণ জগতের 
প্রত্যেক বন্ধই পরতন্ত্র ঝ| অন্যসাপেক্ষ, অন্ততঃ আমাদের জানসাপেক্ষ। এই যুক্তির উত্তরে বল! 
যাইতে পারে ষে প্রত্যেক বস্তই পরতন্ত্র ইহ! পৃথক্‌ পৃথক বস্ত সম্বন্ধে সত্য হইতে পারে কিন্তু যাহ! 
জগতের যাবতীয় বন্ত হইতেই অপৃথক্‌ বা অভির সেই বস্ত সম্বন্ধে ইহা সত্য হইতে পারে না। যদি 
এমন কোনও বস্ত থাকে যাহ। সর্বাগত ও সর্বাদুন্যত, যাহ! হইভে পৃথক কিছুই নাই ভাহ! হইলে 
তাহা অন্থসাপেক্ষ হইতে পারে না, কারণ তাহা! হইতে ভিন্ন কোনও বস্তই নাই। এইরূপ সর্বগত বস্ত 
আমাদের জ্ঞানের বিষন্ীতৃত হইয়াও স্বয়ংসৎ হইতে পারে, কারণ আমাদের জ্ঞান এই স্বয়ংসৎ 
সর্ধব্যাপী বস্ত হইতে পৃথক কোনও পদার্থ নহে, ইহা তাহারই অঙ্গীভূত। জ্ঞান এবং জ্ঞানের 
বিষয় পৃথক হুইয়াও এক। পরিপূর্ণ, সমগ্রব্যাপী জ্ঞানের সমক্ষে ভাসযাঁন এবং সেই জানের 
সহিত একীভূত যে বস্ত ভাহাই একাত্তরূপে সত্য চরমতত এবং তাহারই সভা! পারমাধিক সত্ত]। 


১৪ ঈর্শন 


এই পারমাধিক অস্ত জগতের যাবতীয় বস্তসমূহের সবটিমাত্র নছে। ইহা! লমুদর বন্ত হইতে ভি 
হইয়াও অভির, ইহাকে আশ্রয় করিয়াই সকল বস্তর সতা। যে কোনও লমীম, পরিণামী বন্তর 
জ্ঞান হইতে গেলে এইরূপ অসীম, অপরিণামী, সর্কগত, স্বয়ংসতবস্তর অস্তিত্ব অন্ধৃতৃত হইস্জা থাকে । 
্বয়ংসত্বগ্ত সপীম বস্তসমুহের সমস্টিমাত্রও নহে অথব1! কতকগুলি বস্তর অন্তর্গত বিশেষ কোনও 
বস্তও নহে, ইহা! মনে না,বাখিলে স্বয়ং সতবস্ত সম্বন্ধে প্রকৃত ধারণ! কর! অসম্ভব । 

এক্ষণে দ্বিতীয় মতবাদটি আলোচন! করিলে দেখা যাইবে যে ইহাও সম্পূর্ণভাষে গ্রহণযোগ্য 
নহে। জগতের কারণীভূত মুলবস্তর পারমাথিক সন্ত! যদি সমগ্রভাবেই সমস্ত বস্তর মধ্যে নিছিত 
থাকিত তাহ] হইলে ভ্রম, প্রমাদ, অসম্পূর্ণতা, অসঙ্গতি, বিরোধ এই সকলের অস্তিত্ব সম্ভব হইত না। 
যদি বল! যার যে বাস্তবিক এই সকলের কোনও অস্তিত্বনাই, কেবলমাত্র আমাদের অজ্ঞানের ফলে 
এইগুলির প্রতীতি হইয়া থাকে তাহা হইলেও সমন্তার সমাধান হইল না। কারণ, আমাদের 
জ্ঞানও জগতের অঙ্গীভূত, এবং গণের প্রত্যেক »ংশই যদ্দি সম্পূর্ণভাবে পারমাথিক সত্তার 
আশ্রয় হইত তাহ! হইলে ভ্রম, গ্রমাদ প্রভৃতিও সম্ভব হইত না। ন্তরাং আবন্তাসিক সর্তা ও 
পারমার্থিক সত্তার প্রভেদ স্বীকার করিতেই হুইবে এবং অসম্পূর্ণ, অসঙ্গতি দোযছৃষ্ট, পরতনত্বস্ত 
বর্তমান থাকিলেই একান্তরূপে সতা, পারমার্থিক সধ্বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হইবে। জগতে 
যাহা কিছু আমাদের সমক্ষে উপস্থিত হইতেছে সে সকলই ম্বয়ংসত্বস্তর সত্তার সত্ভাান্‌ কিন্ত 
তাহারা সকলে সমভাবে সেই স্বয়ং সতবস্তুকে প্রকাশ করিতে পারে না। 

কেহ কেহ বলিয়। ধঁকেন যে পারমার্থিক সঘস্ত ও আব্ভাসিক জগতের সত্ব একাস্তভাবেই 
বিভিন্ন-_-এই ছুইয়ের ব্যবধান অতিক্রম করা যায় না। পারমার্থিক সব্স্ত একান্তভাবেই শ্বতন্র 
অন্যনিরপেক্ষ ও স্বয়ংসম্পূর্ণ। আবভামিক জগতের সভী৷ সম্পূর্ণভীবেই অলীক । ইহা! পারমার্থিক 
সঘস্ত হইতে উদ্ভৃত হয় নাই এবং তাহার সহিত কোনও প্রকার সন্বহুত্রেও আবন্ধ নছে। 
আবভাসিক জগতের জ্ঞান হইতে শ্বয়ংসত্বস্তর বা চরমতত্বের কোনও জ্ঞানলীভ হইতে পারে না, 
আবার স্বয়ংসত্বস্তর জান হইতে আবভাসিক জগতের প্রকৃতি সম্বন্ধে কোনও জ্ঞান হইতে 
পারে না। 

কিন্তু “সম্বন্ধ নাই” বলিলেই সম্বদ্ধ অস্বীকার করা যাঁর না। স্বশ্ংসত্মূলবন্ত ও আবভাসিক 
জগতের মধ্যে কোনও প্রকার সন্বন্ধ নাই ইহা! জানা গেল কিরপে? ইহার উত্তরে অবস্থাই বলিতে 
হইবে ষে এই ছুইটিই কোনও না কোনও জ্ঞাঙার জ্ঞানগোচর হইয়! থাকে৷ যদি একই জ্ঞাত 
একই সময়ে ছুইটি বস্তকে না জানে তাহ! হইলে তাহ।দের মধ্যে কোনিও সন্বন্ধই যে নাই তাহা 
জান! যাইবে কিরপে? নুতরাং স্বয়ংসৎ মুলবস্ত ও আবভাসিক জগৎ এই ছইয়ের মধ্যে অন্ততঃ 
এই সম্বন্ধ আছে যে তাহার! উভয়েই একই জ্ঞাতার জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে। মাত্র তাহাই 
নহে। ছইটিই যখন জ্ঞানের বিষয় তখন ছুইয়ের মধ্যে কোনও না কোনও সাদৃস্ত থাকি বেই 
থাকিবে, আবার ছুইয়ের মধে। বৈসাদৃষ্তও থাকিবে । নতুব! ছুইয়ে মিলির! একাকার হইয়া যাইড। 
উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্য এই যে উভয়েই সত্তাবান্, বৈসাদৃশ্ঠ এই যে একের লতা 'অন্নিরপেক্ষ, অপরের 
সত্তা পরতন্ত্। কিন্তু এই পরিদৃপ্তমান জগৎ অন্তসাপেক্ষ। ইহার নিজের কোন সভা নাই ইহ! ঘি 
বুঝিয়। থাকি তাহা হইলে ইহ! কাহার আশ্রয়ে আছে? ইহ! বাহার আশ্রয়ে আছে তাহাই স্বর 
সত্বস্ত। অপরপক্ষে ইহাও সত্য যে শ্বয়ংসত্বন্ব যদি কিছু থাকে তবে তাহার একাঁশের ভিঙ্তর 


. পারমাধিক সত। | ১৫ 
দিয়াই তাহাকে জানিতে হইবে। যাহার কোনও প্রকাশ নাই তাহীর ভান হইতে পারে না। 
কিন্তু যে়পে দ্বয়ংসতবন্ত আমাদের জানে প্রতিভাত হয় ভাহ! সীমাবদ্ধ ও পরত হইতে বাধ্য 
আমরা বাহ! কিছু জানি তাহ। আমাদের বুদ্ধিসাপেক্ষ অবভাসরপেই জানি। নুতরাং পারসার্থিক 
নস্তার গ্রকাশ আবভাগিক জগতের মধ্য দিয়াই হইবে। এখানে আপত্তি হইতেজারে যে শ্বয়ং- 
সংবন্তর প্রকাশ যদি আখভাসিক জগতের মধ্য দিয়াই হয় তাহা! হইলে তাহাকে একাস্তভাবে শ্বতন্ত 
বা! অন্তনিরপেক্ষ বল! যায় কফিরপে? ইহার উত্তরেও আমরা বলিব যে আবভার্সিক জগৎ হুইতে 
পৃথক করিয়া স্বয়ং সত্বস্তকে জানিতেছি তাহা! উহা হইতে ছিন্ন হইয়াও অভিনন।: আমভালিক 
জগং স্বয়ং সং পাঁরমার্থিক বস্তরই অঙ্গ। উভগ়কে স্বীকার করিয়া উভয়কে একত্রে জানিয়ে তবেই 
আমাদের জ্ঞান সম্পূর্ৃত। লাভ করিতে পারে। 


অদ্বৈত 
অধ্যাপক শ্রীজনম্তকুমার ভা চার্ধ্য। তর্কতীর্থ 


যদিও আরভ্যমান প্রবন্ধে আমাকে প্রায়শঃই পারিভাঁধিক শব্দের আশ্রক্ 
গ্রহণ করিতে হইবে, তথাঁপি মাতৃ-ভাষা অবলম্বন করিয়াই ইহাতে আমি প্রবৃত্ত 
হইলাম। কারণ সংস্কভভাষাময় এই সকল বিষয়ের নিবন্ধে যে. সমৃদ্ধি আমরা 
দেখিতে পাই তাহাতে, সংস্কত-ভাষা-নিবদ্ধ অর্ববাচীন প্রবন্ধ পুনরুক্তি-ঢুষ হইবে 
বলিয়াই আমার বিশ্বাস এবং তত্ব-প্রতিপাদক ভাষা হিসাবে আপন স্থপ্রতিষ্ঠাতে 
রাংলা-ভাষার যে স্বাভাবিক দাবী আছে, সেই প্রয়োজনেও আমি এ ভাষারই শরণ 
লইলাম। 

কোনও ভাঁষ। উৎকৃষ্ট গীতি, কবিতা বা কথা-প্রবন্ধে স্ুসমৃদ্ধ হইলেও সেই 
সেই অংশেই দারিদ্রোর পরিপীড়ন হইতে আত্ম-রক্ষা করিতে পারে না, যতক্ষণ পর্য্যন্ত 
না তাহা সুক্ম আলঙ্কীরিক বিচারোপযোগী শব্দ-সম্পদেও সম্পন্ন হয়। সুতরাং 
সেই ভাষার তত্ব-বিচারোপযোগেও প্রশ্নই উঠে না। 

স্বতঃপ্রকাশ চিৎ এবং আনন্দৈকরসম্বরূপ যে শুদ্ধ বুদ্ধ, যুক্ত-স্বভাব, নিত্য, 
সত্য-বস্তু তাহাই তত্ব এবং এ তত্বৎস্তুকেই শীল্্রকারগণ প্অদ্বৈত” ব। “অদ্বিতীয়” 
এই সকল কথার দ্বারা উপলক্ষিত করিয়াছেন ।১ যদিও ন্যায়ভাষ্যকার বাৎ্খ্যায়ন 
মুনি গ্রহণ, ত্যাগ ও উপেক্ষাতে পরিসমাপ্তি বুঝিয়া এবং গ্রহণ, ত্যাগ বা উপেক্ষাতে 
প্রমাণ, প্রমাতা, প্রমেয় ও প্রমিতি এই চতুর্বর্গের অপরিহাধ্যতা জানিয়া এ চতুর্বরে' 
তত্ব-পরিসমাপ্তিরং কথা বলিয়াছেন, অপিচ যে কোনও পদার্থের যে অবাধিত ধর্ম্ম 
তাহাকে বা অবাঁধিত ধর্্মবান যে কোনও পদার্থকেই তিনি তন্ব বলিয়াছেন ইহা 
সত্য, তথাপি আমরা এই স্থলে আরও গম্ভীর অর্থেই তত্ব কথাটার ব্যবহার 
করিয়াছি । কারণ বেদাস্তে চরম-তত্বই পরম তাত্পর্য্যে প্রতিপাদিত হইয়াছে । 


১। নিবৃত্তেঃ সর্বদুঃখানামীশানঃ প্রভুরব্যয়ঃ। অস্ৈতঃ সর্বাভাবানাং দেবন্তর্ষ্যো বিভুংস্মৃতঃ ॥ 
মাওক্যকারিক! ১* 
২। যস্ত্েপ্সাজিহানাপ্রধুক্তত্ত প্রবৃক্তিঃ স শ্রামাতা। যেনার্থং প্রমিণোতি তথ প্রমাণম। যোহর্থঃ প্রমীয়তে তৎ 
প্রমেয়ম। বদর্থবিজ্ঞানং সা প্রমিভিঃ | চতত্থখেবংবিধা্ তত্বং পরিসমাপ্যতে । | 
ল্লারভান্ত ১ম সুত্র 
.৩। কিং পুনত্তবং? সতশ্চ সম্ভাবোহসতশ্চাসন্ভাবঃ। সৎ রি বথাভৃতমবিপরীতং তত্বং ভবতি।' অসচ্চ 
অনঙ্গিতিগৃহমাণং যথাভৃতমবিপরীতং তত্বুং ভবতি। ভাকবভাম়্ ১ম হুর 


তাস সি পীসীশস প।  ৯এ 


অইৈত ৪ | ১৭ 


অবাধিত হ্বয়ং প্রকাঁশমানতাই১ সত্তা এবং এ যে প্রকাশানন্দাত্মুকসত। তাহাই পরম 
বা চরম তত্ব। এই যে সত্তার ঘটক অবাধিতত্ব ইহ] জড়প্রগঞ্চে আদৌ সম্ভব হয় না। 
কারণ তত্বসাক্ষাকারের ফলে জড় প্রপঞ্চের -বাধার কথাই মুক্তকণ্টে শ্রতি ঘোষণা 
করিয়াছেন।* বাচারস্তন* শ্রুতিতে কাঁ্যমাত্রেরই মিথাত্ব কীত্তিত হওয়ায় কাধ্যতে 
মিথাত্বের ব্যাপ্তি প্রমাণিত হইতেছে । এরই ব্যাপাত্বনিবন্ধন আমর কাধ্যত্বকে হেতু 
করিয়া জড়প্রপঞ্চে অবচ্ছেদাবচ্ছেদে মিথাত্বের অনুম্ণন করিতে পারি। মিথাত্ব- 
রূপধর্ম্টে তত্ব জ্ঞান-নাশ্ন্বের নিয়ম, শুক্তিরজত দৃষ্টান্তে প্রমাণিত থাকায়, এইট 
মিথ্যাত্বহেতুর দ্বারাও আমর! জড়-প্রপণে তব্ব-জ্ঞান-নাশ্যাত্বের অনুমান করিতে পারি। 
স্থতরাং জড়-জগতের সর্বত্র মরণ-শীলতা! অর্থাৎ বাধিতত্বই প্রমাণিত আছে; অতএব 
জড়-বস্তু তত্ব হইতে পারে না। 

যাহা অপ্রিয় স্বয়ং শোকছুঃখাত্বক বা শোকদ্ুঃখের কারণ তাহা পরম-তত্ত 
হইতে পারে না। কারণ এ প্রকার বস্ত্র সংসর্গে আসিলে লোকঃ মৃত্যুরই সম্মুখীন 
হয়। প্ররেক্ষাবান্‌ ব্যক্তি মৃত্যু ব৷ মৃত্যুর হেতৃকে তত্বহিসাবে গ্রহণ করে না । এমন 
কি যাহা স্বয়ং স্থথ নহে হাত্মার প্রয়োজনে সুখ বলিয়! পরিগৃহীত হয়, তাহাও 
পরম্তত্ব হইতে পারে না। আত্মাই একমাত্র€ প্রিয়বন্ত, জায়৷ বিতাদি নাত্মববস্তগুলি 
কদাচিৎ শ্খ-ম্বরূপ আত্মার মিথ্যা সম্বন্ধেই প্রিয় বলিয়। মনে হয়। অনাতা বস্তর 
(জায়! বিস্তাদির ) যে আত্মার সহিত কল্পিত আসঙ্গ, তাহ চিরস্থির হইতে পারে না। 
অনাত্ব বস্তুর ম্বৃত্যু বা বিনাশে উহার আসংগ বিনষ্ট হইবেই। এ মৃত্যা বা! অপক্ষয় 
জনিত বিয়োগে লোক আত্তিগ্রস্তই হইয়া থাকে । অর্থাৎ স্বব্যতিরিক্ত স্বসন্থস্থী 
হিসাবে ভ্রম-পরিগৃহীত বস্তমাত্রই বিয়োগ": সম্পাদন করিয়। ছুঃখের নিদান হয়। 
অনাত্মস্থ বা ছিতীয়াপেক্ষী হইলেই লোক নানাপ্রকার শোকে দুঃখে বিহত হইয়া পড়ে। 
দ্বিতীয় বস্তুতে আত্ম-ব্যতিরেক থাকার দরুণই উহা৷ প্রথমতঃ অপ্রাণ্ডুই থাকে । যাহ! 
প্রথমতঃ প্রাপ্ত সাপেক্ষত্ব-প্রযুক্ত তাহার প্রাপ্তি ঘটিতেও পারে, নাও বা ঘটিতে 
পারে। প্রাপ্তি ঘটিলেও বিনাশিত্ব-নিবন্ধন বিয়োগ অবশ্যস্তাবী। স্থতরাং উহ 
ছুঃখেরই নিদান। ঃ 

এই সকল যুক্তি শ্রুতি স্মৃতিশান্ত্রের সাহায্যে বুঝা যাইতেছে ষে যাহা নিতা- 
প্রাপ্ত যাহার সহিত কখনও টি ঘটিবে ন৷ তাহাই পরম-স্থখ এবং পরম- সত্ব 





সপ সি পা 





১। “অবাধিতা স্বয়ং প্রকাশমানতৈবান্ত সত্তা” । (জামতী২ ২* পুঃ নির্ণয়সাগর সং) 

২। যত্র বা অন্ত সর্ববমাক্ৈবাডৃৎ তৎ কেন কংজিশ্রেৎ”*-..*'( বৃহ, ২৪1১৪ ) 

| “বাচারস্তনং বিকার নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্” সিল (ছা, ৬১১) 

৪। প্সৃত্যোঃ স মৃত্যুমাগ্নোতি য ইহ নানেৰ গঞ্ঠতি” ( ধৃহ। ৮81১৯ ) 

£ | “নব! জরে পতুঃকামায় পতিঃপ্রিয়োভবত্যাজনগ কাসারণজিিযে ভবতি” ( বৃ, ২1৫) 
6410, 


ক পর টপস পপ ৯. সা পা পপ সপ পপ পপ শিস ১৬ পপ শম্পা | পল 


১৮. দর্শন, 


নিবন্ধন তাহাঁই চরম 'ও পরম-তত্ব। জীব-নিবহের পক্ষে নিজ নিজ লাত্মাই নিত্য- 
প্রাপ্ত শ্ব শ্ব আত্মার সহিতই জীবের বিষুক্তি ঘটিবে না; নুতরাং আত্মাই 
পরম-স্থখ এবং পরম-সখত্ব-প্রযুক্ত চরম ও পরম-তত্ব। এই আত্মার স্বপ্ধূপ ও 
নিত্যতাদি সম্বন্ধে নানামতবাদ আছে। একে একে তাহাদের প্রত্যেকটার নিরাস 
করিয়! সিদ্ধান্ত স্থাপন করিতে গেলে, তাহ। অতি বিস্তৃত হুইয়া পড়িবে এবং তাহার. 
অবসরও বর্তমান প্রবন্ধে নাই। সিদ্ধান্তের দুই একটা কথা বলিয়াই আমি আমার 
প্রকৃত বিষয়ের অনুসরণ করিতেছি । ঘাহা সর্ববতোভাবে ব্যবধান-রহিত সর্ববান্তরতম; 

তাহাই আত্মা। পঞ্চকোষ-বিবেক প্রসঙ্গে আত্মার এই সর্বদাস্তরতমন্ত সম্বন্ধে শ্ুতি- 

স্মৃতিতে বিস্তৃত বিচার আছে। আমরা অতি সংক্ষেপে ইহা বুঝিতে পারি যে, জড়-বস্তু 
কখনই সর্বথা! অব্যবহিত অথবা সর্ববাস্তরতম হইতে পাঠে না) কারণ আপন প্রকাশে 
জড়-বস্ত ম্বব্যতিরিক্ত প্রকাশের অপেক্ষা রাখে । কাজেই প্রকাশের দ্বারা উহ 
ব্যবধান-প্রাপ্ত। জঃগ্রৎ, স্বপ্ন,. স্বযুপ্তি ও মুক্তি এই সকল অবস্থাতে অখণ্ড আত্ম- 
প্রকাশ রহিয়াছে, কোনও অবস্থাতেই উহার অপ্রকাশ নাই। আপত্তি থাকিলেও 
নৈয়ায়িকগণের এ বিষয়ে নিশ্চিন্ত থাঁকাট! তত্বের পরিপোষক হইবে না। হ্যায়মত 
সম্বন্ধে আমারও কিছুটা ধারণা আছে এবং বিদ্বেষ-বুদ্ধি নাই। নিজকে নৈয়ায়িক 
ভাবিতে আমি গৌরববোঁধ বরি। যদিও সিদ্ধান্তে মহস্কার অর্থাৎ অন্তঃকরণ নিরাঁবরণ 
সাক্ষি চৈতন্যেই অধাস্ত এবং উহার প্রকাশে করণ-কৃত বা কালকৃত ব্যবধান নাই ইহা 
সত্য, তথাপি বস্ত-কৃত ব্যবধান, উহাতে আছে। জড়ত্ব-নিবন্ধন উহাতেও আপন 
অধিষ্ঠান যে সাক্ষী অর্থাৎ অনাবৃত চৈতন্য, তাহার কল্লিত২-তাদাত্য বশতঃই প্রকাশিত 
হয়। যাহা আত্মা তাহ! অবশ্যই স্বতঃপ্রকাশ হইবে। প্রকা শাশ্রয়স্বনিবন্ধন 
প্রকাশমান হইলে প্রকাশ-ব্যবহিত হওয়ায় অহংকারাদি অন্যান্য পদার্থের মত উহ! 
'অনাত্মাই হইয়া যাইবে, এবং প্রকাশাশ্রয়ের প্রকাশক যে চৈতন্য অব্যবধান বশতঃ 
তাহাই আত্ম। হুইয়। যাইবে। প্রকাশের স্বব্যতিরিক্ত প্রকাশ-প্রকাশ্যত্ববাদে সর্ববাস্তর- 
তম বস্ত অপ্রসিদ্ধই হুইয়া পড়ে। ঘটপটাদিরূপ তত্বজ্জড়বস্ত স্ব স্ব ব্যক্তি হইতে অভিন্ন 


১। “এতম্মাদ্রসময়াদঘোইভ্তর-আত্মা প্রাণময়ঃ| তন্মাদ্ব। এতম্মাথ প্রাণময়াদন্তোহস্তর আত! মনোমর: | তম্মাঘ। 
এতন্মান্সনোমরাদস্তোংস্তর আত্ম! বিজ্ঞানময়ঃ ৷ তম্মাঘা এতনাছিজানময়াদতো হর আত্মা-আননাময়:*। 
তৈততিরীক় ব্রহ্মবল্ী। 
“এবং তপস! বিশুদ্ধতা রািভি সাকল্যন ব্রহ্মলক্ষণমপন্ঠন শনৈঃ পনের অভ্তরতমমাননং ব্রঙ্গাবিজ্ঞাতবান্‌ 
তপসৈব সাধনেন ভূগ্তঃ” ৷ শাংকরভাহ, ভূগুবল্লী, তৈত্তিরীয়। ্ 
১। “বাবহীঘস্ত এবামী বুদ্ধিদেহঘটাদয়ঃ | আত্মত্বাদাত্মনঃ কেন বাবধানং মনাগপি &” 
নৈকষর্দযসিত্ি, অঃ ২। প্লোক ৮৮। 
“বুদ্ধিসিদ্ধেরাস্বচৈভগ্তাভাসোদরসাধোক্ষত্বাৎ তদনপেক্ষঘতঃিদ্ধা সবন্ঘভাবাপেক্ষর! ব্ধে্াবধানস্* | ৃ 
ভানোতম বৃত চল্সিকা, +৬ পৃঃ । 


অনৈত ১৯ 
হইলেও নিজ নিজ সম্পর্কে তাহাদের প্রকাশ্বকত্বের প্রশ্নই উঠে না। কাজেই তাহারা 
নিক্ষের নিজের আত্মা নহে। এই কারণেই অলীক ন! হইলেও প্রত্যেক জড় বস্তই 
নিরাত্বক। কোনও প্রাণীরও' এগুলি আত্মা হইতে পারে না। কারণ প্রাণীর 
সম্পর্কে এ সকল বস্ত্র দেশ, কাল, করণ ও প্রকাশের দ্বারা ব্যবহিত, ৷ কাঁজেই 
এক্ষণে ইহা! আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম যে, স্বতঃপ্রকাঁশ যে চিত্বস্ত তাহাই 
আত্মা, আত্মন্বনিবন্ধন তাহাই পরম-স্থখ এবং পরমানন্দত্বনিবন্ধন উহাই তত্ববস্ত। 
এই যে স্বপ্রকাশ চৈতন্যরূপী আত্মা,২ইহার বাধা হইতে পারে না। কারণ এরূপ 
বাধ নিঃসাক্ষিক হইয়া পড়ে । সাঁক্ষি-সম্পর্ক-রহিত বস্তু প্রমাণ-সিদ্ধ হয় না । "" 

এই যে পরমানন্দচৈতন্যৈকরস২ আত্ৃতত্ব, ইহা অভিন্ন। কারণ ঘটামুভব, 
পটামুভব, মঠামুভব এই সকল ব্যবহারের দ্বারাই আত্মরূপ অনুভবের পরম্পর ভেদ 
প্রমাণিত .হুইবে; কিন্তু তাহ! নিতান্তই অসম্তব। এ সকল ব্যবহার ঘট, পট, 
মঠাদি বিষয়াংশেই ভেদ প্রমাণিত করে; অনুভব অংশে ভেদ প্রমাণিত করে না, 
বিভিন্নবিষয়াংশে একই অনুভব অনুগত রহিয়াছে। ভিন্ন ভিন্ন বিষয়রূপ উপাধির 
সম্বন্ধ কল্পন। না করিয়। আজ পর্য্যন্ত কেহই কেবল অনুভবাংশে ভেদ-ব্যবহারের 
দৃষ্টান্ত দেখাইতে পারেন নাই।* ঘটাঁকাশ, মঠাকাশ ইত্যাদি ব্যবহারের দ্বারা 
যেমন উপাধিভূত ঘটাদিরই ভেদ প্রমাণিত হয়, আকাশের ভেদ উহার দ্বার! প্রমাণিত 
হয় না তেমনই ঘটানুভব, পটানুভব, মঠানুভব এই সকল ব্যবহারের দ্বারাও 
বিষয়াংশেই ভেদ প্রমাণিত হয়, অনুভবাংশে উহ! প্রমাণিত হয় না।. বিভিন্ন 
দেশ-স্থিত বিভিন্ন উপাঁধির সহিত সমন্বন্গের কল্পনীবশতঃ আকাশের যেমন সর্বব-ব্যাপিত্ব 
সিদ্ধ হয়, তেমনই বিভিন্ন দেশস্থ বিভিন্ন উপাঁধির সহিত সম্বন্ধের কল্পনীবশতঃ, এই 
অনুভবরূপী আত্মারও সর্ববব্যাপিত্ব প্রমাণিত হয়। 

এই যে আত্মতত্ব ইহা সর্ববথ নিবিবিশেষ এবং নির্বিবিল্প। বৃহ বহু শ্রুতির 
দ্বার ইহার নির্বিিশেষনির্বিবকল্পাত্বকত্ব বর্ণিত হুইয়াছে। অদ্বৈত” কথাটা «ন্‌ বিদ্ভতে 
ইৈতং« যত্র* এই নির্ববচন-সামর্ঘ্যে দবৈতপ্রপঞ্চের সামান্যতঃ অত্ন্তাভাবের ছার! 





১। গদেহন্ত পুনবুদ্ধাপেক্ষদবাদিক্জরিয়াগেক্ষত্বাচ্চ ততোহপি ব্যবধানম্‌। ঘটাদীনাং পুনর্দেশকালাদিসন্লিধানাপেক্ষরাদ 
বৃদ্ধ্যাত্যপেক্ষতাচ্চ দ্বেহাদপি ব্যবধানম্” ॥ চত্রিকা, ৯৬ পৃঃ । 
২। আনন্দো ব্রন্ষেতি বাজানাৎ ( তৈত্তি, ৩৩ )। *বিজ্ঞানমানন্দং ব্রন্ম”। (বৃহ, ৩৯1২৮ )। 
৩। গপ্রত্ারথস্বিভিত্তপ্তে বদ্ধমে। বিষয়োন্মখাঃ । ন ভিদাবগতেত্তত্ব সর্ববাস্তাশ্চিন্রিভ! ঘতঃ” ॥ 
| ৃ নৈষ্দ্যসিদ্ধি, অঃ, ২, কাং ৮৬। 
81 এতই হদক্ষরং গার্সি ত্রান্মপাঁ অভিবস্তাছুলমনঘহু্ষমদীর্ঘমলোহিতসসেহ্মচ্ছায়মতমোহবাধুনাকাশমসঙ্গমরসগন্ীম- 
চ্ুক্ষমতোত্রমবাও মনোইতেজ্বমপ্রীমাণমনখমমাত্রমনত্তরমবাহাং ন তদগ্সাতি কষ্চন” । 
| গার্গী যাজ্যবন্ধ্য সংবাদ, ৮ম ব্রাঃ ৮ম মঞ্্। 
€। দ্বাত্যাং প্রকারাভ্যমিতং জ্ঞাতমিতিষীতম্‌ তদেব দৈতম্‌। | 


২৬ ৃ দর্শন 
উপলক্ষিত করিয়া প্রোস্তআত্ম-তত্বেরই লমুপন্থাপন করিতেছে। কারণ এইরূপ 
হইলে প্নেহনানাস্তিকিঞ্চন”৮ ইত্যাদিশ্রত্যর্থের সহিত উহার অর্থের অনুগম হয়। 
অন্ত্যর্থানুগমের দাবী অনুপেক্ষণীয়। 

এই যে “অদ্বৈত” কথাটার দ্বারা ছৈত-প্রপঞ্চের সামান্যতঃ নিবেধের জাধার 
হিসাবে অথগানন্দৈকরস, শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্তস্বভাব, নিত্যন্ব প্রকাশ, চিম্মাত্রবস্ত উপলক্ষিত 
হুইয়াছে, ইহাতে অবশ্যই প্রশ্ন হইতে পারে যে, এ যেচরম ও পরম তত্ব, তাহা*ত 
আর স্বয়ং নিষেধাত্মক নহে যে, নিষেধ-মুগ্রেই জানিতে বা বলিতে হইবে! পরন্ত 
উহা! পরম-সশ বা ভাব-বস্ত। স্থতরাং উহাকে প্রপঞ্চ অর্থাৎ ঘৈতনিষেধের দ্বারা 
উপলক্ষিত করিয়া! ফলতঃ নিষেধ-মুখেই বল! হইল ভাব-মুখে বল! হইল না, ইহার 
কারণ কি ? 

ইহার উত্তরে অবশ্থাই আমরা বলিতে পারি যে, পূর্ববপক্ষী যাহা৷ বলিয়াছেন 
তাহার সবটাই ভুল নহে, কারণ সামান্যতঃ প্রপঞ্চনিষেধের আশ্রয়ত্বোপলক্ষিত 
বন্তটা যে নিষেধাত্মক নহে এবং চিম্মাত্র নত্য-সদাত্মক ভাব-বস্ত তাহা দিদ্ধান্তেও 
স্বীকৃতই আছে। এই প্রকার হইলেও নিষেধ-মুখে বলাতে পুববপক্ষীর যে আপত্তি 
দেখা যাঁইতেছে, তাহ! সমীচীন নহে। কারণ যদিও পরমার্থতত্ব-বস্ত স্বযংভাবভূত 
চিম্মাত্র সদাতাকই, তথাপি উহা! লোক-ব্যবহাঁরের বিষয় যে, সবিশেষণ, সবিকল্প 
ভাব-বন্ত তাহা হুইতে সর্ববথাই বিলক্ষণ+ ভাব-ভূত , হইলেও পরমার্থ তত্ববস্ত 
নির্বিবিকল্প, নির্বিবশেষণ১, অসঙ্গ, চিন্মাত্র, নিত্য-সদাত্বক | সেই প্রকার প্রদাথগুলিকেই 
ভাব-মুখে কথার দ্বারা বলিতে পারা যায়, যাহ! নাম, জাতি প্রভৃতি বিকল্পলের সহিত 
গ্লিন্ট। ব্যবহারে উপযোগ থাকাতে, এই প্রকারের সবিকল্প পদার্থগুলিই 
ব্যবগারিক জগতের একাধিপতি এবং এইগুলির সহিত সমান তালে পা ফেলিয়া 
চলাফেরা করিতেই চিরাভ/স্ত ব্যবহারিক ছুনিয়ার প্রাণী। অতএব সর্ধবব্যবহারের 
অতীত এমন যে সর্ববাপঙ্গী, নির্বিবিকল্প বস্তু তাহাকে ভাব-মুখে বলায় অসুবিধা আছে 
বলিয়াই, ধাঁহারা বলিতে জানেন তাহার! উহাকে, নিষেধ-মুখেই প্রায়শঃ বলেন। 
এ... এই যে নির্বিবিকল্প ভাব-বস্ত সম্পর্কে অভাব-মুখে বলার ওঁচিত্য প্রদর্শিত 
হুইল ইহাতে এই প্রকার আপত্তিও সঙ্গত হুইবে না! যে, বাহা। নিব্বিকল্প বা 
র্ববাসঙ্গী পদ্দার্থ তাহাকে অভাব-পুরঃসরই কি প্রকারে বল! যাইতে পারে? কারণ, 
ভাব-ভূত কোনও বিশেষণের ম্যায়ই অভাব-ভূত কোনও . কিছুর সহিতও তাহার 


০৯ রস আন 


“অসজোহয়ং পুরুষ” (বৃহ* ৪৩১৫) "অপ্রাণোহমন! গুত্রঃ” | (যুণ্ক,২) 
অন ধর্মাগভাধরদারতজাসাৎ হৃকারতাৎ । অন্তত্র ভূতাচ্চ ভব্যাচ্চ যতৎ গঞ্ঠালি তদ্ধদ॥ ূ 
(কঠ) ২1১৪.) 


অন্বৈত | ২১. 
অসঙ্গিত্বই আছে। কারণ প্রপঞ্চাভাবযূপ যে উপলক্ষণের বারা পরমার্থসৎ 
চিদানন্দময় বস্তুতে “অধৈত”্পদ উপলক্ষিত করিয়াছে এ প্রপঞ্চাভাব' তদীয়ধন্্মী 
হইতে এমন কোনও পৃথক্‌ বস্তই নহেং যাহার উপলক্ষণত্ব প্রযুক্ত পরমার্থ সৎ্বস্তর 

অসংগিত্বের কোনও হানি ঘটিতে পারে। 
অভাব-বিশেষণের দ্বারা বস্ত-বিশেষকে উপলক্ষিত 'করিলে যে, অতিরিক্ত 
কোনও সঙ্গ তাহাতে সংঘটিত হয় না, একটু অনুসন্ধানের দৃগ্টি দিলেই তাহা বেশ 
বুঝা যায়! দণ্ডের ত্বারা পুরুষ যখন অপরাপর পুরুষ হইতে ব্যাবৃন্ত হয় তখন, পুরুষ, 
বাস্তবিক পক্ষেই তাহার স্বরূপ হইতে সম্পূর্ণ পৃথক একটা বস্তুর আসঙগযুক্ত হইয়া 
থাকে। কিন্তু এ পুরুষই যখন দগ্ড-পরিহার করিয়া দগুশূন্যত্বের দ্বারা উপলক্ষিত 
হয়, তখন কি বাস্তবিক পক্ষেই এঁ পুরুষ স্বস্বরূপাতিরিক্ত কোনও কিছুর সহিত 
আসঙ্গশীল হইয়া থাকে? বাস্তবিকপক্ষে কিন্তু পুর্বেবাক্ত যোগের বিযুক্তি ছাড়া 
নূতন কোনও যোগ তাহাতে হয় না। 
এই বিষয়ে অবশ্যই আমার নৈয়ায়িক বন্ধুগণ আমার সহিত একমত হইবেন 
( বিশেষতঃ বাহার নব্ন্যায়ের উপাধিপরীক্ষা অবধি পাঠ্যপুক্তক কয়েকখানার 
গণ্ডতীর বাইরে আদৌ যাতায়াতই করেন না) কারণ তাহারা ভাষাপরিচ্ছেদ বা 
দৈবাৎ মুক্তাবলী পড়ারকালে অভাবেরও ধন্মীতে সংসর্গের কথ! শুনিয়াছেন। শোনার 
স্বারটাকে একটু সংযত করে যদি শ্বতন্ত্রভাবে দৃষ্টি দেন, তাহা হইলে বোধ হয় 
তাহারাও ধীরে ধীরে আমার মতেরই অনুসরণ করিবেন। বহু ব্যবহারই কল্পনার 
সাহায্যে সংঘটিত হয়, ধর্রধন্িভাবের ব্যবহার হয় বলিয়াই অভাঁবে, ধণ্াতিরেক 
প্রমাণিত হয় না। বাযুতে রূপাভাবের প্রত্যক্ষ পকলেই স্বীকার করিবে ইহা মনে 
করারও কোন কারণ নাই। অনেক এমন দার্শনিক আছেন, পুর্বেবও ছিলেন, ধাঁহার! 
অভাবের সহিত ইন্ড্রিয়সন্নিকর্ষই স্বীকার করেন না। অবশ্যই ইহার দ্বারা একথ। 
আমি বলিতেছি না যে, অভাবের অতিরিক্তপদার্থস্ব পক্ষে বলিবার মত কোনও যুক্তি 
নাই। প্রস্তুত বিষয়ে এই মাত্রই আমার বক্তব্য যে, অভাবের দ্বারা ০ 
হইলেও নির্ব্বিকষ্লীকত্বের হানি হয় না। 
নির্বিবিল্প বস্তর নিষেধ-মুখে কথন-বিষয়ে, পূর্বেব যাহ! বলা হইয়াছে, তাহার, 
বিরুদ্ধে যদি কেহ আপত্তি করেন যে,-_যদি নিষেধ-মুখে ভিন্ন ভাব-মুখে নির্বিবকল্প 
বস্তকে বলার কোনও স্থযোগ না থাকে তাহ। হইলে, »৩নত্যহ ভভীনন্মনম্ডঞ্ 
শ্রঙ্গাঁ” ইত্যাদি তৈত্তিরীয় শ্রতি এবং এই 'জাতীয় আরও অনেকানেক শ্রুতির দ্বারা, 
সবিশেষ ব্রহ্মা বন্তই প্রতিপাদ্দিত হইয়াছে বলিয়! স্বীকার করিতে হয়। প্রীয়শঃ 
উপাম্য-ব্রক্ষ, সবিশেষরূপে শ্রুতি-কীর্তিত হইলেও, জ্ঞেয়-ব্রক্ম নির্বিবিকল্লকরূপেই, 
তির সাহায্যে কথিত হইয়াছে । নুতরাং জ্ঞানার্৫থক তাযহস্ভানম্ন্মত্ঞ 


২২. ৃ দর্শ 
ভ্রঙ্মা” এই জ্তাতীয় জ্ঞেয়-তত্ব প্রতিপাদক শ্রুতিগুলির, 'সবিশেষ ব্রহ্ম প্রতিপাদকত্ব 
স্বীকার করিলে, সিদ্ধান্ত বিরোধ হুইবে। স্থতরাং ভাব-মুখে নির্বিবশেষ বস্তুকে 
বলাতে অন্থৃবিধার কথা বলা সঙ্গত হয় নাই। ূ | 
ইহার উত্তরে প্রথমতঃ আমরা বলিতে পারি যে, সচ্িদানন্দময় শু্ধ-বুদ্ধমুক্ক- 
স্বভাব নির্ব্ধিকল্পক বস্তরটা- উতপাদবিনাশশীল অনিত্য বস্ত এই আশঙ্কার নিরাসার্থ ই, 
শ্রতিতে উহাকে “সণ” বলা হইয়াছে । এই “সৎ” কথাটার দ্বারা সত্তারূপ যে 
ধর্ম তদ্ধিশিষট হিসাবে বল! হইয়াছে, এইরূপ মনে করিলে তাহা! ভুল করা হইবে। 
কারণ বস্ততৃত সত্তারপ ধর্মের বাস্তবিক কোনও সম্বন্ধ থাকিলেই, আনন্দচিন্ময় বস্ত 
সত্তারূপ ধর্্মবিশিউ হইতে পারে। বাস্তবিকপক্ষে কিন্তু আনন্দচিম্ময় পদার্থটী 
সর্ববথা সঙ্গ-রহিতই ।* শ্রহর্তিতি তাহাক্ষে সর্ধ্ধথ। অসজহই ফলতঃ 
ব্রন হইস্সাছে। স্থতরাং শ্রোতসিদ্ধান্তানসারে ইহা! অবশ্যই স্বীকার করিতে 
হইবে যে, প্রোক্ত শ্রুতিতে সন্তারূপ; ধর্্মবিশিষ্ট হিসাবে আনন্দচিন্ময় বস্তকে বলা 
হয় নাই। যদিও কলিত সত্তারূপধর্মের দ্বারা বিশিষ্ট হিপাবে ব্রহ্গবন্ত এ শ্রুতিতে 
কথিত হুইয়াছ্চে-এই প্রকার বলিলে, বিশেহ্য ব্রহ্ষ-বস্তুর নির্বিবকল্পকত্বে কোনও হানি 
উপস্থিত হয় না, ইহ! সত্য; কারণ কল্পিত বিশেষণের কল্লিত সম্বন্ধ বিশেষ্ে স্বীকার 
করিলেও নাস্তবিক অসংগত্বের অপলাপ হয় না। প্রত্যক্ষসিদ্ধ কল্লিতরজতের কল্লিত- 
. সম্বন্ধে ভ্রমাধিষ্ঠীনীভূত শুক্তিকার যে কোনও ক্ষতি বা বৃদ্ধি বস্ততঃ হয় না, ইহা 
আমরা সকলেই বিশেষভাবে পরিজ্ঞাত আছি। তথাপি “সত্যংজ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম” 
এই শ্রুতির ছারা কল্পিত যে সন্তারূপধর্দম তদ্ধিশিষ্$ হিসাবে আনন্দচিম্ময় বস্তু 
প্রতিপাদিত হয় নাই। কারণ এ শ্রতিতে জ্ঞানেরই উপদেশ করা হুইয়াছে। যাহা 
জ্ঞেয়-বস্তর তাত্বিক বিশেষণ নহে, তদ্দার। জ্ঞেয়বস্তর উপদেশ করিলে তাহ। সাক্ষাৎ 
বানের উপদেশ হয় না । 
বিশেষতঃ, ব্রহ্মবস্তর অনিত্যন্ধ আশঙ্কার নিরাসার্থতাও এ শ্রুতি ব্যাহত 
হইয়া যায়, যদি কল্পিত সত্তারূপ ধর্মমবিশিষু হিসাবে উহা৷ ব্রদ্মের, কীর্তন করিয়। 
থাকে । কল্লিত সৎহিসাবে কীত্তিত ব্যবহারিক বস্ত্র উৎপাদ বিনাশাদি নানাবিধ 
বিকার প্রমাণিতই আছে। স্থতরাং ইহা কখনও সিদ্ধান্তিত হইতে পারে ন! যে, 
৷ সন্তারূপ ধর্ন্মবিশিষ্ট হিসাবে এ শ্রুতির দ্বার চিদ্ানন্দঘন ব্রগ্গবস্ত্র প্রতিপাদিত হুইয়াছে। 
অতএব উৎ্পাঁদ-বিনাশ-ধর্্ম। সবিকার বন্ত হইতে ব্যাৃত্ত করিয়াই প্রদর্শিত শুতিস্থ 


« অগঙ্গোহায়ং পুরুধঃ। (বৃহ 
১। প্যাচ স্বয়পমের চিদ্বাত্বনঃ ন তু তদতিরিক্তমূ***.-( ভাষতী ২৫ পৃঃ নি, মা, সং) 
২। “অত; সত্যং ব্রঙ্গেতি ব্রহ্মবিকারন্লিবর্তয়তি।” ( শান্করভায় তৈ: ব্রক্ম! ২।১)। 


"সই* কথাটী নির্দিবশেষচিদানন্দাত্মক কর্ম বস্ত্র সমুপস্থাপন করিয়াছে, এই প্রকার 
সিদ্ধান্ত করাই সমীচীন। কাজেই উক্ত শ্রতিস্থ “সৎ” কথাটা ব্যাবৃত্তি-মুখে ব্রহ্মের 
সমর্পণ করে নাই, ইহা মনে করা প্রমাদেরই ফল। 

এই স্থলে ইহাও সতর্কতার সহিত মনে রাখ। আবশ্যক যে, “সত্যংজ্জনমনন্তং 
ব্রহ্ধ৮ এই সকল শ্রর্মতির দ্বারা ব্রন্মের স্বরূপ-লক্ষণ প্রতিপাদিত হইয়াছে । স্বরূপ- 
লক্ষণগ্ডুলি অলক্ষ্য-ব্যাবৃত্ডির দ্বারা বস্তু-স্বরূপের সমর্পণ করিয়া থাকে । কাজেই 
“সৎ” কথাটী যেমন বিকারিব্ব-নিষেধের দ্বারা অলক্ষ্য জড় বস্তু হইতে ব্রহ্মবস্তুকে 
ব্যাবন্তিত করিয়াছে, তেমন সম্মাত্রাংশে ব্রহ্ম ১-ম্বরূপেরও সমর্পণ করিয়াছে। এই 
প্রকার হইলেও উহ! কিন্তু মুখ্য-বৃত্তি অর্থাৎ অভিধা-বৃত্তির দ্বার! নির্ন্বিশেষ সু-ন্বরূপের 
সমুপস্থাপন করে নাই। অভিধা-বৃত্তির কোনও না কোনও ধর্্মপুরস্কারে স্বার্থ- 
প্রতিপাদনে নিয়ম থাকায় উহ! নির্ব্বিকল্পলক বস্ত-ন্ববূপমাত্র সমুপস্থাপনে সর্ব! 
অসমর্থ ই।" এই কারণেই নানাপ্রসঙ্গে এ্রুতি, স্মৃতিতে নির্বিবশেষ ব্র্ম-স্বরূপকে 
অশন্দং অবাচ্য বল! হইয়াছে। স্থতরাং এ সকল শ্রুতি লক্ষণা-বুক্তির হারাই, 
নির্বিবশেষ সন্মাত্রের সমর্পণ করিয়াছে বলিয়। বুঝিতে হইবে । অতএব ভাঁব-মুখে বা 
অভাব-মুখে যে ভাবেই ধরি না কেন, উহ। যে নিরিবিশেষ বস্ত-স্বরূপ-মাত্রেরই সমর্পণ 
করিয়াছে, তাহ! অসন্দিগ্ধ । 

এই পর্ধান্ত বিচারের দ্বারা ইহা আমরা বুঝিতে পারিয়াছি যে, অস্থুলাদি শ্র্ঘতির 
দ্বারা প্রতিপাদিত যে অক্ষর অর্থাৎ নির্ব্বিশেষ সচ্চিদানন্দ শুদ্ধ-বুদ্ধ মুক্ত-স্বভাব ত্রহ্মবস্ত 
তাহাই দ্বৈতসামান্যনি:ষধোপলক্ষিতরূপে “অদ্বৈত” কথাটার অর্থ হিসাবে কণিত 
হইয়াছে। 

ইহাতে নিন্গোক্ত প্রকার আপত্তি হুওয়] নিতান্তই স্বাভাবিক যে, যাহা ষে 
অধিকরণে প্রসক্ত সেই অধিকরণে তাহাঁরই নিষেধ লোকতঃ প্রতিপার্দিত হইয়া থাকে, 
অন্যথা অপ্রসক্তের নিষেধ কথিত হইলে, এঁ প্রকারের কথন, অনাকাঙ্ক্ষিতের অভিধান 
হওয়ায়, বক্তা অপাথক "নামক নিগ্রহ-স্থানে বিনিগৃহীত হইয়াথাকে। সুতরাং 
্রন্ষে সর্ববথ। অপ্রসক্ত যে দ্বৈত-প্রুপঞ্চ তাহার সামান্ততঃ নিষেধের দ্বারা উপলক্ষিত- 
ভাবে নির্সিবশেষ চিন্মাত্র ব্রদ্ষের কীর্তন অনাকাঙিক্ষতাভিধানই হইয়া যাই'তছে । 

এই আপত্তির উত্তরে আমরা বলিব যে, বাস্তবিকপক্ষেই যদি জড়প্রপঞ্চের 
প্রসক্তি অর্থাৎ প্রাপ্তি নির্বিশেষ ব্রদ্ধাত্মাতে না থাকে, তাহা হইলে তাহাতে যে 
জগুপ্রপঞ্চের সামান্যতঃ নিষেধ অস্থুলাদি শ্রুতির দ্বারা বর্নিত হইয়াছে, তাহ! অপার্থকই 


১। “সন্যাতত্ঞ্চতাব্ম্‌।.....রিশেষণার্থবেহপি স্বার্থাপরিত্যাগ এব ।” (শাং ভাং, ভৈ, ২১)। 
ৎ। “কাশবামন্পর্শমরাপমবায়ম্” | ****** (ক, ১৩১৫) 


২৪ দর্শন 
হয়। প্রকৃত পক্ষে কিন্ত ব্রঙ্গাক্মাতে জড়প্রপঞ্চ অপ্রসক্তই নহে, উল্ত ব্রচ্গে উহা 
প্রাপ্তই আছে। অতএব অস্কুলাদি শ্রুতি প্রসন্তের প্রতিষেধ করায় উহাতে 
অপার্থকত্বের কথাই উঠে না। 

প্তরক্মবিদাপ্মোতিপরম্” এই বাক্যের বারা বেছ্ভ অর্থাু জ্েয় হিসাবে শুদ্ধ- 
বুদ্ধ-মুক্ত-স্যভাঁব ব্রহ্ধাত্মার উপক্রম করিয়া, “ত্য ভত্তানসমন্নহ্হ ভ্রঙ্গা” এই 
শ্রতিতে জ্ঞাতব্য ব্রহ্মের স্বরূপ কীরন্তিত হইয়াছে । পশ্চা এঁ উপক্রাস্ত এবং লক্ষিত 
ব্রশ্ষের বিশেষ১ পরিজ্ঞানের অভিপ্রায়ে। “ভস্মাদবা এভস্মাদাজ্সন আক্চাস্ণঃ 
সন্ভ্তুতঃ। আন্াগাম্পাহ্বান্ুঃ। বাস্বোবরগ্রিঃ। অগ্রেরাপিত। তযত্ত্যঃ 
সুথিলী। পুথি শুক্বহস্ত্রঃ । ওম্বলীভ্যোহল্ম। অক্মীশ পুল্প্ঘ21% 
এই শ্রুতির দ্বারা এ্ররান্ত ব্রঙ্গাতা। হইতে আকাশাদির স্থগ্টি অর্থাৎ উৎপত্তি বার্ণত 
হ্ইয়াছে। 

এই স্থলে ইহাঁও আমাঁদের বিচাঁর করিয়। দেখা আবশ্যক যে. “সতাং জ্ঞানমনস্তং 
রঙ্গ” এই শ্রুতির দ্বারা স্বরূপতঃ লক্ষিত ব্রন্দের বিস্তরতঃ পরিজ্ঞাপন, “তন্মাদা 
এতপ্মাদত্ন আকাশঃ সম্ভুতঃ”.এই শ্রাতি কেমন করিয়া করিল এ্রবং এেই 
আলোচনার ফলে আমরা আমাদের জ্ভাতব্ায সম্বন্ধে বহু তত্বের অনুসন্ধান করিতে 
পারিব। কাজেই এই বিচাঁর উপেক্ষণীয়ু নহে। পসতাং জ্ভানমনত্তং ব্রহ্ষ” এই 
স্বরূপ-লক্ষণপর শ্রুতির দ্বারা আমরা ব্রঙ্গকে সৎ, চিৎ এবং অনন্ত বলিয়া বুঝিতষেছি। 
এই সত্যতা ও অনন্যন্ধ। সন্দন্ধেই বিশেষ পরিজ্ঞাপন, “তন্মান্বা” ইতাণদি শ্রুতি 
করিয়াছেন। কোনও বস্ত্র তাহা হইলেই অস্কচিতভাবে অনন্ত হয়, যদি তাহাতে 
সর্ববপ্রকারের অনস্ততা থাকে । “সত্যং জ্ভানমনন্তং বর্গ” এই শ্রুতির দার ব্রঙ্গের 
যে অনস্ততা কীত্তিঃ হইয়াঞ্জে সঙ্কৌোচের কারণ ন। থাকায়, তাহা অসম্কুচিতই 
বুঝিতে হুইবে। জর্ববপ্রকারের অনন্ততাই ব্রহ্ম সম্বন্ধে শ্রুতি আমাদিগকে জানাইয়া 
দিয়াছে। অন্ততা অর্থাৎ পরিচ্ছিন্নতা তিন প্রকারে হইয়া থাকে । যথা দৈশিক- 
পরিচ্ছিন্নতা, কালিক-পরিচ্ছিন্ত। এবং বস্তরকৃত-পনিচ্ছিন্নতা। আঅনভ্িএল 
অন্ভ্ভতা ও; দৈশ্পিকপল্ডিচ্ছিল্মতাজভীল5 ক্ষালি্ু-পক্সিচ্িজ্তা- 
ভাব এজ শক্ভক্র হু-পক্িচ্ভিক্তেল অভ্ান্য এই ভিন প্রক্কাল্প। 
আসংকোচে এই তিন প্রকাবের অপরিচ্ছিননত্বরূপ আনন্ত্যই, শ্রতি “অনন্ত” এই কথার 
দ্বার ব্রহ্ম সম্পর্কে কার্তন করিয়াছেন। কোনও দেশের সহিত যাহার সম্পর্ক আছে 
এবং সপন কোনও দেশের সহিত যাহাঁর সম্পর্ক নাই, এমন বস্তগুলিকে বলা হয় 


১। “পুনস্তুন্তৈব বিস্তয়েণার্থনির্ণরঃ কর্তব্য ইত্যুরস্তুঘিবৃতিস্থানীয়ে। গ্রন্থ আরভাতে তন্মাছ। এতন্মাদিতাদি” | 
(শাং ভাং তৈ₹ ৭1১ )। 
২। “তত্র জিবিধং ভানত্া" দেশঃ কালতে| বন্গতস্চেতি |”  শাং ভাং তৈ১২১)। & 


টস্বিত ৫ 


দেশ-পরিচ্ছিন্ন | "ঘট, পট প্রভৃতি মূর্তবস্তর ইহুহি স্বভাব যে এগুলি যখন কোনও 
, দেশ-মিশেষের সন্বন্ধী হয়, তখনই উহার! অন্যান্য দেশের সহিত . সম্পর্কারহিভহইয়। 
থাকে। এ সকল বস্ত্কে লোক-সমাজ দেশ-পরিচ্ছিন্ন বলিয়া ব্যবস্থার : করে। 
আকাশ 'সম্বদ্ধে দেশ-পরিচ্ছিন্নত্বের বাহার লোকে দেখিতে পাওয়া যায় দা। কারণ 
গ্রমন কোনও দেশের কল্পনা আমর! করি না, যে দেশ, অবকাঁশ-দান-্বস্ভাব 'জাকাশের 
সন্বক্কী হয় না। এই যে লোকতঃ সিদ্ধ দেশ-পরিচ্ছিন্ন ভূতাকাশ; তাহার ছিসাঁবে 
*ভপ্মাহ্ৰা এতসব কন্ঠ আনাস আন্তঃ” এই শ্রুতি অঙ্মাত্বার কীর্ত- 
করিয়াছে । কাজেই এ শ্রুতি অর্থতঃ ব্রহ্ষাত্বার দেশীপরিচ্ছি্থ প্রতিপাদন করিয়া, 
উহ্নার অনস্ততা সম্বন্ধে বুদ্ধির পরিপূর্তি-সম্পাদন করিতেছে । যেই ্র্গাত্মার “কাধ্য 
ভূতাকাশই দেশতঃ অপরিচ্ছিন্ন, তিনি স্বয়ং যে দেশ-পরিচ্ছিন্ন হইবেন না, হইতে 
পারেন না, ইহ! অসন্দিগ্ধ। দেশপরিচ্ছিন্ন১ বস্তু হইতে দেশীপরিচ্ছিন্ন বস্তুর উত্পতিতে 
কোনও দৃষ্ীস্ত নাই। ভূতীকাশ দেশীপরিচ্ছিন্ন হইলেও বেদান্ত-সিদ্ধান্তে উহা কিন্তু 
কালাপরিচ্ছিন্ন নহে। কারণ এই মতে আকাশের উৎপত্তি স্বীকৃত আছে। 
পতস্মান্া এতত্মাদাত্সন? আলাক্গাম্পঃ অন্ততঃ” শ্রুতির দ্বারাই আকাশের 
উৎপত্তি প্রমাণিত আছে । যাহার উৎপত্তি বা বিনাশ আছে তাহা কালের ঘ্বারা 
পরিচ্ছিন্নই হইয়া থাকে । যাহা কাঁল-বিশেষের সন্বস্ধী হয় না, তাহাকে বলা হয় 
কালপরিচ্ছিক্ন | উৎপন্ন বস্তুর উৎপত্তি-পূর্বকালের সন্বস্বী এবং বিনাশী বস্তু 
বিনাশোত্তরকালের সন্বন্ধী হইতে পাঁরে না, কাজেই এ প্রকারের বস্তুগুলি কাল- 
পরিচ্ছিন্নই হুয়। 

রতি ব্রহ্ষাত্ব( হইতে আঁকা শাদিরই উৎপত্তির কথা বলিয়াছেন কিন্তু ব্রহ্মার 
অপর কোনও বস্ত্র হইতে উৎপত্তির কথ! কোথাও বলেন নাই; অনুমানাদি অপর 
কোনও প্রমাণের দ্বারাও উহার উৎপত্তি প্রমাণিত হয় না। কাজেই, অন্ুষ্পন্ন- 
ভাবত্বনিবন্ধন ব্রক্ষগাত্বীর নিত্য প্রমাণিত হয় এবং শ্রতিও বহুশঃ ব্রহ্মাত্ার অমরস্ 
কীর্তন করিয়াছেন.। যাহ! নিত্য তাহা সদাতন, কাঁল-বিশেষের অসম্বদ্বিত্বরপ 
কালাঁপরিচ্ছিন্নত্ব তাহাতে থাকিতে পারে না। অতএব নিতাত্বনিবঙ্ধন ব্রহ্মাতাার 
কালপরিচ্ছিন্নত্ব, ইহাও অর্থতঃ প্তল্কাদ্া এতন্পাদাত্বনঃ আকাশ: সভূতঃ' ইত্যাদি 
তির ছার! ব্রক্গাতাতে' প্রতিপাদিত হইয়াছে। কারণ এ শ্রুতি ব্রঙ্গাত্বাকেই 
নত কার্য্যের মুলকারণরূপে বর্ণনা করিয়াছেন। এ্রই প্রকার হইলে ব্রন্ষাত্মার 


১। “নহাসর্্বগতাৎ সর্বগতাৎ সর্ব্বগতমুৎগত্তমানং লোকে কিকিদ দৃপ্তাতে | (শাং ভাং তৈঃ ২১)। 

২।. হদিও অগৃৎগন্ন্ধে সতিভাবন্ব অবিস্া ন্তর্ভাবে নিতাতের ব্যতিচান্নী, তথাপি রক্ষাত্মার নিত্য করতি-প্রমাপ-দিদ্ধ। 
বিয়া হাযির ্‌ 
* 4--15409 | 


২৬ দর্শন 


'অনাদিত্বও এর শ্রুতির অভিপ্রেত বলিয়। ধরিতে হয় এবং অনাদিভাব পদার্থ বলিয়া 
্রন্ষাস্ার সদাতনত্ব শ্রত্যভিপ্রেত হইলে ব্রক্মাত্মার কালাপরিচ্ছিননত্বূপ আনন্তাও এ 
আরতি অর্থতঃ প্রতিপাদন করিয়াছে অর্থাৎ তন্রাদ্! এতন্রাদিত্যাদি শ্রত্যর্থের পরিশীলনের 
দ্বারাই যে ব্রঙ্গাত্মার কালাপরিচ্ছিন্নত্বরূগ আনস্ত্য আমরা প্রাপ্ত হই, ইহা অসন্দিগ্ধ। 

_ বস্ত-কৃত-পরিচ্ছিন্নতা বা বন্তু-পরিচ্ছেদ কথার দ্বারা আমর! এক বস্তুতে অন্য 
বস্তুর ভেদকে বুঝিয়া থাকি। ঘট-পদার্থ বন্ভপরিচ্ছিন্ন কারণ তাহাতে পটের ভেদরূপ 
বস্ত-পরিচ্ছেদ আছে। এইভাবে জড় বা কাধ্য পদার্থমাত্রই বস্ত-পরিচ্ছিন্ন হুইবে। 
কারণ প্রত্যেক জড় বা কাধ্য পদার্থেই জড়ান্তর বা কাধ্যাস্তরের ভেদ আছে। 
্রক্মাত্মীতে কিন্তু এই বস্তুকৃত পরিচ্ছিন্নতা বা বন্ত-পরিচ্ছেদ নাই। এই যে বস্তু- 
পরিচ্ছেদ ইহ স্বগত-ভেদ সজাতীয়-ভেদ ব। বিজাতীয়-ভেদ১ এই ত্রিবিধ ভেদাউদ্বনে 
ব্যাখ্যাত হইতে পারে। নিরবয়ূবত্ব-নিবন্ধন স্বগত-ভেদ ব্রহ্গাত্বাতে সম্ভব নহে। 
বৃক্ষাদি সাবয়ব বন্তুতেই তদীয় অবয়ব শাখাদির ভেদরূপ যে স্বগত-ভেদ. তাহ। দেখ! 
যায়। দ্বিতীয় কোনও চিছ্বস্ত অগ্ভাবধি প্রমাণ-সিদ্ধ না! হওয়ায় এবং শ্রুতিবাধিত 
হওয়ায় ব্রহ্মাত্াতে সজাতীয়-ভেদ সম্ভব নহে। স্বসমানজাতীয় বন্বৃস্তরের যে স্ববৃত্তি- 
ভেদ তাহাকেই লোকে সজাতীয়-ভেদ বল! হয়। একটা মানুষে যে অপর মানুষের 
ভেদ তাহাই সজাতীয় ভেদ। বিজাতীয় বস্তগুলির যে পরস্পর ভেদ, তাহাকেই 
বল! হয় বিজাতীয় ভেদ। যেমন মানুষে পশুর ভেদ বা আকাশাদি জড় বস্তুতে 
চেতনের ভেদ । বস্তকৃত-পরিচ্ছিন্নতার মধ্যে কেবল এই বিজাতীয়-ভেদেরই ব্রক্ষাত্মাতে 
আশংক। হুইতে পারে। কারণ, ব্রহ্গাত্মা স্বয়ং চিদাত্বক বস্ত্, তাহাতে অচিৎ বা 
জড় যে আকাশাদি বস্ত, তাহার ভেদ থাকা স্বাভাবিক । বাস্তবিক পক্ষে কিন্ত 
বিজাতীয় এই আঁকাশাদির ভেদ, ্রহ্মাত্মাতে পারমার্থিক নহে। সর্ধবকারণ ব্রন্ষাত্মাতে 
সর্ববকার্ষ্যের অনন্যত্বই২ সিদ্ধান্ত আছে। বিশেষ কথা এই যে, জড়বন্ত্র যে, আকাশাদি, 
তাঁহাদের ভেদ, চেতন ব্রন্মাত্াতে স্বীকার করিলেও, উহার দ্বারা ব্রহ্মাত্মাকে বস্ত- 
পরিচ্ছিন্ন করা যায় না। কারণ কার্ধ্যমাত্রই সদসঘ্বিলক্ষণ মিথ্যাভৃত বলিয়া! তাহার 
ভেদও এ প্রকার মিথ্যাই হইবে। মিথ্যার সম্পর্কে অধিষ্ঠাণের যে কোনও হানি 
বা বৃদ্ধি হয় না, ইহা শুক্তিরজত স্থলে সিদ্ধই আছে। অতএব বস্ত-কৃতপরিচ্ছিন্নতা, 
ব্রেজ্জাত্সার সম্ভব নহে। এই যে তৃতীয় প্রকারের আনন্ত্য, ইহও আমরা “স্নান . 
এ্রতস্মাদীক্সনঃ আন্কাম্পঃ সন্তু, এই শ্রুতি হইতেই অর্থতঃ প্রাপ্ত হুই। 
এই শ্রুতি আকাশাদি জড়বন্তুকে ব্রন্ধাত্বার কাধ্যরূপে বর্ণিত করিয়াছে এবং 





১। “এবং সজাতীয়ভেদে! বিজাতীর়ভেম্ব: স্বগতভেদশ্চেতি ভিবিধোভেদে। বন্তপরিচ্ছেদ:” | ( যধু,গী, ২1১৬ )। 
২। কথ: পুনঃ সর্ববানস্তত্ং ত্রন্মণং ইত্যুচ্যতে সর্বধন্তকারণত্বাৎ। (শা ভাং তৈঃ ২1১)। 


অদ্বৈত ২৭ 


শরতি কা্ধ্যমাত্রকে সদসদ্ধিলক্ষণ মিগ্ল্যাড়ৃত বলিয়াছে। সুতরাং মিথ্যাভৃত আকাশাদি 
জড়প্রপঞ্চের মিথ্যাভৃত ভেদ, চেতন ব্রক্াত্বাতে স্বীকার করিলেও, উহা'র দ্বারা 
্রঙ্গাত্মার পারমার্থিক কোনও বন্ত-পরিচ্ছেদ প্রমাণিত হয় নাঁ। মিথ্যাভৃত হইলেই 
তাহা বস্তুূপরিচ্ছিন্ন হয়, ইহা আঁমরা ঘট-পটাদি প্লে দেখিতে পাই। অতএব 
মিথ্যাত্বের ব্যাপক যে বস্ত-পরিচ্ছিন্নত্ব তাহার অভাবের ছার! ব্রক্গাত্বাতে অমিথ্যাত্ব 
অর্থাৎ সত্যত| প্রমাণিত হুইতেছে। কাঁজেই, বুঝা যাইতেছে যে, “ততমান্! 
এতস্মাদীস্সান্নঃ আব্কাম্ণঃ সম্ভুত৪” এই শ্রুতি, “ত্য ভত্তানসমনভ্ৎ 
ত্রঙ্গানি এই শ্রুতি প্রতিপাদিত অসংকুচিত আনন্ত্যের সমর্থন করিয়া, ব্রন্ধাত্মার 
অমিথ্যাত্বও সমর্থন করিতেছে এবং *তস্মীন্বা এভস্মাদাজ্সনন2 আক্কাস 
সম্ভুতঃ” এই শ্রুতি, “সত্যং জ্ঞানমনত্তং ব্রহ্ম” এই পূর্ববর্তী শ্রুতির বিস্তৃত 
বাখ্যামাত্রই । স্থ্টি প্রতিপাদনে উহার পরম তাৎপর্য নহে, ব্রন্ম-স্বরূপ সমর্থনেই 
উহার পরম সার্থকতা।। 

“০তলতভ্যযহু ভভানসমননভ্হ ্ররঙ্লাী5 তভজ্মান্থা এভত্ঘালাত্আন্নঃ 
আব্কাম্পঃ সন্ভুতঃ” ইত্যাদি শ্রুতির সাহায্যে আমর! যে নির্বিবিল্প পরমতন্ব 
বস্্রকে পাই, কেবল ব্রহ্ম” পদটার নৈগমিক নির্বাচনের দ্বারাও আমরা অবিকল- 
ভাবে সেই তত্ব-বস্তকে পাইয়া থাকি । কোনও পদের প্রকৃতি প্রত্যয়ের বিভাগ- 
পূর্বক যে শাব্ধিক নিরূপণ করা হয়, অর্থাৎ যাহা যোগ-নিরুক্তি তাহার নাম 
নৈগমিক-নির্বচন। নিগম বা নিরুক্তশান্্রে উক্ত প্রণালীতে নানাপ্রকার 
উপাখ্যানের সাহায্যে বৈদিক-শবের অর্থ-নিরপণ করা হইয়াছে। নিগম, নিরুক্ত 
ও ব্যাকরণ* পরস্পর বিলক্ষণ এই তিন প্রকার 'পন্থা অবলম্বনে, সাধারণতঃ বৈদিক 
শব্ষের অর্থ-নিরপণ করা হইয়া থাকে । (জাতি প্রভৃতি অর্থের সম্পর্কে এই গস্থ৷ 
অবলম্বনের প্রয়োজন নাই) প্রকৃতি ও প্রত্যয় এই উভয়ের অর্থের মধো একমাত্রের 
অর্থে যে প্রকৃতি-প্রত্যয়-নিষ্পন্ন বিশিষ্ট শব্দের বৃত্তি তাহা নিগমং । উভয় অর্থের 
সম্পর্ক নিয়া বিশিষ্টার্থে পদের যে বৃত্তি তাহা নিরুক্ত*। এই ছুই স্থলেই অর্থটী 
প্রসিদ্ধার্থ হইতে বিলক্ষণ হুইবে। প্রকৃত স্থলে রিনি রা দ্বরচ্ধ” শব 
হইতে পরমতত্বকে পাইতে পারি। 

ৃদধ্যর্থক “বৃহি” ধাতুর উত্তর *মনঙু প্রতায়ে পব্রহ্মন্” এই পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে । 


₹$১। “তত্র নিগমনিরুজব্যাকরপানামেবং রাপপদার্থানুগমহেতুনাং বিদ্যাানত্বাৎ।” 
| ( প্টপাঁদিক! ৮*৯ পৃং কনি মং) 
২। “নিগমে| নাম প্রনিদ্ধার্থতদবয়বৌপরিত্াক্তাশবন্য শখৈকদেশানুগমেনার্থাস্তরে বৃততিঃ ।” 
( পঞ্চপাদিকা! ৮*৯ পৃঃ কনি সং) 
*।  নিয়ভং নাম শব্ন্ত সর্ববাবযবার্ধামুগমেন প্রসি্ধামর্থাযরধাত্তরে বৃত্তি । (পঞ্চপাদিক! ৮*৯ পৃঃ কমি সং) 


2৮ দর্শন 


প্রথার এফ বচন উহ্থার রক্ষা এই রূপ হয়। এই স্থলে ণমনঙ+ প্রত্যয়ের অর্থ 
পরিত্যাগ করিয়! বৃদ্ধি অর্থাৎ মহত্ব অর্থে প্রকৃতি প্রতায় নিষ্পন্ন “কক্ষ” এই বিশিষ্ট 
শব্দটার 'নৈগমিক-বৃত্তি বুঝিতে হইবে। অতি বিস্তৃত বলিয়া প্রতাযার্থ পরিতাগোর 
হেতু প্রদর্শিত হইল না। এই বৃদ্ধি বা মহত্ব প্রকৃত স্থলে নিরতিশয়ই হইবে 
কারণ মহত্বের সঙ্কোচক কোনও কারণ প্রকৃত শ্থলে নাই। সঙ্কোচক-হেতু না 
থাকিলে. শব্দের দ্বারা অপরিশেধতঃই অর্থ গৃহীত হইয়। থাকে। সুতরাং নিগম- 
সাহায্যে “রক্ষা” পদ্দ হইতে আমরা নিরতিশয় মহুত্রূপ একটা ( আমাদের নিকট 
অপ্রসিন্ধ) অর্থ পাইতেছি। এই নিরতিশয় মহত্ব হইতেই এ মহ বস্তুটা- যে 
চিতস্বরূপ; তাহাও আমরা অবধাঁরণ করিতে পারি। কারণ অচিত বা জড় হইলেই 
তাহা পরার্থ, হুয়। জড়ের নিজ প্রয়োজন অসম্ভব বলিয়াই উহ পরার্থ হইতে বাধ্য । 
ষ'ছা-পরার্থ হয় তাহা কখনও নিরতিশয় মহণ্ড হইতে পারে না। স্বতরাং নিরতিশয় 
মহত্বের অনুপপত্তির দ্বারাই উহার চিত্রপত্ধ পাওয়া যাঁইতেছে। বাহ! কাল বা 
দেশের ছারা পবিচ্ছিন্ন তাহা কখনও নিরতিশয়' মহণ্ড হয় না। সুতরাং নিরতিশয় 
মহত্বের অনুপপত্তিবশতঃ কালাপরিচ্ছিন্ত্ব ও দেশাপরিচ্ছিন্ত্ব পাওয়া যাইতেছে । 
বস্তরুতাপরিচ্ছিন্তত্ও এ মহত্বের অনুপপত্তিবশতঃ আমর! পাইতে পারি। কারণ 
লগত সজাতীয় বা বিজাতীয়ভেদ থাকিলে অর্থাৎ স্বসমানসস্াবিশিষ্ট এ প্রকার 
ডেদেয় আশ্রয় হইলে তাহা কখনও নিরতিশয় মহৎ হয় না। উঞ্জ ব্রহ্ষের যে 
আনর্দরূপত তাহাও এ নির্ববচন সামর্থেই পাওয়া যায়। কারণ অনানন্দ হইলেই 
তাহা স্বয়ং পুরুষার্থ হয় না এবং যাহা ম্বতঃ পুরুষার্থ নহে তাহা কখনও নিরতিশয় 
মহত হয় না। এই নির্ববচন-সামর্যেই আমর! ব্রক্মপদার্থের নিত্যশ্ুন্ধমুক্তভাবতাও 
প্রাপ্ত হই। ্‌ 

অতএব এ্রক্ষণে ইহ! আমরা বেশ বুঝিতে পাঁরিলাম যে, সেই অদ্বৈত তত্বকে 
আমর। উপক্রমে বলিয়াছি, নানাশ্র্তির সাহায্যে এমন কি কেবল প্ব্রহ্মন্ পদের 
নির্বাচন সামত্যেও আমরা সেই চরম ও পরমতত্বকেই প্রাপ্ত হুই। 

এ বিষয়ে বহু বহু বক্তব্য থাকিলেও একের পরে অন্ত মনের কোনে আখাত 
করিলেও কলেবর বৃদ্ধির ভয়ে আমাকে অসম্পূর্ণভাবেই উপসংহার করিতে হইবে । 
সুতরাং দ্ৈতপ্রপঞ্চের নিষেধ সম্বন্ধে যে অপ্রসক্ত-প্রতিষেধত্বের ফকিকাটী 'অবসরক্রমে 
উঠিয়াছিল, প্রাসংগিক বিচারের বাধায় যাহার পরিষ্কার উত্তর' দেওয়! সেই 
সম্ভব হয় নাই; তহুসম্পর্কে সাধারণ কিছু বলিয়াই এই প্রবন্ধের উপসংহার 
করিতেছি । | 

“অন্থুলমনণ” ইত্যাদি শ্রুতির ঘারা সচ্চিদানন্দস্থরূপ ব্রহ্ম বন্তজে যে দৈত- 
সামাগ্ের নিষেধ . প্রতিপাদিত হইয়াছ্ছে, ইহা অপ্রান্ডের প্রতিঘেধ নছে? ' কারণ, 


অছ্ৈতৈ ট ৯৯ 
দাহ! এবস্থামাতমম আবাশঃ সম্ভৃতঃ দঘতো বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে যতো 
জাতানি জীবস্তি যত প্রয়স্ত্যভিসংবিশস্তি তথ ক্া'” ইত্যাদি শ্রাতির দ্বারা ব্রহ্গে 
জগডুপাদানত্ব কীত্তিত। উপাদান-কারণে সমাশ্রিত হুইয়াই, সকল কার্যা সমুণুপন্ন 
হয়্ট কাজেই আপাতত: এ শ্রুতির দ্বারাই ব্রচ্ষে দত-প্রপঞ্চের, প্রাপ্তি অর্থাৎ 
সম্বন্ধ প্রমাণিত আছে, এই প্রকারের ভ্রান্তি লোকের হয়। এই প্রকারে ভ্রম- 
প্রসঞ্জিত যে দ্বৈত-প্রপঞ্চ, তাহার নিষেধ, “অস্থুলমনণু” “নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” 
ইত্যাদি শ্রুতির দ্বারা কীন্তিত হইয়াছে। অতএব এই ছৈতপ্রপঞ্চের সামান্ততঃ 
নিষেধকে অপ্রসক্তের প্রতিষেধ মনে কর৷ নিতান্তই ভ্রমসন্থুল। 

এক্ষণে আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম বে, যাহা নির্বিবকল্প শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্তস্বভাব 
সচ্চিদানন্দৈকরস চরম ও পরম-তত্ব যে জ্যোতির আধ্যাসিক সম্পর্কে এই জড়-জগৎ 
প্রত্যক্ষতঃ প্রকীশিত হইয়াছে, যে অখণ্ড-আনন্দের মিথ্যা ভূততাদাস্ত্যে. এই জড়- 
প্রপঞ্চ হইতেও আনন্দ'লেশ সমনুভূত হয়, যে অখগু সন্তার কল্পিত সংস্পর্থে 
আসিয়াই, সদসদ্বিলক্ষণ এই জড়-জগণ্ড আজ পরম সণ. হিসাবে সমাদৃত, সেই পরম- 
তত্বকেই দ্বৈত-প্রপঞ্চের সামান্যতঃ নিষেধের দ্বারা উপলক্ষিত করিয়া শাস্ত্রে “অদ্বৈত'* 
প্রভৃতি কথায় বল! হইয়াছে ॥ ও শান্তিঃ | 


। “সদেখ সোম্যেদমগ্রত্যাসীদিতি পুর্বব্যক্যে ইং শব্দার্থ দ্বৈভসামান্ভতাদাত্তযন্ত লব্ধত্বেন।” 


আধুরেদে তর্তুজিজ্ঞাস। 
অধ্যাপক জ্রীতারাপদ চৌধুরী, এম.এ. বি.এল., পি-এচ. ভি. 
(পূর্বানরত্তি ) 
চরক 

সমগ্র চরকসংহিভাই দার্শনিক তথ্যে পূর্ণ। কোন আমুর্বেদীয় বস্তুর যুক্তিম্বারা 
প্রতিপাদনের অবনর আসিলেই গ্রন্থকার দার্শনিক আলোচনায় প্রবৃত্ত হইয়াছেন ; 
ফলে ইহা দীড়াইয়াছে যে কেবল চিকিতসাক্রম ও ওধধপথ্যের স্বরূপ ও গুণাগুণের 
বর্ণনাই এই প্রসঙ্গ হইতে সাধারণতঃ মুক্ত। অল্পবিস্তর দার্শনিক তথ্যের ইজিত 
সমগ্র গ্রন্থে বিক্ষিপ্ত হুইয়। থাকিলেও বিস্তৃত আলোচন। প্রধান্তঃ এই সকল অধ্যায়ে 
বর্তমান :_-শ্লোকম্থানে (বা সূত্রস্থানে )- দীর্ঘজীবিতীয় (১1১), ইন্দ্রিয়োপক্রমণীয় 
(১1৮), তিতরৈষণীয় (১1১১), যজ্জঃপুরুষীয় (১২৫), আত্রেয়ভদ্রকাপটীয় (১২৬), 
এবং অর্থে দশমহামুলীয় (১৩০) বিমানস্থানে--জনপদধ্বংসনীয় (৩৩), 
ব্রিবিধরোগবিশেষবিজ্ঞানীয় (৩৪), রোগানীক (৩৬), এবং রোগভিষগ্জিতীয় 
(৩৮); এবং শারীরস্থানে-_-কতিধাপুরুষীয় (৪1১), অতুল্যগোত্রীয় (8২), 
খুডডীকাগর্ভাবক্রান্তি (৪1৩), মহতীগর্ভাবক্রান্তি (818) এবং পুরুষবিচয় ( 81৫ )। 
আয়ুব্দেকে 'সশপারিষদ' বা “সর্ববেদপারিষদ' বলা হইয়া থাকে। সেইজন্য 
আয়ুবেদের অবিরুদ্ধ ন্যায়, বৈশেষিক, সাংখ্য, যোগ, মীমাংসা, বেদাস্ত এবং অগ্ান্য 
বহুশান্ত্রের মতামত আপাততঃ পরস্পরবিরুদ্ধ হইলেও ইহাতে স্থান পাইয়াছে। ; 
তন্মধ্যে প্রথমোক্ত চারিটার অনুগ্রাহকত সুস্পষ্ট, বিশেষতঃ সাংখ্যযোগের প্রতি 
পক্ষপাঁতিতা এত প্রবল যে গ্রস্থকারকে তন্মতাবলম্বী বলিয়াই আপাততঃ মনে হয়, 
কিন্ত সুক্ষমাবিচারে প্রভীত হয় যে উত্তরূপ পক্ষপাতিতাসতেও গ্রন্থকার যেন এ লকল 


১। সর্বপারিষদষিদং শান্তং, তেনামূর্ষেদাবিরুদ্ধবৈশেধিকসাংখ্যাদিদর্শনতেদেন বিরুদ্ধার্থো- 
ইভডির্থীরমানে। ন পূর্বাপরবিরোধমাবহতি । চক্র“ ১/৮৩। 

২। দেখুন, ১1১৩৩, সাংখ্যেঃ সংখ্যাতসংখোর়ৈঃ সহাসীনং পুনর্বসুম্‌। জগদ্দিততার্থং পপ্রচ্ছ 
বহ্ছিবেশঃ ন্বসংশয়ম্‌॥ ১)২৫1১৫, রাঁশিং ষড়ধাতুকো! হোষঃ সাংখ্যেরাস্থৈঃ প্রকীর্তিতঃ | ৩1৮৩৪)' 
বা! আদিত্যঃ প্রকাশকত্তখ। সাংখ্জ্ানং প্রকাশক মিতি, ৪1১/১৫১, অয়নং পুনরাখ্যাতমেতদূ 
যোগন্ত যোগিভিঃ | সংখ্যাতধর্মৈঃ সাংখ্যৈশ্চ মুকৈরে্োক্ষ্ত লক্ষণম্‌ ॥ ৪161১৭, যোগং যয়া' সাধয়তে ' 
সাংখ্যঃ সংপ্ততে যথা, ইত্যাদি । 


আমুর্বেদে ততবজিন্াসা ৩১ 


দর্শনের মধ্যে সামজন্তই দেখিতে পাইয়াছেন এবং বিরোধকে মৌলিক ভাবেন নাই। 
চরকের দাশনিক মতবাদের সংক্ষিপ্তসার মোটামুটি এইভাবে দেওয়। যাইতে পারে। 


ূ [ আম্ুঃ ও আয়ুর্বেদ 
হিত, অহিত, সুখ ও দুঃখ এই চতুগ্রকার আমু, তাহার ছিতাহিত ও প্রমাণ 
এবং স্বরূপ যাহাতে উক্ত হুইয়াছে তাহাকে আযুরেদ বলে।১ আয়ু বলিতে শরীর, 
ইন্্িয়সকল, মন ও আত্মার সংযোগৎ অথব! তজ্জনিত চৈতন্তামু- 
বৃত্তি বুঝায়* এবং ধারী, জীবিত, নিত্গ ও অনুবন্ধ ইহার 
পর্যায়।* এই আয়ুবেদ ছ্বার হেতু, লিঙ্গ ও ওষধের জ্ঞান 
হয় এবং ইহ৷ স্বস্থ ও আতুরের পরমমার্গন্বব্ূপ ।« ইহার জ্ঞান সামান্য, বিশেষ, গুণ, 


আয়ুবে দের লক্ষণ ও 
বিষয় 


১। ১1১৪১, হিতাহিতং সুখং ছুঃখমাযুস্তন্ত হিতাহিতম্‌। মানঞ্চ তচ্চ যত্রোক্তমামুর্বেদঃ স 
উচ্যতে। এই চতুশ্রক্কার আযুর ব্যাখ্যা! কর! হইয়াছে, ১/৩১।২৪ সংখ্যক গ্রস্থাংশে--তত্র শারীর- 
মানসাভ্যাং রোগাভ্যাম্‌ শনভিদ্রতত্ত বিশেষেণ যৌবনবতঃ সমর্থান্থগতবলবীর্যধশঃ-পৌরুষপরা ক্রমন্ত 
জ্ঞানবিজ্ঞাণেক্িয়ার্থবলসমুদয়ে বর্তমানম্ত পরমঞ্জির/চরবিবিধোপভোগন্থ। সমৃদ্ধসবণরস্তন্ক যথেষ্ট- 
বিহারিণঃ স্থখমায়ুরুচ্যতে, অহথখমতো| বিপর্ধ্যয়েণ ; হিতৈষিণঃ পুনভূতানাং পরশ্াহপরতন্ত সত্যবাদিনঃ 
শমপরস্ত পরীক্ষ্যকারিণোৎপ্রমত্তন্ত ত্রিবর্গং পরম্পদেণাহপহতমুপসেবমানস্ত পুজার্হলংপূজকন্ত 
জানবিজ্ঞানোপশমশীলম্ত বৃদ্ধোপসেবিনঃ সুনিকতরোগরোবেরধ্যামদমানবেগন্ত সততং বিবিধপ্রদান- 
পরন্থ তপোজ্ঞান প্রশমনিত্যন্াধ্যাত্মবিদত্তৎপরন্থট লোকমিমং চামুং চাবেক্ষমাণস্ত শ্বৃতিমতিমতে। 
হিতমাযুরুচ্যতে ; অহিতমতে। বিপধ্যয়েণ। 


২। ১১৪২, শরারেন্জিয়সন্তাত্বসংযোগে! ধারি জীবিতম্‌। নিত্যগস্ান্থবন্ধশ্চ পর্ধযায়ৈরাযু- 
রুচ্যতে ॥ শ্ধারয়তি শরীরং পৃতিতাং গন্ধং ন দদাতীতি ধারি। জীবয়তি প্রাণান্‌ ধাররভীতি 
জীবিতম্। নিত্যং শরীরস্ত ক্ষণিকত্বেন গচ্ছতীতি নিত্যগঃ। অনুবপাত্যায়ুরপরাপরশরীরাদি- 
সংযোগঞ্ঝপতয়েত্যনু বন্ধ: 1” চক্রৎ । 

৩। ১৩০২২, চেতনামুবৃত্তিরিতি চৈতন্তসস্তান, এতচ্চ গর্ভাবধিমরণপর্য্যস্তং বোদ্ধব্যং 
তদুধ্বং চেতনানমুবৃত্তেঃ, সাক্ষাদন্থুপলন্বত্বেনৈবানন্বৃত্তিরিতি ভাবঃ | 'নচ বাচাং গ্রন্ুপুত্ত চৈতন্- 
বিচ্ছেদে! ভবতি, যতস্তত্রাপি “হখমহমন্থাগ্পম্” ইত্যুত্তরকালীনপ্রতিসন্ধানদর্শনাৎ সুম্থ্জ্ঞানমন্তযেব। 

৪1 ১1১২৪, হেতুলিজৌষধজ্ঞানং স্বস্থাতুর-পরায়ণম্‌।---*হেতৃগ্রহণেন সনিকষ্টবিপ্রক্বষট. 
'্যাধিহেতুগ্রহণম্‌; লিঙ্গগ্রণেন চ ব্যাধেরারোগ্যন্ত চ কৃতঘ্নং লিঙমুচ্যতে, তেন ব্যাধ্যারোগ্যে অশি 
লিঙগশব্ধবাচ্য, যতস্তাভযাষপি ছি তল্িঙ্গং লিঙ্গ্যত এব ) ...... এষধগ্রহুণেন চ সর্বপধ্যাবরোধঃ পনীরং 
চাত্র ছোতৌ৷ লিঙ্গে চান্তর্ভবতি 1*---চক্রৎ | 


৫1 ১৩৭২৬ প্রয়োজনং চাস সস স্বাস্থারক্ষণমাতুরন্ত বিকারপ্রশমনং চ। 


জধ্য, কর্ম ও.সমধায় এই ট্পদার্থের জ্ঞানের সহিত অঙ্গাজিভাবে প্জড়িত 1১. 
আঘুরেছের উপযোগি-ভাবে ইহাদের নিদেশ.ও লক্ষণ দেওয়া! যাইতেছে? নিভাগ 
ও আবশ্থিক সর্বকালেই সকলভাবের অর্থাৎ দ্রব্য, গুণ ও কমের বৃদ্ধির কারণ সামান্য 
০: সা হাসের 'কাঁরণবিশেষ *__-উভয়ের প্রবৃত্তি অর্থাৎ শরীরের 
বিষে পদার্ঘটুক সহিত অভিসন্ন্ধই কিন্তু সেই কারণ; সামান্য একবুদ্ধির, 
কিন্তু বিশেষ পৃথক্ত্বুদ্ধির জনক, যেহেতু সদৃশবস্ততাই সামান্য 
এবং তাহার বিপর্যয় অর্থাৎ বিসদৃশবন্ততা বিশেষ ।* অর্থসকল,' গুবাঁদিগণ, বুদ্ধি, 


১1 ১1১/২৭-২৯, খষয়শ্চ ভরঘাজাজ জগৃছভ্তং প্রজাহিতম্‌। দীর্ঘমাযুশ্চিকীর্যস্তো বেদং 
বর্ধনমামুষঃ ॥ মহর্ষযন্তে দর্ৃণ্র্ধথাবজজ্ঞানচক্ুষা। সামান্তং চ বিশেষং চ গুণান্‌ দ্রব্যাগ্রি কর্ম চ। 
সমবায়ং চ তজ জ্ঞাত্বা তস্ত্রোসতং বিধিমাস্থিতাঃ । লেভিরে পরমং শর্ম জীবিতং চাপ্যনিত্বরমূ ॥ 

২। ১1১188-৪৫, সর্বদা সব€ভাবানাং সামান্তং বৃদ্ধিকারণম্। হ্রাসহেতুধিশেষশ্চ প্রবৃততি- 
রুভয়ন্ত তু ॥ সামাম্ভমেকত্বকরং বিশেষস্ত পৃথকৃত্বকৎ। তৃল্যার্থতা হি সামান্যাং বিশেষস্ত বিপর্যায়ঃ ॥ 
চক্রপাঁণি ও গঙ্গাধর এই গ্লোকছয়ের অতিবিস্াত ও পরম্পর বিসদৃশ ব্যাখা! দিয়াছেন । তাহাদের 
ব্যাখ্য। হইতে যাহা নিজের মন:পৃত বোধ হইয়াছে তাহাই উপরে দিয়াছি | 

৩। প্অথ বৈশেষিকোক্তানামস্ত্যবিশেষাণামিহ শাস্থে চিকিৎসার়ামন্তুপবুক্তত্বাৎ তণ্শেষ 
ধর্মব্যাবর্তকত্বযোগাৎ সামান্তবিশেষানেব হ্রাসকারণত্বেনাহ--হাঁসছেতুরিত্যাদি। :.**** বিশেষশ্চেহ 
বিরুদ্ধবিশেযোইভিপ্রেতঃ 7; তেনোত্বরত্র বিরুদ্ধবিশেবমেব হ্বাসহেতৃতয়। তত্র তত্র বক্ষ্যতি ; যথা--- 
বৃদ্ধিঃ সমানৈঃ সবে ষাং |বিপরীতৈবিপর্ষয়ঃ ( অহ্থ ১১১৩) ইতি, তথা, “বিপরী চগুণৈদে শিাত্রা- 
কালোপপাদিতৈঃ” (১1১/৬২)) ইত্যাদি। ****** অবিরুদ্ধবিশেষস্ত যগ্ঘপি হ্রাসে বৃদ্ধী বা ২প্যকারণম্‌, 
ষথ। পৃথিব্যামনুষ্শীতন্পরশ: বাতস্ত শৈত্যাং ন বর্ষঘতি নাপি হাসয়তি তথাপ্যগিক্ষীর়মাণানাং ধাতুনায- 
সমানত্বেনাজনকত্বাদ্ 1সকারণমেব ভবতি ; যতোহ২সমানদ্রব্যোপযোগে সতি হ্বাস্ণ! বিনশ্বরাণাং 
ভাবানামপুরকহেত্বভাবাছুপলভ্যর্ত এব; যথা বচতো জলম্ত পূব 'দেশসেতৃুনোত্বরদেশজলন্ত হবাসঃ। 
এবংভূতং চাবিরুদ্ধবিশেষোপযোগেহপি হ্বাসং পশ্ঠতাচার্ধেণ সামান্তেনৈবেহোক্তং--তীসহেতুবিশেষ 
ইতি 1”- চক্র । | 

৪। শতুল্যার্ঘতা একসামান্তরপার্থান্থযোগিতা। এতেন যন্মাদ ভিন্নাহু বাক্তিযু সাষান্তাষেকয়প- 
সম্বন্বমন্তি, ততন্তদনেকার্থাবলম্বে সত্যপি বাক্তিভেদে একবুদ্ধিযুক্তেতি ভাবঃ1”-সচক্রৎ। “অর্থঃ 
।কারপতৃতং কার্ধভূতং চ বস্ত তুলাং যেযাং তে তুল্যারথাস্তেযাং ভাবন্তল্য এবারঃ।*-গঙ্গাধর | 

$1| ১1১৪৯ এসার্থ গুব্ণদয়ে! বুদ্ধি প্রযদ্বাস্তাঃ পরাদয়ঃ | গুণাঃ প্রোসাঃ ...... ॥ “ইছা 
দ্বারা বৈশেষিক, সামান্য ও আত্মগ্ুণ এই ত্রিবিধঙ্খণ উক্ত হইল। তত্মধ্যে অর্থ বলিতে শ্র, পরশ, 
রূপ, রস ও গন্ধ। এইগুলি বৈশেধিক গুণ, কারণ আকাশের প্রধানতঃ শব, বানুরই .প্রধানতঃ 
ল্পর্শ; এইরূপ 'অগ্নাদিরই প্রধানত; 'রপাদি। গুর্ধাদি বলিতে গুরু-লঘুশীত-উষ*নি-রক্ষ-মনদ- 
তীক্ষ-স্থির-সর-মৃছ্‌-কঠিন-বিশদ-শিচ্ছিল-পক্ষ-খর-স্থল-নুক্ম-সান্্-দ্রয এই হুড়িটি। এইগুলি সামান-. 

গুণ, পৃথিব্যাদিতে . সামারণভাবে বর্তমান বনি । . যজ্ঞ: পুরুষীয়ে (১1২৫।৩৬) প্রায়ই আন্মুবেদে 
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্রবত্াস্তগণ এ্রবং পরাদিগগণকে ১ গুপ বলে; যাহা, 'সমবাঁয়ী, নিশ্চেউ অথচ কারণ 
ভাহাই গুণ। আকাশ, বায়ু, অগ্নি, জল, পৃথিরী, আত্মা, মন কাল এৰং 
দিক্সকল এই কয়টি সংক্ষেপতঃ ভ্রব্য; দেন্দ্িয় দ্রব্য চেতন এবং নিরিক্রিয দ্রব্য 


উপধুক্ত বলিয়! ইহার] পরাদি হইতে পৃথক্‌ পঠিত হইয়াছে। বুদ্ধি বলিতে জ্ঞান ; ইট দ্বারা স্থ্তি, 
চেতনা, ধৃতি, অহঙ্কার প্রতৃতি বুদ্ধিবিশেষের গ্রহণ হুইয়াছে। প্রযত্বাস্ত বলিতে নির্দেশকালে প্রবন্ধ 
যাহান্নের অন্যে আছে; ইহা! তার! ইচ্ছা, দ্বেষ, সুখ, ছুঃখ এবং প্রযত্ব গৃহীত হইয়াছে । এ বিষে 
বচন-_ইচ্ছা ত্বেষঃ স্থখং ছুংখং প্রযত্বশ্চেতন। ধৃতি: | বুদ্ধিঃ শ্বতিরহস্কারে! লিঙ্গানি পরযাত্মনঃ ॥" 
(৪1১1৭২)॥ পগাদি যথা--পরত্ব, অপরত্ব, যুক্তি, সংখ্যা, সংষোগ, বিভাগ, পৃথকৃত্ব, পরিমাণ, 
সংস্কার, এবং অভ্যাস ( ১২৬।২৯-৩০ )। এইগুলি পামান্ত গুণ হইলেও নাত্যুপযুক্ত বলিয়! এবং 
বুদ্ধিগ্রধান বলিয়। অন্তে উক্ত হইয়াছে ।”- চক্র০। 

১। ১1২৬/৩১-৩৫, দেশকালবয়োমানপাকবীর্ব্রলাদিযু। পরাপরত্ধে যুক্তিশ্চ যোজনা যা তু 
যুজাতে । সংখা স্তাদ্‌ গণিতং যোগঃ সহ সংযোগ উচ্যতে। দ্রব্যাণাং দবন্সবৈ ককম 'জোহনিত্য 
এব চ॥ বিভাগন্ত বিভদ্ভিঃ স্তাদূ বিয়োগেো ভাগশে! গ্রতঃ। পৃথকৃত্ং স্যাদসংষোগে। বৈলক্ষণা- 
মনেকতাঁ॥ পরিমাণং পুনম্ণনং সংস্কারঃ করণং মতম্। ভাবাত্যসনযভ্যাসঃ শীলনং সততক্রিয়] ॥ 
ইতি স্বল্ক্ষণৈরুত্তা গুণাঃ সর্বে পরাদয়ঃ। চিকিৎস! ধৈরবিদিটি এ থাবৎ প্রবর্ততে ॥ 

২। ১11৫১, *সমবাযী তু নিশ্চেষ্টঃ কারণং গুণঃ॥ কারণপদেন কার্যোপস্থিতো। যন্ত 
কার্যন্তারস্তে যো ভাবে। নিশ্চেষ্টঃ ক্রিয়াহীন এব সরন্ক্রিয়য়। পরিণমন্‌ কার্ধাত্বমাপদ্যতে স তন কার্যস্থ 
গুণো নাম কারণমুচাতে ক্রিয়াহীনত্বাৎ কর্তৃত্বাভাবাদ্‌ অপ্রাধান্ট(২।”-_গঙ্গাধর । “সমবায়'তি 
সমবায়াধেয়ঃ*--চক্রপাণি । তীহার মতে গুণ সমবায়ী কারণ হইতে পারে না। “সমবারি কারণং চ 
তন্তৎম্বসমবেতং কার্ধ্যং জনযনতি, গুণকর্নী তু ন ম্বসমবেতং কার্ধং জনয়তঃ, অতে। ন তে সমবারি- 
কারণে” (১1১৫২ প্রথমাংশ )। গঙ্গাধর কিন্তু জ্যরূপ বলেন,__“প্রেমাদিশাস্ত ঘৈশেষিকে কণাদোক্ত- 
গুগলক্ষণং “দ্রব্য শ্রধ্যগ্ুণবান্‌ সংযোগরিভাগেঘ কারণমন্যাপেক্ষে গুণঃ, ইতি দৃষ্ট। গুণকর্মণী অসযবারি- 
কারণে ভবত ইত্যানঃ। তেষাময়ং হি প্রমাদঃ ! স্যত্রকৃতৎকণাদেন ক্রিয়াগুণবৎ সমবায়িকারণমিতি 
পূ্বস্বাদনুবর্ভা সমবাগিকারগপদং দ্রব্যাশ্রয়ীত্যাদি স্ু্ং কৃতম্‌। তেন দ্রব্যাশ্রধ্যগুণবান্‌ সংষোগ- 
বিভাগেঘকারণমন্তাপেক্ষঃ সমবায্িকারণং গুণ ইতি গুণলক্ষণম্‌ পর্যবসিতম্। যদি হি গুণে 
গুণাস্তরহ্ত সমবায়িকারণং ন ভবতি, কথং তহি গুণাশ্চ ওণান্তরমারভত্তে ইতি বচনং তব্ৈহ 
কণাদেনোত্তং সঙচ্ছতে ? রি প্রকৃতিগুণানাং কারধগুণেযু সমবায়িত্বস্তরেণ নিরুপাদানকাধ্যাপত্তিঃ 
স্যাৎ।”--ইত্যাদি। 

৩। ১1১1৪৮, খাদীগ্ঠাআ। মনঃ কালে। দিনশ্চ দ্রব্যসংগ্রহঃ | জেব্দ্িয়চেতনং দ্রব্যং নিরিক্র্িয়ম 
চেতনম্‌॥ চেতনাচেতনের এই লক্ষণের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে চক্রপাণি এক কৌতৃহলোদ্দীপক আলোচনা 
উত্থাপন করিয়াছেন; “্যস্তপি চাত্মৈব চেতন ন শরীরং নাপি মনঃ, যহুক্তং--“চেতনাবান্‌ ব্শ্চাত্া 
ততঃ কর্তা নিরুচ্যতে” ( ৪1১/৭৬) ইতি, তথাপি ঘলিলৌফ্যযবৎ সংযুক্তসমবায়েন শরীরান্তপি চেতনম্‌। 
ইদমেব চাত্মনশ্চেতনত্বং যদিজ্রিযযৌগে সতি জ্ঞানশালিত্বং, ন কেবলগ্াত্মনশ্চেতনত্বম্‌ ) যহ্ক্তৎ-_ 
'আত্মাজঃ করণৈর্যাবজ্জ্ঞানং তন্ত প্রবর্ততে; (81১1৫5 ) ইতি। অত্র সেন্তিয়িত্বেন বৃক্ষাদীনাষপি 
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অচেতন, কম, ও গুণসকল যাহাতে আশ্রিত, যাহা সমবায়ী কারণ, তাহাই দ্রবা। 
প্রযত্বাদিং চেষ্টাকে কর্ম বলে; দ্রব্যাশ্রিত,১ সংযোগ ও বিভাগ কারগভূত, 
কর্তবের কারণই কম-_কর্ম অন্য কিছুর অপেক্ষা রাখে না।* গুণের সহিত 


চেতনত্বং বোদ্ধবাম্‌; তথাহি-__স্ৃর্যভক্তণয়া যথা যথা ৃুর্ষে! ভ্রমতি তথ! তথ। ভ্রমণাদ্‌ দৃগন্থুমীয়তে 
তথা লবলী বতি বীক্জপৃর্পকমপি শুগালাদিবসাগন্ধেনাতীব ফলবদূ ভবতি. চূতানাং চ মতগ্তবসাসেকাৎ 
ফলাঢ্যতয়া রসনমনুমীয়তে, অশোকন্ত চ কামিনীপাদতলাহতিস্্রখিন: স্তবকিতন্য স্পর্শনানুমানং ) 


স্বৃতিশ্চানুমানং দ্রঢ়য়তি ... | তথ] তত্ত্রকারশ্চ বানম্পতাানুকান্‌ প্রাণিনে বক্ষাতি ; তেনাগম- 
ংবলিতয়া যুক্ত চেতন বৃক্ষাঃ ॥৮ 
১। ১1১৫১, যত্রাশ্রিতাঃ কমগ্তণাঃ কারণং সমবায়ি য তদ্দবাম্‌ . ॥ “যত্রাশ্রিতা যত্র 


সমবেতাঃ”__ চক্র“ | শইহ কারণমিতু-ক্তা! ঝার্যমিতি চেো৭”€ ভবতি | কার্ধমাঞভমাণে ষত্র কারণে 
কমগ্তণা আশ্রিত| ভবন্তি, কার্ষে জায়মানে জায়মানততৎ ? ম গুণা শ্রয়ঃ সন্‌ যৎ কারণ" সমবাঠি তৎ কাধে 
সমবাঁয়ি ভবতি, তৎকারণং ভ্রবামুচাতে। সমবৈতৃং সজাতীয়বিজাতীয়রূপ্ণে পরিণমদে কীভবিতুং 
শীলমস্তেতি সমবারি, কাধরূপেণ পরিণমদেকীভভাবি সমবারি ।৮_ গঙ্গাধর। | 

২। ১1১৪৯, .. প্রবদ্বা্দি কম চে্টিতমুচ্যতে | প্প্রযতনং প্রষতুঃ কমৈববাছ্যমাত্মন: যথা 
তুল্যান্তপ্রযত্বং সবর্ণম্, ( পা. ১1১৯) ইত্াত্র ব্যাখ্যাতম্। আদিশবঃ ক্রিয়াবাচী। তেনুছসংস্কা ব- 
গুরুত্বাদিজন্ককৎসক্রিয়াবরোধঃ | যগ্যপি চেষ্টিতং 'প্রাণিব্যাপার উচাতে, তথাপীহ সামান্তেন ক্রিয়। 
বিবক্ষিতা | ..... অন্তে তু প্রযত্বাদি ইতি প্রযত্রকারণমিতি ক্রবতে, প্রযত্বগ্রহণং চ কারণোপলক্ষণং 
বস্তি; তেন গুরুত্বাদিকার্ধস্তাপি ক্ষণে গ্রহণমিতি ।৮- চক্রৎ। 

৩। ১1১৫২, সংযোগে চ বিভাগে চ কারণং ভ্রব্যমাশ্রিতম্। কর্তব্যন্ত ক্রিয়া! কম কর্ম 
নান্তদপেক্ষতে ॥ «কর্ম উৎপরং স্বাশ্র়স্ত দ্রব্স্ত পুর্বদেশবিভাগে উত্তরদেশসংযোগে চ কর্তব্য 
নান্তৎ কারণং পশ্চাৎকালভাব্যপেক্ষতে ; দ্রব্যং তু যগ্যপি সংযোগবিভাগক্ারণং বুগপদ্ভবতি, তথাপি 
তছৎপন্নং সদ্‌ ষদা কমধুক্তং ভবতি তদৈৰ সংযোগবিভাগকারণং স্তাৎ।:. -*.অথ কমশকেন 
বমনাদীনাং তথাদৃষ্টন্ত তথ] ক্রিয়ায়াশ্চাভিধীয়মানত্বাৎ কম্ত কমণ ইদং লক্ষণমিত্যত আহ-_ 
কর্তব্যন্ ক্রিয়া কর্মইতি। এতেন ক্রিয়ারপস্ত কমণণ ইদং লক্ষণং নাদুষ্টাদেরিতি 1” চক্রণ | 

৪| ১1১৫০ সমবায়োহপৃথগ্ভাবে| ভূম্যাদীনাং গুণৈর্মতঃ | ,স নিতো যত্র হি দ্রব্ং ন 
তত্রানিয়তো গুণঃ ॥ এখানে চক্রপাণি ভূম্যাদিশব্দের ভূমি প্রকার অর্থাৎ আধার এবং গুণশবের 
অপ্রধান অর্থাৎ আধের এই অর্থ লইয়া বৈশেষিকসম্মত লক্ষণের ( অবুতসিদ্ধানামাধার্ধ্যাধারসৃতানাং 
।ষঃ সন্বন্ধ ইহেতি প্রত্যয়হেতুঃ ) সহিত সামপ্স্ত দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছেন এবং বলিয়াছেন 
সেইজন্য পৃথিবীত্ব ও গন্ধবত্ব অপৃথকৃসিদ্ধ হইলেও তাহাদের মধ্যে আধারাধেয়ভাব না থাকায় সমবাদ 
সন্বন্ধ নহে।, দ্বিতীঘার্দের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে বলিয়াছেন, “নিত্য আকাশ.ও তাহার পরিমাণ রূপগুণের 
মধ্যে সমবায়সন্বন্ধ নিত্য, অতএব সমবান সর্বএ একর প ক্লিয়া অন্তঅও উহ নিত্য ।” ব্যাথ্যাকারদের 
মতভেদেরও উল্লেখ করিয়াছেন; “অন্তৈস্ত নিভানিত্যভেদেন দ্বিবিধঃ সমবারে। ব্যাখ্যাত:, অয্ং 
চ গ্রস্থো ভূম্যাদীনাং গুপৈরের ষঃ সন্বন্ধঃ তত্তৈব যথাশ্রতন্ত প্রতিপাদক ইতি ব্যাখ্যাতম্‌) তত্ত ন 
ব্যাপক্কং নাপি বৈশেষিকমতানুযায়ীতি নেহ প্রপঞ্চিতম্‌ 1” 


আহূর্বেদেন্ততবজিজ্ঞাস। ৩৫. 


ভূম্যাদির অপৃথগ্ৃভাবকে সমবায় বলে; উহ, নিত্য, কারণ যেখানে ব্রব্য নিত্য, 
সেখানে গু অনিত্য নহে। এই সামাগ্ভাদি ছয়টির নিদেশি ও লক্ষণ দ্বার! সর্ব 
কার্ষের কারণ উক্ত হইল। এই শাস্ত্রে ধাতুসাম্যকেই কার্য বল] হয়, কারণ ধাতু- 
সাম্যক্রিয়। এই শাস্ত্রের প্রয়োজন । 

সত্ব" আত্মা ও শরীর এই তিনটি তিনটি দণ্ডের মত; ইহাঁদের সংযোগই 
লোকের ন্িতির কারণ এবং উহাতেই সমস্ত ( অর্থাৎ কর্মফলাদি ) প্রতিষ্ঠিত। উঁহাই 
পুরুষ, উহা! চেতন এবং উহাই এই বেদের অধিকরণরূপে শ্মৃত, 
যেহেতু উহ্ধার উপকারের জন্যই এই বেদ প্রকাশিত হুইয়াছে। 
শরীর ও সত্বকে ব্যাধি এবং আরোগ্য উভয়েরই আশ্রয় মান! হয়। * . এতদ্ুভয় 
হইতে শ্রেষ্ঠ (অথবা ভিন্ন) আত্মা কিন্ত নিধিকাঁর, সত্ধ,. ভূতসকলের গুণ এবং 
ইন্জ্রয়সমূহের দ্বারা চৈতন্যবিষয়ে কারণ এবং নিত্য; কারণ তিনি ভ্রু রূপে কেবল 
ক্রিয়াসকল দর্শন করেন। 


আয়বেদের অধিকরণ পুরু 


১1 ১1১৫৩, ইত্যুক্তং কারণং কার্ধ্যং ধাতুসাম্যমিহোচাতে। ধাতুসাম্যক্রিয়! চোক্তা! 
ত্ন্তান্ত প্রয়োজনম্‌ ॥ “ইতি সমাপ্তৌ, তেনৈতাবদেব সামান্তাদিষটুকং সবন্তৈব কার্ধজাতন্ত কারণং 
নান্তৎ কারপমস্তি।”- চক্র*। 

২। ১:১1৪৬-৪৭, সন্তমাত্বা শরীরঞ্চ এবম্তৎ জ্রিদগুবং। লোকন্তিষ্ঠতি সংযোগাত্তত্র সবং 
প্রতিষ্ঠিতম্‌॥ স পুমাংশ্েতনং তচ্চ তচ্চাধিকরণং স্বতম্‌। বোস্তান্ত, তার্থ, হি বেদোইয়ং 
সম্প্রকাশিত্থ ॥ “সত্ব মনঃ | ..১,,, ত্রিদণ্ডঃ পরম্পরসংযোগবিধৃতঃ কুস্তাদিধারকন্তদ্বৎ। এতেন 
যথা ত্রিদণ্ডেইস্ঠতমাপায়ে নাবস্থান', তথা সত্বাদীনামন্ততমাপায়েইপি ন লোকস্থিতিরিত্যুক্তং ভবতি। 
লোকত আলোকত ইতি লোক তেনেহ জ্রঙমো। ভূতগ্রাম উত্ভাচাতে | .,০১১, অত্র চাত্মগ্রহণেন 
ব্ধাহঙ্কারাদীনাং গ্রহণং, শরীর গ্রহণেনেক্িয়াণামর্থানাং চ শকীরসংবদ্ধানাং গ্রহণং ব্যাখ্যেয়ম্‌।” চক্রুৎ। 

৩। ১1১৫৫, শরীরং সত্বসংজ্ঞং চ ব্যাধীনামাশ্রয়ো মতঃ | তথা সুখানাং.১..., ॥ 

৪। ১1১1৫৬, নিধিকারঃ পরস্থাত্মা স্বভূতগুণেন্দ্িষ়ৈ: | চৈতন্তে কারণং নিত্যো দ্রষ্টা পশ্ততি 
হি ক্রিয়্াঃ ॥ প্পরঃ ইতি শুল্মঃ শ্রেষ্ঠো বা, তেন সন্বশরীরাআমমেলকরূপে য আত্মশবেনোচ্যতে তং 
ব্যাবর্তয়তি, যহছুক্তং__'সংযোগপুরুষস্তেষ্টো৷ বিশেষে বেদনাকৃতঃ' (৪1১৮৫) ইঠি। সংযোগেহপি 
চাত্াদীনাং মনন্তেব বেদন। ভবতি, সা তু মনঃসংযুক্ত আত্মন্যপি সংবদ্ধেতাচাতে | .. ১. সত্বং মনঃ, 
ভূতগুণাঃ শবাদয়ত, ইন্দ্িয়াণি চক্ষরাদীনি। এতৈঃ করণভূতৈশ্চৈতন্যে কারণং ভবত্যাত্মা, চৈতন্তং 
চাত্বনি জায়তে বাজাতে বা! এত এব চ সত্বাদীনাং জ্ঞানকরণানাং সবব্রাসম্ভবাত সবগতেংপ্যাত্মনি, 
ন সধত্র প্রদেশে জানং ভবতি | "****" নিতান্তাপাত্মনো জ্ঞানমনিতাং; ন চ ধর্মানিতাত্ছে 
ধগিণোইপ্যনিতাত্বং, ন হাকাশগুণশব্ানিত্যত্বেংপ্যাকাশস্তাপ্যনিত্যত্বমিতি ভাবঃ। নিত্যত্বং চাতনঃ 
পূর্বাপরা স্থান্তৃতার্থপ্রতিসন্ধানাৎ; ন অনিত্যে জ্াতরি পূর্বামুভূতমর্থমুত্তরো৷ জ্ঞাত। প্রতিসন্ধত্তে; 
নথি দেবাতবুহমর্থ, যজ্ঞদত্োহবগতত্বেন প্রতিমন্মধাতি ...... দ্রষ্টা সাক্ষী; তেন যতির্যথা 
পরমপাস্ধঃ সাক্ষী সন জগতঃ ক্রিয়াঃ সর্বাঃ পঞ্ভয্। রাগঘেযাদিন! ঘুজ্যতে, তথাত্মাপি স্থখহ্ঃখাহ্াপলভ- 


৬ দর্শন 

আয়ুবে্ধ ১, শব্দের নিরুক্তি হইতে জান! যায় 'আয়ুকে জ্ঞাপন করে' বলিয়! 
আয়ুবেদ। কেমন করিয়া জ্ঞাপন করে? এই প্রশ্ের উত্তরে ধলা হয়, মিজের 
লক্ষণত্বারা হিতাঁহিত আয়ু এবং সৃখছুঃখ আয়ুর বিবেচণ। দ্বার! 
এবং আয়ুর প্রমাণাপ্রমাণ নিণয় দ্বারা। আয়ুহ্য ও অনাযুস্ 
দ্রব্য-গুণ-কর্ম জ্ঞাপন করে বলিয়াও ইহাকে আয়ুবে্দ বলে। ইহার মধ্যে আয়ুস 
ও নাযুষ্য দ্রব্যগুণকর্ম সমগ্র তত্ত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে । এখন প্রশ্ন হইতে পারে 
আম়ুঃ নিয়তকালপ্রমাণ কি অনিয়তকালপ্রমাণ ? কারণ সকল আয়ুই নিয়ুতকাল- 
প্রমাণ হইলে দীর্ঘতর জীবনলাভের বাঞ্। ও তদানুষঙ্জিক আয়ুষ্য ও অনাযুত্য ত্রব্যগুণ- 
কর্মের বিবেচন। বৃথ। দাড়ায় । ইহার উত্তর আত্রেয় এইরূপ দিয়াছেন; প্রাণীদিগের 
আয়ুঃ দৈব ও পুরুষকারের যৌগের অপেক্ষা করে এবং তাহাদের বলাবলের উপর 
উহার বল অর্থাৎ নিয়তত্ব এবং অবল অর্থাৎ অনিয়তত্ব নির্ভর করে। উত্তম, মধ্যম ও 
হীন এই ভ্রিবিধ কর্ম দেখা যাঁয়। দৈব ও পুরুষকার উভয়ই উত্তম হইলে উহাদের 
যোগ দীর্ঘ ও সৃখময় নিয়ত আয্ুর, হীন হইলে তদ্বিপরীতের এবং মধ্যম হইলে মধ্যম 
আয়ুর কারণ হয়। পরস্পরবিরুদ্ধ হইলে দুব'ল দৈব পুরুষকার কতৃক উপহত হয়। 
বলবান্‌ দৈবকত্বকও পুরুষকার উপহত হয়, যাঁহা! দেখিয়া কেহ কেহ মনে করে 
আমর প্রমাণ নিয়ত। ২ বস্তুতঃ কোন কর্ম মহণ্ড বলিয়। বিপাক বিষয়ে কান বিশিষ্ট, 
কালে নিয়ত, কোন কর্ম আবার কালনিয়ত নহে, কিন্ত কারণকত্ৃক উদ্রিক্ত হয়। 
অতএব দুইরকমই দেখা যায় বলিয়া! আয়ুকে কেবল নিয়তকালপ্রমাণ অব! কেবল 
অনিয়তকালপ্রমাণ বলা অসাধু ।৩ এ বিষয়ে যুক্তিও দেখ! যায়; যদি সকলের 
আয়ু নিয়তকালপ্রমাণ হইত, তাহা হইলে আয়ুক্কামীদের মণিমনৌধিধারণ পুজা, 
প্রায়শ্চিত, স্বস্ত্যয়ন প্রভৃতি নিশ্রয়োজন হইত; হিংস্র পশু, দুষবাতাদি, প্রপাত- 
ছর্গ-জলবেগ-প্রভৃতি, শত্রু, অগ্নি, বিষধর প্রাণী, অবিষৃষ্যকারিতা, অদেশকালচধ। 
রাজকোপ প্রভৃতি পরিহার করিতে হইত না; এবং অকালমরণভয়ের নিবারক- 
প্রয়োগসকলে অনভ্যন্ত প্রাণিগণের অকালমরণ-ভয়ও উপশ্থিত হইত না। আমর! 


আমুর নিয়তানিয়তত্ব 


মানোইপি ন রাগাদিনা যুজাতে; দৃহমানরাগাদিবিকারস্ত যনসি বুদ্ধৌ৷ বা সাংখ্যদর্শনপরিহাদ্‌- 
মচবতীতি ভাবঃ। জাংখ্যমতে মনঃশবেন বুদ্ধিরস্তঃকরণং চ গৃহাতে ”--চক্র« | 

১। ১1৩২৩, তাধুর্বেদযতীত্যাধুর্বেদঃ, কথমিতি চে? উচ্যতে,- স্বলক্ষণত; সুখান্ুখতঃ 
ছিতাহিততঃ, প্রমাণাপ্রমাণতশ্চ ; যতশ্চাযুস্যাণ্যনাযুস্যাণি চ জ্রব্যগুণকর্যাণি বেদযত্যতোহপ্যাবুর্ষেদঃ | 
ভত্রাযুহ্যাণ্যনায়ুষ্যাণি চ জ্রব্যগুণকর্মাণি কেবলেনোপদেক্ষ্ান্তে তন্রেণ। 

২ ০ ৩0৩-৩৪ | , 

৩। ৩1৩1৪০-৪১, কর্ম কিঞ্চিৎ বর কাগে বিপাকে শির়তং মহৎ। কিক্তদ্বিকালনিয়তং 
প্রত: প্রতিবাধ্যতে ॥ তন্যাহুভরদৃ্দ্বাদেকা স্তগ্রছণমসাধু | | বা 


আয়ুবেদে তত্বজিজ্ঞাপ। : | ৬৭ 


প্রতাক্ষও দেখিতে পাই সহত্র সহত্র পুরুষের মধ্যে যাহার! যুদ্ধ করে এবং যাহারা 
না করে, তাহাদের আয়ু তুল্য নহে; সেইরূপ যাহার! রোগ উৎপন্ন হইবামাত্র 
প্রভীকার করে এবং যাহারা না করে, যাহার! বিষভক্ষণ করিয়াছে এবং যাহারা ন! 
করিয়াছে তাহাদের আয়ুও তুল্য নহে। অতএব হিভোপচারই আয়ুর মূল এবং 
তাহার বিপধয়ে মৃত্যু ।১ 
এই ২ আয়ুবেদকে শাশ্বত বলা হইয়। থাকে, কারণ ইহা অনাদি, ইহায় লক্ষণ 
প্বরপত্থারাই সিদ্ধ এবং ভাবসকলের* স্বভাব নিত্য। আম়ুর সন্তানং বা. বুদ্ধির 
আরবের দিত অস্তান নাই এমন কখনও ছিল ন1* আয়ুর জ্ঞাত শাশ্বত, এবং 
অপরাপরযোগ বা সন্তানের জন্য দ্রব্য হেতু ও লক্ষণ সহ সুখ 
ছুঃখ (অথাৎ আরোগ্য ও ব্যাধি) ও অনাদি।' আর অভিধেয়সমূহের (অর্থাৎ 


১। ৩1৩৪১, এই প্রসঙ্গে চক্রপাণি মন্তব্য করিয়াছেন : "অদৃষ্টন্তৈব তু কারণন্বং দৃ্টকার্যান্ূপ- 
পত্তে; কণ্পনীয়ং ; তেনাদৃষ্ট্ত কারণত্বং দৃষ্টকারণমূলমেব ; ন চ দৃষ্টকারণোচ্ছেদঃ কল্পযিতৃমপি 
প্ধতে 1” 

২। ১1৩০ ১৭ সোহরমায়ুবেদঃ পশ্বতে। নিদিহ্যাতে, অনাদিত্বাং স্বভাবসংসিদ্ধলক্ষণত্বাৎ ভাবম্বভাব- 
নিত্যত্বাচ্চ। ন হি নাভৃৎ ক্দাচিদাযুষঃ সন্তানে বুদ্ধিসুস্তানে। বা, শাশ্বতষ্চামুষো বেদিতা, অনাদি 
চ স্কৃখছুঃখং সদ্রব্যহেতৃলক্ষণমপরাপরযোগাৎ। এষ চার্থসংগ্রহো। বিভাব্যতে আফুর্বেগলক্ষণমিতি | ষং 
পুনগু'রুলঘুণীতোফনিগবরূক্ষাদীনাং দ্রব্যাণাং সামান্তবিশেষাভ্যাং বৃদ্ধিহাসৌ ঘথোতং গুরুভিরভাসা- 
মানৈগুরূণামুপচয়ো! ভবত্যপচয়! লঘুনাম্‌, এবমেবেতরেফামিতি। এষ ভাবন্বভাবে! নিত্যঃ শ্বলক্ষণং 
চ দ্রব্যাণাং পৃথিব্যাদীনাং, সন্তি তু দ্রব্যাণি গুণাশ্চ নিত্যানিত্যাঃ। ন হাযুর্বেদন্তাতৃত্বোৎপত্তি- 
রুপলভাতেইন্তত্রাববোধোপদেশাভ্যাম্‌) এতঘ্বৈ দ্বরমধিকুত্যোৎপত্তিম্‌ উপদিশত্তেকে। শ্বাভাবিকং 
চান্ত লক্ষণমকর্তৃকং, যদুক্তমিহাগ্েইধ্যায়ে চ) যথা-_-অগ্নেরৌধাম্‌, অপাং দ্রবত্বম। ভাবশ্বভাব 
নিত্াত্বমপি চাস্ত, যথোক্তং গুরুভিরত্যন্তমানৈগু রূণামুপচয়ে। ভবভ্যপচয়ো৷ লঘুনামিতি। 

৩। ভাব বলিতে যাহা আছে অথবা উৎপন্ন হয়; “ভাবা যে ভবস্তি, সম্তি ৮*--গঙ্গাধর 
১/৩৯1২৭(১৩)। চক্রপাণির (১১1৪৪) প্রসঙ্গাপেক্ষী অর্থসংকো চনও উহারই সমর্থন করে; “বস্তি 
সন্তামনুভবন্ধীতি ভাব। দ্রব্যগুণকরানীত্যর্থ, ন তু ভবস্ত্যৎপদ্যস্ত ইতি ভাবাঃ) তথা সতি পৃথিব্যাদি- 
পরমাণুনাং নিত্যানাং সামন্ত পার্থিবছাণুকা দিবুদ্ধং কার্ধমসংগৃহীতং স্তাৎ।” 

৪| অপরাপরযোগ দ্বারা অবিচ্ছেদ | 

&| ইহ ব্যবহারনিত্যত্বমাূর্বেদে সাধ্যং, তঙ্চার্থরপত্তাযুর্বেদ্ত ন শবক্ধপন্ত ; কিংবা, ব্যবহার- 
নিত্যাবূ্বেদার্থা ভিধায়কত্তাযূর্বেদন্ত পারম্পরযোগান্িত্যত্বং সাধ্যতে ।--চক্র* | 

৬। সর্বদৈবাযুর্পরাপরসন্তানন্তায়েন বিগ্থতে, আমুযুক্তানাং প্রাণিনামন্ুচ্ছেদাৎ 1-চক্র*। 

॥ | এ্রতেন ছুঃখং তাবং কদাচিদপ্যজিহাসিতং ন ভবতি, জিছাসিতমনুপায়ং ন ভবডি, 
উপার্চাসুর্বেদ এব, স চ সর্বহখপরিহারার্থমুপাদেয?, তশ্মাদখগ্রশষনোপায়োপদেশরপারু্েদস্ত 
অনাদিতেতি' ভাবঃ | এবং সুখন্ত নিত্যোপাদেরস্তানাদিত্বং জেয়ম। তহুপারন্তাযূর্ষেদস্ত চ।--চক্ত+ | .. 


৩৮ এ . ধর্শন 

আইুঃ, বুদ্ধি, বেদিতা, হুখ ও দুঃখ ) এই সংক্ষেপকেই আয়ুবেদের লক্ষণ বলিয়া ধর 
হয়।১ আবার গুরু-লঘু-শীত-উষ্ণ-নিগ্ধ-রক্ষাদি দ্রবোর সামান্যবিশেষের দ্বারা যে 
বৃদ্ধিহাস, যেমন বলা হইয়াছে-_“গুরুত্রব্যসকল অভ্যস্ত হইলে গুরুদিগের উপচয় 
এবং লঘুদিগের অপচয়”, অপরপক্ষেও সেইরূপ ভাবসকলের এই ম্বভাব নিত্য; 
পৃথিব্যাদি দ্রব্যের নিজ লক্ষণও নিত্য; দ্রব্য ও গুগ নিত্য ও অনিত্য আছেই।** 
অরবোধ ও উপদেশ ছাড়া আয়ুবেদের অন্যপ্রকার অর্থাৎ ন। থাকিয়া উৎপত্তির সন্ধান 
পাওয়। যায় না; এই ছুইটিকেই অবলম্বন করিয়া কেহ কেহ আয়ুবেদের উৎপত্তি 
বর্ণনা করিয়া থাকেন। আর ইহার লক্ষণ স্বরূপাশ্রিত ও অকৃতক,* যাহা! এই 
অধ্যায়ে (১৩০২৩) এবং প্রথম অধ্যায়ে (১১1৪১) উক্ত হইয়াছে; যেমন অগ্নির 
উষ্ণতা, জলের দ্রবত্ব, এবং এতছুক্ত ভাবসমুছের স্বভাবের নিত্যত্বও অক্ৃতক ; যেমন 
বল! হইয়াছে__গুরু অভ্যাস করিলে গুরুর বৃদ্ধি ও লঘুর হাঁস হয় 


[ ব্যাধি ও প্রতিকার ] 


ধাতুসকলের* বৈষম্যকে বিকার অর্থাৎ ব্যাধি এবং সাম্যকে প্রকৃতি অর্থাৎ 
আরোগ্য বলে; লোকে যাহাকে হুখ বলে তাহাই আরোগ্য এবং যাহা 


১। এতেন আয়ুরাদেরর্থন্তাযুর্বেদলক্ষণশ্ানাদিতয়৷ যথোক্তয়া৷ শ্বভাবসংসিদ্ধলক্ষণত্বং ব্যাকুতং 
ভবতি। ম্বভীবসংসিদ্বমিতি সর্বদা সন্তানন্যায়েন সিদ্ধত্বমভি্রেতম্‌।_চক্রৎ। 

২। ভাবম্বভাবে নিত্য ইতি নৈষ সামাগ্তবিশেষাভ্যাং বৃদ্ধিহ্বাসরূপে! ভাবন্বভাবঃ কদা চিদস্থাথ। 
গ্বতীত্যর্থ) | ন কেবলমঘং ভাবন্বভাবে। নিত্যঃ, কিং তহি অন্তোহপীত্যাহ-_স্বলক্ষণং চেত্যাদি | 
স্বলক্ষণং পৃথিব্যাদীনাং খরদ্রবত্বাদি। কথং পৃথিব্যাদিম্বলক্ষণং নিত্যমিত্যাহ-_সস্তি স্থিত্যাদি ।...... 
তত্রাকাশাদি দ্রব্যং নিত্যং, পৃথিব্যা্দিকাধং চানিত্যম্‌। এবং গুণা আকাশপরিমাণাদরে নিত্যাঃ, 
অনিত্যাশ্চ কার্য গুণ! রসাদগ্সঃ, অনিত্যা অপি চ সজাতীয়াপরাঁপরসস্তানন্তায়েন সবদ। তিটস্তীতি 
যুক্তমনিত্যানামপি সন্তাননিত্যত্বমিতি। অত্র ভাবম্বভাবনিত্যত্বেন হেতুনা ভাবম্বভা'বস্তয ব্যাধিজনকম্ 
তথা ব্যাধিগ্রশমকন্ত নিত্যত্বেন তংপ্রতিপাদকন্তাযুর্বেদস্যাপি নিত্যত্বমুক্তং ভবতীতি মন্তব্যম্‌।-চক্র*। 

৩। অকৃতকমিতি নাশ্মদাদিন! কৃতম্‌।......এতেন স্বলক্ষণন্তাক্কতকত্বেন ব্যবহারনিত্াত্বাৎ 
ততপ্রতিপাদকন্তামুর্বেদস্তাপি ব্যবহারনিত্যত্বমিতি ভাবঃ। ন কেবলং ন্বাভাবিকলক্ষণমরৃতকম্‌ কিং 

। তহি ভাবস্বভাবনিত্যত্বমপি কেনচিদীশ্বরাদিনা কৃতমিত্যাহ ভাবন্বভাবনিত্যত্বমপি চেতি ।-_চক্র*। 

৪ | ১1৯৪ বিকারে। ধাতৃবৈষম্যং সামাং প্রকৃতিরুচাতে । সুখসংজকমারেগাং বিকারে! 
ছুঃখমেব চ॥ “ধাতবো! বাতাদয়ে। রসাদয়শ্চ তথা রজঃপ্রভৃতয়স্চ, তেষাং বৈষমাং ব্যবন্িয়মাণ- 
্াস্্াছেতোঃ শ্বমানারনানদ্বমধিকত্বং বা।'**"উচ্যতে-_গ্রহণাবৈস্ঠক সিদ্ধান্তে হীয়ং প্রর্তিবিকা রব্যবস্থা, 
জন্তদর্শনসিদ্ধাস্তপরিগ্রহে তু বিকার: ফোড়ষকঃ, প্রকৃতিগুণানাং সাম্যাবস্থা ভবভীতি দর্শয়ভীতি |: 
সুখহেতুঃ হুখম্‌, এবং ছুখেহেতুহ্ঃখম্‌।--'সংজ্ঞক-গ্রহণাৎ পরঘার্থতোহদ্ুখমশি লোকে গ্খমিতি 
যদ বাবহি়তে তদিহ গুহৃতে ইতি দর্শযতি ).*.তথা সংজ্ঞকগ্রহণেন লৌকিকন্ুখং ন পরমার্থতঃ সখ দিতি 


আমূর্বেদে তত্বজিজ্ঞাসা ৩৯ 
ছুঃখ * তাহাই বিকার। ব্যাখিসকল* অতিবহু বলিয়! অপরিসংখ্যয়, কিন্তু ধোষসকল 
অনতিবনথ বলিয়া! পরিসংখ্যেয়। সেইজন্য উদাহরণার্থ বিকার- 
৮ টা : সমূহের সম্প্রদায় অনুসারে মাত্র প্রধানপ্রধানের বিবরণ দেওয়া 
সম্ভব হইলেও দৌঁষসকলের নিরবশেষে ব্যাখ্যা কর! যাইতে 
পারে। রজঃ ও তমঃ মানস দোষ। তাহাদের.বিকার কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ, 
ঈর্ষা মান, মদ, শোক, চিন্তা, উদ্বেগ, ভয়, হর্ষ প্রভৃতি । বাত পিত্ত ও শ্লেক্ষাৎ 
শরীর দোষ এবং তাহাদের বিকার জুর অভীসার শোথ শোব, শ্বাস, মেহ, কুষ্ঠ 
প্রভৃতি। এইরূপে নিরবশেষ দৌষসকল ও বিকারসমূহের একদেশ উক্ত হইল। 
এই দ্বিবিধ দোষেরই* ব্রিবিধ প্রকোপণ : অপাস্থ্যেন্রিয়ার্থসংযোগ, প্রজ্ঞাপরাধ ও 
পরিণাম। প্রকুপিত হুইয়৷ তাহারা প্রকোপণবিশেষ ও দুষ্যবিশেষের জন্য অপরিসংখ্যেয় 
বিকারবিশেষ উত্পাদন করে। এইসকল বিকার পরস্পরের অন্ুবর্তন করিয়া কখনও 
কখনও অনুসংবদ্ধ হয়, কামাদি ও জ্বরাদি উভয়ই । কিন্তু রজঃ ও তমঃর পরস্পর 
অনুবন্ধ নিয়ত, কারণ তমঃ রজঃ ছাড়া শ্ববিষয়ে প্রবৃত্ত হয় না । 
পৃবেভ্তৎ শরীর-মানস-ভেদে ছ্বিবিধ ব্যাধি পুনরায় আগন্ত-নিজ-ভেদে 


দর্শয়তি, যতো! বক্ষাতি প্দর্বং কারণবন্দংখম্‌* (৪।১1৫২) ইত্যাদি “এব চ' গ্রহণেন ছুংখং পরমার্থতোহপি 
দুঃখমেবেতি দর্শস্ততি, ন সুখমিব ব্যবহারযাত্রেণ” | 


১। তুলনীয়__-৩।৬৩, একত্বং তাবদেকমেব রোগানীকৎ, ছু:খসামান্তাৎ। 

২। ৩৬1৫ ৯ তত্র ব্যাধয়োইপরিসংখোয়া ভবন্তীতি বছুত্বাৎ, দোষাস্ত খলু পরিসংখ্যেয়া ভবস্ত/- 
নতিবন্ৃত্বাৎ। তম্মাদ্‌ ষথাচিন্রং বিকারানুদাহরণার্থম্‌ অনবশেষেণ চ দোষান্‌ ব্যাখ্যান্তামঃ | রজজ্তমশ্চ 
মানসৌ দৌষৌ তয়োবিকারাঃ কামক্রোধলৌভমোহের্যামানমদশো কচিস্তোছেগভয়হর্যাদয়ঃ | ইতি 
গ্গোষাঃ কেবলা ব্যাখ্যাও। বিকারটক কদেশস্চ ॥ তত্র থখন্বেষাং ছয়ানামপি দোষাণাং ত্রাবধং 
প্রকোপণম্। তত্তথা_-অসায্মোক্িয়ার্থসংযোগঃ, প্রজ্ঞাপরাধঃ) পরিপামশ্চেতি | প্রকৃপিতান্ত তে 
খলু প্রকোপণবিশেষান্দ,ফ্যবিশেষাচ্চ বিকারবিশেষানভিনিবর্তযস্ত্যপরিসংখোয়ান্া। তে চ বিকারাঃ 
পরম্পরমন্তবর্তষানাঃ কদাচিদমুবপৃস্তি কামাদয়ে! জরাদয়ণ্চ ॥ নিয়তত্বন্থবন্ধো রজস্তমসোঃ পরম্পরং ন 
হারজস্কং তমঃ প্রবর্ততে ॥ 

৩। গ্রন্থবিস্তার-ভয়ে ও প্রতিপাগ্ের নাত্যুপযোগী বলিয়] বায়ু-পিত-কফের বিশেষ বিবরণ 
দিতে পার! গেল না। কৌতুহুলীর1 চরকের এই কয়টি স্থল দেখিলে উপকৃত হইতে পারেন। 
১/১২1১-১৩) ১1১৭1১১২-১১৮ ১ ১1১৮1৪৮-৫৩ ) 91১৯৫-৭ 1 

৪। এ দ্বিবিধ দোষের ও তজ্জনিত ছিবিধ ব্যাধির উল্লেখ অন্য বহুস্থলেই পাঁওচা যায়, 
১১1৫৭) ১1৭1৫৯-৫২ 7 ১1১১1৪৫-৪৬ 5 ১1২০৩-৭ 5 ২1১1৪ ইত্যাদি | 
£ .€৫। ১1২০৩, দ্বিবিধা পুনঃ প্রক্কতিরেষামাগন্তনিজবিভাগাৎ; দ্বিবিধং চৈষামধিষ্ঠানং যন:- 
শরীরবিশেষাৎ | 'মনঃশরীরবিশেষার্দিতি আগস্তোরপি মনঃশরীরং চাধিষ্টানম্‌ এবং নিজন্তাপি 


৪৯ . . দর্পন . 


দ্বিবিধ। আগগ্তর কারণ নখ-দক্ত-পতন-অভিচার-অভিশীপ-অভিষজ-অভিত্যাত-ব্যথ- 

বন্ধন-বেষ্টন-পীড়ন-রজ্জ-দহুন-শন্্-অশনি-ভূভোপসর্গপ্রভৃতি, এবং 
হিলের শেবিতাগ নিজের কাঁরণ বাতপিত্লেক্সার বৈষম্য ।২ আগন্ব্যথাপূর্বক 

উৎপন্ন হইয়া! পশ্চাৎ বাতপিত্শ্নেত্মার বৈষম্য উত্পাদন করে, কিন্তু 
নিজে বাতপিতগ্লেম্ম। পুর্বে বৈষম্য প্রাপ্ত হয়, পশ্চাৎ ব্যথ| উৎপাদন করে। সাংখ্যে 
পরামৃষ্ট হুঃখত্রয় এই চতুবিধ অথব| ত্রিবিধ* ব্যাধির প্রকারান্তরে শ্রেণীবিভাগমাত্র। 
সাংখ্যসগ্ততির প্রথম কারিকায় গৌড়পাদভাষ্যে ছুঃখত্রয়ের এই ব্যাখ্যা দেখি । 
প্দুঃখর্রেয় বলিতে আধ্যাত্মিক, আধিভৌতিক এবং আধিদৈবিক। তন্মধ্যে আধ্যাত্মিক 
দ্বিবিধ--শারীর ও মানস । শারীর বলিতে বাতপিত্তশ্রেক্সার বিপর্যয়কৃত হ্রাতীসারাদি 
এবং মীনস বলিতে প্রিয়বিয়োগ, অপ্রিয়সংযোগ প্রভৃতি । আধিভৌতিক চতুবিধ 
ভূতগ্রামনিমিত্তক এবং মনুষ্যপশুমৃগপক্ষিসরীস্পদংশমশকযৃপমণ্কুণমৎশ্যমকরগ্রাহস্থাবর 
প্রভৃতি জরায়ুজ, অগ্ুজ, স্বেদজ ও উত্ভিজ্জ হইতে উত্পপন্ন হয়। আধিদৈবিক বলিতে 
«“দেবদের ইহা” অথবা “দির বা স্বর্গ হইতে উৎপন্ন দৈব, তাহাকে বিষয় করিয়৷ যাহ! 
উত্ুপন্ন হয়-_শীত-উষ্ণ-বাত-বর্ষ-অশনিপাত প্রভৃতি।” পরস্পর তুলনা করিলে 
আমরা দেখি চরকের শারীর ও মানস নিজ ব্যাধিই সংখোর আধাত্মিক দুঃখ এবং 
চরকের আগন্তব্যাধিই সাংখ্যের আধিভৌতিক ও আধিদৈবিক ঢুঃখ । বহস্ততঃ সুশ্রন্ত 
এই ত্রিবিধ ছুঃখকেই ব্যাধি বলিয়া সব-_তন্মতে জপ্তবিধব্যাধির অবরোধ উহাদের 
মধ্যেই দেখিয়াছেন। « 


আগন্বগ্রহণেন চ মানসৌহপি কামাদিগৃহাতে' | চক্র । পুনশ্চ ৩৬৩, দ্বে রোগানীকে অনিষ্ঠান- 
ভেদেন, মনোহধিষ্ঠানং শরীরাধিষ্ঠানঞ্চ ) দ্বে রোগানীকে নিমিত্তভেদেন ন্বধাতৃবৈষম)নিমিত্তমাগন্ধ- 
নিমিত্বং চ। 

১। ১২০1৪, মুখানি তু খন্বাগন্তোর্নখদশনপতনীভিচায়াতিশাপণভিষভিঘাতব্যধবন্ধনবেষ্টন- 
গীড়নরজ্জুদহনশস্ত্রাশনিভূতোপসর্গাদীনি, নিজন্ত তু মুখং বাতপিতগ্লেম্সণাং বৈষম্যম্॥ অন্তত 
(১/১১1৪৫) বলিয়াছেন-্ত্রয়ো রোগা ইড়ি-_নিজাগন্তমানসাঃ; শ্তত্ত নিজ; শারীরগোষসমুখ:, 
_আগন্তত্‌ তবিষবাধ্‌ ্লিস্রহারাদিসমুখখঃ, মানস: পুনরিষ্টস্ত]লাভাল্লাভাচ্চানিষ্টন্তোপজায়তে | 

২। আগন্তহি ব্যথাপূর্বং সমুৎপন্পো! জঘন্যং বাতপিতশ্রেম্মপাং বৈষম্যমাপাদয়তি ) নিজে তু 
বাতপিতগ্লেস্মাণঃ পূর্বং বৈষমামাপস্তন্তে জঘন্তং ব্যথামভিনির্বর্তযস্তি । 

৩।| মানসব্যাধিকে একরূপ ধরিয়] | 

৪। স্ু্ং ১২৪1৪, প্রাগভিহিতং “তদ্দ,খসংযোগা! ব্যাধ£” (৯২৩ ইতি তচ্চঞজংখং ভ্িবিধম্‌ 
আধ্যাত্মিকম্‌ আধিভৌতিকম্‌ আধিদৈবিকমিতি। তত্ব, সপ্তধিধে ব্যাধাবুপনিপত্ততীতি। তে 
পুনঃ সপ্তবিধা ব্যাধয়ঃ, তদ্যথা-_আদিবল গ্রবৃত্তাঃ জ্মবলগরবৃতা: দোষবলপ্রবত্বাট সংঘাতবলপ্রবৃত্তাঃ 
ফালবলপ্রবৃত্তাঃ, দৈববলপ্রবৃতাঃ, ব্থভাববলগ্রবৃভীঃ ইতি ॥. 


আযুরবেদে ভত্বজিজ্ঞাস। 8১. 


আগন্ত অথবা নিজ, শারীরং অথবা মানস, সর্বব্যাধি ব্যাধিরই মূল কারণ 
ভ্রিবিধ,__অপাত্্যেক্িয়ার্থসংযোগ, প্রজ্ঞাপরাধ ও পরিণাম। এই ত্রিবিধ নত 
শারীর দৌঁষত্রয় বায়ু, পিত্ত ও কফ এবং মানস দোষদ্বয় রয়াঃ 
তমঃকে প্রকুপিত করিয়া রোগ আনয়ন করে। ৬ দীর্ঘ- 
জ্রীবিতীয়াধ্যায়ে (১1১৫৪) ভল্যস্তরে উক্ত হইয়াছে ;* কাল, বুদ্ধি ও উস্তরিয়ার্থের 
মিখ্যাযোগ, অযোগ ও অভিযোগ মনঃশরীরাশ্রয় « ব্যাধিসকলের সংক্ষেপতঃ ত্রিবিধ 
হেতু । চক্রপাণি বলেন হেতুত্রয়ের উল্লেখকালে এই ক্রমভেদের ছার] গ্রন্থকার 
দেখাইতে চাহেন যে.রোগকর্তৃত্ে প্রত্যেকটি হেতৃরই প্রীধান্, কোন একটির প্রধানত 
নিয়ম নাই।* বিবিধাশিতপীতীয়ে (১1২৮1%-৭) প্রথমে" 'এইরূপে এই শরীর, 
অশিত-পীত-লীঢ়-খাদিত-প্রভব, এই শরীরে ব্যাধিসকলও অশ্িত-পীত-লীঢ়-খাঙ্গিত- 
প্রভব; হিতোপযোগ ও অঠিতোপযোগের বিশেষই এই ব্যাপারে শুভ ও অগুদ্ডের 
বিশেষ আনয়ন করে এই বলিয়া অগ্নিবেশের শঙ্কার উত্তরে আত্রেয় পুনরায় 
বলিতেছেন ।” “হে অগ্নিবেশ, যাহারা হিতাহার উপযোগ করিয়া! থাকে, তাহাদের 


ধ্যাথিসকলের মূলকারণ 


১1 ১২০1৫, স্বয়োস্ত খন্বাগন্তনিজয়োঃ প্রেরণমসাত্যোন্দিয়ার্থসংযোগ: পরিণামশ্চেতি | , 

২। ২1১।৩-9, ইহ খলু হেতৃনিমিত্বমায়তনং কর্তা কারণং প্রত্যয়ঃ সযুখানং নিদানমিত্যর্থাস্তরম্‌ 
তভ্রিবিধম্‌-_'অসাত্যোন্দিয়ার্থসংযোগ:, প্রজ্ঞাপরাধঃ, পরিণামশ্চেতি। অততন্ত্রিবিধা। ব্যাধয়ঃ 
প্রাহুর্ভবন্ত্যাগ্নেয়াঃ সেম) বারব্যাশ্চ ; দ্বিবধাশ্চাপরে রাজসাস্তামসাম্চ ॥ “আগ্নেরাঃ পৈত্তিকাঃ, 
সৌম্যাঃ কফজাঃ বায়ব্যাঃ বাতজা:। চক্র*। 

৩। ৩৬৬, তত্র খনেষাং দ্বয়ানামপি দৌষাণাং ভ্রিবিধং প্রকোপণং; তদ্‌ যথা-- 
অসাত্যোন্দরিয়ার্থসংযোগঃ, প্রজ্ঞাপরাধঃ, পরিণামন্চেতি | 

৪ | কাঁলবুদ্ধীক্িষ্বর্থানাং যোগে! মিথা। ন চাতি চ। ছয়াশ্রয়াণাং ব্যাধীনাং ভ্িবিধো 
হেতুসংগ্রহঃ॥ 

৫। চক্রপাণি এই প্রসঙ্গে বলেন, “এতচ্চ মনঃশরীরাধিষ্ঠানত্ব পৃথঙ্‌মিলিতং চ বোদ্ধব্যম্‌। 
1 ইঞ্ছাব পরবর্তী শ্লোকের টাকাও বলিয়াছেন, 'অসযাসেন চ পৃথগপি শরীরমনসোর্যাধ্যাশ্রয়স্থং 
দশয়তি। যত: কুষ্ঠাদয়ঃ শারীরা এব, কামাদয়ন্ত মানস উন্মাদাদয়স্চ দবয়াশ্রস্াঃ। 

৬| ২1১,৩ টীকা, “কালবৃদধীন্দরিয়ার্থানাং যোগে! মিথ্য। ন চাতি চ* ইতি পূর্বোজ-ক্রমভেদেনে- 
হাসাত্যোন্সিত্ার্ঘন্তাদাবভিধানেন সর্বেষামেবৈষাং রোগকর্তৃত্বে প্রাধান্তম্‌ মা ভূদেকাস্তাভিধানেন 
প্রধানতানিয়মঃ| ষগ্ভপি চ মুলভৃতত্বেন প্রজ্ঞাপরাধঃ প্রধানং ভবতি, তথাপি প্রত্যাসল্নকা রণস্বেনা- 
সায্যোন্দ্রিয়ার্থদংযোগোহণপি গ্রধানম্। যগ্ঘপি কালো ছুষ্পরিহরত্বেন প্রধানং তথাপি সোংগীন্িঘার্থ- 
পরাধীনত্বেন গ্রধানম্‌ কালীতিযোগাদয়ে হীন্দিয়ার্থ শীতান্থতিযোগাদিভা এব প্রায়ে! ভবন্তি। 

৭1 ১1২৮৫ এবমিদং শরীরমশ্রিতপীতলীঢ-খাদিত-প্রভবম্। অশিতলীচ়-খাদিত-প্রভবাশ্চান্মিন্‌ 
শরীরে ব্যাধয়ে৷ ভবস্তি। হিতাহিতোপযোগবিশেষাত্বত্র গুভাগুভবিশেষকর] ভবস্তীতি। 

৮। ১২৮৭ ন ছিতাহারোপযোগিনামন্সিবেশ 1 তন্নিষিত্ ব্যাধয়ো জাতে, ন চ কেব্জ- 

৪--1540৮ 
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তন্লিমিত্তক ব্যাধি জন্মায় না, আবার' কেবল হিতাহার“সেবনের. দ্বারাই ব্যাধিভয় 
অতিক্রান্ত হয় না, কারণ অহিতাহারের উপযোগ ছাড়া -ব্যাধির অন্য কারণও আছে; 
যথা-_-কালবিপর্যয়, প্রজ্ঞাপরাধ, অসাত্ম্য* শব্স্পর্শরূপরস ও গন্ধ ।” 

ব্রিশৈষণীয় অধ্যায়েও (১1১১।৩০-৪ ) বলা হইয়াছে, রোগের তিনটি 
আয়তন, অর্থ, কর্ম ও কালের অভিযোগ, অযোগ ও মিথ্যাযোগ ।” সেখানে ইহাদের 
যে বিস্তৃত বিবরণ দেওয়া. হইয়াছে তাহার নিকর্য এই দীড়ায়; অতুাত্কট শব্দ, 
স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধের অতিমাত্র গ্রহণ অতিযোগ, সর্ব থা অগ্রহণ অযোগ এবং 
এতদুভয়বজিত যে কোন প্রকার অহিতকর উপষোগ মিখ্যাযোগ ।* বাক্‌, মনঃ ও 
শরীরের প্রবৃত্তিই কর্ম; তাহাদের অতিপ্রবৃত্তি অতিযোগ, সব অপ্রবৃত্তি অযোগ 
এবং অতিযোগ ও অযোগ ছাড়া আর যে কোন অহিত বা অনুপদিষ্ট প্রবৃত্তি 
মিথ্যঠযোগ, ত্রিবিধবিকল্প এই ত্রিবিধ প্রবৃত্তিই প্রজ্ঞাপরাধ। & শীতোফবর্ষলক্ষণ 
হেমন্ত-গ্ীক্ষ-বর্ষা-সংবতসর, তাহাই কাল: অতিমারর স্বলক্ষণ বর্তমান থাকিলে 
কালাতিযোগ, হীনম্বলক্ষণ ব্তমান থাকিলে কালাযোগ এবং ঈগলক্ষণের বিপরীতলক্ষণ 
ব্তমান থাকিলে কালমিথ্যাযোগ হয়। কালকেই পরিণাম বলে। 

" কতিধাপুরুষীয়ে (81১৯৮-১৩২) এই হেতুসমূৃহ কিছু অগ্ভভাবে দেখান 
হইয়াছে :* ধী, ধৃতি ও স্মৃতির বিভ্রংশ, কাল ও কর্মের সংপ্রাপ্তি এবং অসাত্থ্য 


হিতাহারোপযোগাদেব সর্বব্যাধিভয়মতিস্রাস্তং ভবতি, সন্থি হাতেংপাহিতাহারোপযোগাদন্তা রোগ- 
প্রক্ৃতয়ঃ ; তদ্‌ যথা--কালবিপর্যয়ঃ গ্রজ্ঞাপরাধঃ শবম্পশ্শরূপরসগন্াশ্চাসাত্বয। ইতি । 

১। ৩1৮।১১৮, সাত্বাং নাম তদ্‌ যত সাতত্যেনোপসেব্যমানমুপশেতে | ৩,১।২৩, সাত্্যং নাম তৎ 
ব্দাখবন্তপশেতে ; সাস্্যার্থো হৃ.পশযবার্থ; । “যাহা! সেবিত হইয়া প্রান্কৃতরূপের উপঘাতক হয়, তাহাই 
অসাত্ময'__চক্র 81১/১২৭, 'অপাআামিতি তত্বিসবাদ্‌ যল্ন যাতি সহাত্মাতাম্চ। এই ক্লোকার্ধের টাকায়। 

২। ১১১৩৭, ভ্রীণ্যায়তনানীতি--অর্থানাং কর্মণ: কালশ্ত চাতিযোগাযোগমিধ্যাযোগাঃ| 
তত্রাতিপ্রভাবতাং দৃশ্তানামতিমাত্রদশনমতিযোগ:, সর্ব শোংদ শনমযোগঃ, অভিষ্িষ্টা তিথির) 
ভৈরব তদিষ্টবীভৎ্সণবিক্ৃতবিত্রাসনাদি রূপদর্শনং মিথ্যাযোগ:, **-..* | 

৩। ১/১১/৩৯-৪১, কর্ম বাঙমনঃ-শরীরপ্রবৃত্তিঃ | তত্র বাঙমন:শরীরাতি গ্রবৃত্তিরতিষোগঃ 
সর্বশোইপ্রবৃত্তিরযোগঃ *১*॥ সংগ্রহেণ চাতিযোগাযোগবর্জং কর্ম বাও.যনঃশরীরজমহিতমন্তুপিষ্টং 
তত মিথ্যাযোগং বিগ্াৎ ॥ ইতি ব্রিবিধবিকল্পম্‌ ভ্রিবিধমেৰ কর্ম প্রজ্ঞাপরাধ ইতি ব্যবস্তেৎ ॥ 

৪ লীতোক্কবর্ষলক্ষণা; পুনর্থেমন্তগ্রীত্ববর্ষাঃ সংবৎসরঃ, স কালঃ, তত্রাতিমাত্র-স্বলক্ষণঃ কাল 
কালাতিযোগঃ হীনম্বলক্ষণঃ কালাষোগঃ, যথাম্বলক্ষণ-বিপরীতলক্ষপত্ত কালমিথ্যাযোগঃ ফালঃ .. 
পুনঃ পরিণাম উচ্যতে ॥ ॥ 

৫| ৪1১৯৮-১*২ ধীধৃতিস্মতিবিভ্রংশঃ সংশ্রান্তিঃ কালকর্ষণাম্‌। অসাত্থ্যার্থাগষশ্চেতি জাতব্টা 
ছ্ঃখছেতরঃ ॥ বিষম্যভিনিবেশো! যো! নিভ্যানিত্যে ছিতাহিতে। জের; স: বুদ্ধিবিভংশঃ সমবুদধি্ি.. 


আধূর্বেদে তরজিজ্ঞাসা . - ! ৪৩. 


ইন্জিয়ার্থের সংযোগ এইগুলিকে দুঃখের হেতু বলিয়! জানিতে হইবে ।* (১) নিত্য ও 
অনিত্যে, হিত ও অহিতে যে অনুচিত অভিনিবেশ তাহাকে বুদ্ধিবিভ্রংশ বলে, কারণ 
(উচিত ) বুদ্ধি যথাযথ দেখিয়া থাকে । বিষয়প্রবণ মনকে ধৃতিভ্রংশের জন্তই অহিত-. 
বিষয় হইতে নিবৃন্ধ করিতে পার! যায় না, কারণ নিয়মনই ধূতির স্বরূপ। রজঃ ও 
মোহুকর্তক মন আবৃত হইলে তত্বজ্ঞানবিষয়ে স্মৃতি যে প্রষ্ট হয়, তাহাই স্মৃতিভ্রংশ, 
যেহেতু স্মর্ব্য বস্ত স্মৃতিতে অবস্থান করিয়া থাকে । ধী, ধৃতি ও স্মৃতি হইতে 
ক্চ্িত ব্যক্তি যে অশুভ কম” করে, তাহাকে প্রজ্ঞাপরাধ বলিয়া জানিবে, উহ সর্ব- 
দোষের প্রকোপণ বুদ্ধিং দিয়া অনুচিত জ্ঞান এবং অনুচিত প্রবৃত্তিকে প্রজ্ঞাপরাঁধ 
বলিয়া জানিবে কারণ তাহ মনের গোচর 1” (২) কাল দ্বিবিধ নিত্যগ ও আবস্থিক ১. 
নিত্যগ অহোরাত্রার্দিকূপ এবং আবস্থিক রোগিত্ব এবং বাল্যাদি অবস্থা দ্বার বিশেধিত। 
এই * দ্বিবিধকাঁলেই দোধবিশেষের এবং বিকারবিশেষের যে প্রাপ্তি তাহাই কাঁল- 
সংপ্রাপ্তি। কোন কোন রোগ নিধধারিত সময় অতিক্রান্ত হইলেই উপস্থিত হয় 
যেমন অগ্থেছ্যুক্ষ, তৃতীয়ক, চতুর্থক, চতুর্থকবিপর্যয় প্রভৃতি । এই* সকল এবং. 


পশ্ঠতি ॥ বিষক্ব গ্রবণং সবং ধৃতিভ্রংশার শক্াছে। | নিয়স্তমহিতাদর্থান্ধতিহি নিয়মাম্বিক! ॥ তব্বজ্ঞানে 
শ্বৃতির্যন্ত রঙছোমোহাবৃতাত্মনঃ | ভ্রষ্ততে স ন্থৃতিভ্রংশঃ শ্র্তবাং হি স্মৃতে স্থিতম্‌॥ বীধৃতিস্থতিবিভষ্টঃ 
কর্ম বং কুরুতেইসুভম্‌। ্রজ্ঞাপরাধং তং বিদ্াৎ সর্বদোষপ্রকোপণম্‌ 

১. ধীবৃতিশ্থৃতয়ঃ প্রজ্ঞাভেদাঃ | এতে চ শিহ্াবাৎপত্তার্থমন্তথ। বুৎ্পাস্থ ইহোচ্যান্তে॥ সংপ্রাপ্তিঃ 
কালকর্মণামিতি কালন্ত সংপ্রাপ্তিস্তথা কর্ষণঃ সংপ্রাপ্তিঃ। কর্মসংগ্রান্থিঃ পচ্যমানকর্মযোগঃ । 
কালসংপ্রাপ্ডরিগ্রহণেন চেহ যে কালব্যক্তান্তে গৃহাস্তে, নাবশ্তাং কালজন্যাঃ ষতঃ স্বাভাবিকানপি 
কালজন্তান তথা তৃতীয়কাদীনসাত্যোয্িয়ার্থাদিজন্তান্‌ কালজত্বেনৈবেহাভিধাস্যতি। কর্মজাস্ত 
প্রজ্ঞাপরাধজন্ত। এবেহ কর্মগন্যত্থেন বিশেষেণ শিষ্যবাৎপত্যার্থং পৃথগুচাস্তে, কাঁলব্যদাাত্বেন চ কর্মজা 
ইহ কালসংগ্রান্তি্রন্তেঘবরোদ্ধব্যাঃ । প্রজ্ঞাপরাধাবয়োধশ্চ থা কর্মজানাং তথ প্রথমাধ্যায়ে 
এবোক্ম্‌। কিকণাচার্যেণোন্াদশিদ।নে স্বয়মেবোক্তং যং প্রজ্ঞাপরাধাৎ সন্তৃতে ব্যাধো কর্মজ 
আত্মনঃ (২৭২৪) ইত্যাদি ।......তন্মীদিহ সংপ্রাপ্তিঃ কালকর্মশামিত্যনেন ন কালজন্তা গদ" 
উচান্তে, কিন্তু কালব্যঙ্গ্যাঃ | চক্র*। 

২। ৪1১।১০৯ বুদ্ধ্যা বিষমবিজ্ঞানং বিধমং চ প্রবর্তনম্‌। প্রজ্ঞাপরাধং জানীয়ান্মনসো 
গোচরং ছি তৎ। 

৩। ৩1১৩০ কালে! হি নিত্যগশ্চাবস্থিকশ্চ ; ভত্রাবস্থিক:ঃ বিকারমপেক্ষতে ; নিত্যগন্ত 
খড়্সাত্ম্পেক্ষং | “নিত্যগ ইত্যহোরাত্রার্দিরপ: | আবস্থিক ইতি রোগিত্ববাল্যাদ্বস্থাবিশেধিত 
ইতার্ঘঃ।” চক্র*। 

91 ৪1১1১১০-১১৩ 

&। ৪1১1১১৪-১১৭, এতে চান্তে চ থে ফেচিৎ কালজা বিবিধ! গদাঃ। অনাগতে চিকিৎন্তাত্তে 


!বলকানে। বিজানত॥ কাঁলন্ত পরিণীমেন এরামৃভ্যুনিষিত্বজাঃ। রোগা: স্বাভাবিক ষ্টাঃ 


88 দর্শন 


অগ্থান্ব যে কোন কালজ ব্যাধির চিকিতসা, বল ও কাল জানিয়া, উপস্থিত হইবার 
পূর্যেই করিতে হয়। কালের পরিণামবশতঃ জরামৃত্যুনিমিত্তজ স্বাভাবিক রোগসকল 
দৃষ্ট হয়; স্বভাবের কোন প্রতীকাঁর নাই। যে পৌব্দেহিক কর্ম দৈবশকে নির্দিষ্ট 
হয় তাহাও কালযুক্ত হইয়া! রোগের হেতুরূপে দৃষ্ট হয়। এমন কোন মহ কর্ম 
নাই খাহার ফল ভোগ করিতে হয় না; কর্জজ রোগসকল চিকিৎসাক্রিয়াকে নু 
করে, কিন্তু কর্মের ক্ষয় হইলেই শীস্ত হয়। (5) পূর্বে উল্লিখিত তিজ্্ৈষণীয়াধ্যায়ে 
অসাস্তেক্সিয়াসংযোশের যে বিবরণ দেওয়া হইয়াছে এখানেও (৭1১/১১৮-১২৭ ) 
তঙ্প কতক কতক নুতন উদাহরণ দিয়া এক বিবরণ শ্রোকে দেওয়া হইয়াছে।, 
শব্দাদির মিধ্যাযোগ, হীনযোগ ও অতিযোগ হইতে যে সকল ব্যাধি উৎপন্ন হয় 
তাহাদিগকে এন্দিয়ক ব্যাধি বল! হয়। অশান্ত বেদনা অর্থাৎ দুঃখের এইগুলি 
কারণ, সুখের হেতু একমাত্র সমযোগ, কিন্কু তাহা! স্ৃদূর্লভ | 

ব্যাধির মূলকারণ লইয়া যজ্ভঃপুরুষীয়ে (১২৫।:-৩১ ) এক মনোহর অর্থপূর্ণ 
আলোচনা উদযাপিত হইয়াছে। “পুরুষ যাহা হইতে জাত, রোগসকল তাহা হইতেই 
জাত কি না? কাশিপতি রামকের এই প্রশ্নের উত্তরে মৌদগল্য পারীক্ষি বলিলেন, 
পুরুষ আত্মা হইতে জাত, রোগসকলও আত্মা হইতে জাত; যেহেতু আত্মাই 
কারখ। সেই কর্ম চয়ন করে ও কর্মকল ভোগ করে; যেহেতু চেতনাধাতু 
ছাড়া সুখেছুঃখে প্রবৃত্তি সম্ভব হয় না।”« শরলোমা বলিলেন, “না, দুঃখঘদ্েষী আত্মা 
কখনও নিজেই নিজেকে ছুঃখপ্রদ ব্যাধিসকলের সহিত যুক্ত করিতে পারে না, কিন্তু 


স্বভাবে! নিপ্রতিক্রিয; ॥ নির্দিষ্টং দৈবশকেন কর্ম যৎ পৌর্বদেহিকম্‌। হেতুস্তদপি কালেন 
য়োগাণামুপলভাতে ॥ ন.ছি কর্ষ মহৎ কিঞ্ৎ ফলং যস্ত ন ভুজ্যতে। ক্রিযাস্্াঃ কর্মজ। রোগা: 
প্রশষং যাস্তি ততক্ষয়াৎ । 

১। ৪1১1১২৮৯১২৯, হিথ্যাতিহীনযোৌগেভোণ £ষ! ব্যাধিরুপজা়তে | শব্াদীন'ং স বিজয়ে! 
বাধিরিক্িয়কো। বুধৈং। বেদনানামশীস্তানামিতযেতে হেতবং শ্ৃতাঃ। নুখহেতুঃ সমস্বেকঃ 
সমযোগ; স্বৃদ্রলভিঃ ॥ 

২1 হীনযোগেনেহ অযোগো গ্রাহ*-চক্রৎ | 

৩। ১1২৫৮-৯, আত্মজঃ পুরুযো রোগাশ্চাত্মজাঃ কারণং ছি স:| স চিনোত্যুপতুঙ্ডক্তে ৮ 
কথ কর্মফলানি চ॥ ন হ্যাতে চেতনাধাতো: প্রবৃত্তি: স্থদুঃখয়োঃ | “কম ফলানি শরীরারোগা- 
বিকারাদীনি...। কমসহায়স্যাত্মনো শরীরবিকারাদিকতৃত্বাৎ কারণধমিতি ভাবঃ... সুখছুঃখয়ো- 
রিতি সুখহঃখসাধনয়োঃ নীরুকৃশরীরবিকারয়োরিত্যর্ঘঃ|__চক্র*| 

৪| ক্লো ১০-১১, শরলোম, তু নেত্যাহ নহাত্াত্মানমাত্মন!। যোজয়েদ্‌ ব্যাধিভিদু $খৈ- 
ছখেছেষী ফদাচন॥ রজভ্তযোভ্যা' তু যন: পরীতং সত্বসংজ্ঞকম্‌। শরীত্শ্য সমুৎপত্ৌ বিকারাণাং$ 


চ কারণম্‌ ॥ 


আয়ুবেদে তত্বজিজ্ঞাস। 8৫ 


রজঃ ও তমঃ কর্তৃক ব্যাপ্ত সত্বসংজ্ভক মন শরীর ও বিকারসমূহের উৎ্পত্তি-বিষয়ে 
কারপ।” বাঁধোবিদ বলিলেন, না, একা। মনই কারণ নহে। শরীর ছাড়া শারীর 
রোগসকল থাকিতে পারে না, মনও থাকিতে পারে না। প্রানিসকল রসজ, পৃথম্িধ 
ব্যাধিসকলও রসজ। জলেরই রম আছে, অতএব তাহাই তাহাদের উৎপত্তির কারণ ॥ 
হিরণ্যাক্ষ বলিলেন, “না, আত্মাকে রসজ বলা! হয় না, অতীন্দ্রিয় মনকেও রূসজ বল! 
হয় না, এবং শবাদিজাত রোগসমুহও আছে। পুরুষ ফড়ধাতুজ, সেইরূপ ব্যাধি- 
সকলও বড়ধাতুজ ; যেহেতু প্রাচীন সাংখ্যগণ ইহাকে বডধাতুজ রাশি বলিয়াছেন । 
কৌশিক বলিলেন, “তাহা নহে; মাতাপিতা৷ ছাড় ষড় ধাতুজ কিরূপে হইতে পারে? 
পুরুষ পুরুব হইতে, গো গে! হইতে, অশ্ব অশ্ব হইতে উৎপন্ন হয়$ মেহ প্রভৃতি 
রোগও পিত্র্, তাহারাই এই বিষয়ে কারণ, ভদ্রকাপ্য* বলিলেন, না, কারণ 
অন্ধ হইতে অন্ধের. উৎপন্তি হয় না। আদিতে মাঁতীপিতারও উৎপত্তি সম্ভব হয় ন|। 
প্রাণীকে কম্জ ধরা হয়, তাহার রোগসকলও কর্মজ ; যেহেতু কম” ছাড়া রোগ- 
সকলের বা পুরুষের জন্ম হয় না।” ভরদ্াজৎ বপিলেন, “না, কারণ কর্মের পূর্বে 
কত আর কৃত কম দেখ যায় যাহার ফল হইবে পুঞয। স্বভাবই ব্যাধিসকলের 


” ১। ১২-১৩, বার্ষোবিদস্ত নেত্যাহ নহোক২ং কারণং যনঃ | নতে শরীরাচ্ছারীররোগা ন 
মনসঃ স্থিতি: রসজান তু ভূতানি ব্যাধর়শ্চ পৃথশ্বিধাঃ | আপো ছি রসবত্যস্তাঃ স্বতা 
নির্বৃতিহেতবঃ ॥ 'রজজ্তমঃ-পরীতস্ত হি মনসো! নিত্যং শরীর এব স্থিতিঃ; যু নির্দোষং ৪৪ 
ন পুরুষশ্ত নাপি ব্যাধেঃ কারগ্রমিতি ভাব: ।”--চক্র* | 

২। ১৪-১৫, হিরণ্যাক্ষত্ত নেত্যাহ ন হ্থাত্া রসজঃ স্থৃতঃ। নাতীন্তরিয়ং যনঃ সন্তি রোগাঃ 
শব্বাদিজান্তথা ॥ যড়ধাতৃজন্ত পুরুযো রোগা: ফড় ধাতৃজান্তথ1]। রাশিঃ ফড়ধাতুজে। কষে 
সাংখ্যেরাস্তৈ; প্রকীত্তিত: ॥ 

৩। ১৬-১৭, . তক্লেতি কৌশিকঃ। কণ্মাম্মীতাপিতৃভ্যাং হি বিনা ষযডখাতুজেো! ভবেং 
পুরুষ; পুরুযাদ্গৌর্গোথদস্বঃ . গ্রজায়তে। পিত্র্যা মেহাদয়শ্চোক্তা' রোগাস্তাবত্র কারণম্‌॥ 
'বাতাপিত্রনপেক্ষিত্বে সর্বপ্রাশিযু যডধাতৃসমুদ্বায়শ্য বিদ্তযানত্বেন নরগোহ্বাদিভেদো!। ন ভ্তাদিতি 
ভাষঃ।...পিভৃতোইপত্যং গচ্ছতীতি পিত্র্যাঃ, আদিশবেন কুষ্টারশঃপ্রত্ৃতয়ে। গ্রান্থাঃ।--চক্র*। 

৪1| ১৮-১৯) ভত্ত্রকাপ্যন্ত নেত্যাহ ন হ্ান্ধোহন্ধাৎ প্রজাম়তে | মাতাপিত্রোরপি ছু তে 
প্রাপ্ুংপতির্ন যুজ্যতে ॥ কর্মজন্ত মতো জন্ত: কর্মজী্তন্ত চাময়্াঃ। নহ্যতে কর্মণে! জন্ম রোগাণাং 
পুরুষস্ঠ বা॥ 'গ্রাগিতি সর্গাদৌ মাতাপিত্রোরুৎপত্তি ঁ স্তাৎ) সর্গীটো নিঃশরীরিণি আদি- 
ভতয়োর্মাভাপিত্রোরভাবাছুৎপাদ্দো নোপপন ইতি ভাব; ।'-চক্রে*। 

৫1 ২*-২১, ভরছাজন্ত নেত্যাহ কর্তা পূর্বং হি কর্মণঃ | দৃষ্টং ন চাক্কতং কর্ম বস্ত স্তাৎ 
£ ফলম্॥ ভাবহেতুঃ ন্বভাবস্ত ব্যাধীনাং পুরুষ্ত চ। খরদ্রবচলোষ্ত্বং ডেজোস্তানাং 

ছি। 


৪৬ রি, দশনি 
এবং পুরুষের উৎপত্তির কারণ, ঠিক যেমন পৃথিবী, জল, বায় ও অগ্নির ধথীক্রমে 
খরতা, দ্রবতা, চলত ও উষ্ণতা স্বভাবসিদ্ধ। কাঙ্কায়ন, বলিলেন, 'না, ম্বভাব 
হইতেই ভাবদকলের সিদ্ধি বা অসিদ্ধি হইলে চেষ্টার ফল থাকে না। ব্রহ্মার অপত্য 
অমিতসঙ্থল্প প্রজাপতিই চেতন ও অচেতন এই স্থুখছুঃখের শ্রষ্টী।' ভিক্ষু আত্রেয় 
বলিলেন, 'তাহা নহে, প্রজাহিতৈষী প্রজাপতি নিজের অপত্যকে অসাধুর মত সতত 
ছুঃখযুক্ত করিতে পারেন না। পুরুষ কাঁলজ, তাহার রোগসকলও কালজ& সমস্ত 
জগত কালের বশ, কালই সর্ববিষয়ে কারণ।” খধিদিগকেত এইরূপ বিবাদ করিতে 
দেখিয়া পুনবন্থু বলিলেন, “আপনারা এরূপ 'বলিবেন না, কারণ পক্ষগ্রহণ কঙ্গিলে তত্ব 
দুপ্পাপ্য হইয়া *পড়ে। এইরূপ বাদসঙ্ঘট্র ত্যাগ করিয়া তত্বসন্বন্ধে চিন্তা করুন। 
যে সকল ভাবের সম্পৎ পুরুষের উৎপত্তির কাঁরণ তাহাঁদেরই বিপৎ বিবিধ ব্যাধি 
উৎপাদন করিয়। থাকে ।, 
কাল, বুদ্ধি ও ইন্দরিয়ার্থের মিথ্যা-যোগ, অযোগ ও অতিযোগ যেমন ছুঃখ ব। 
বাঁধির কারণ তেমনই তাহাদের সম-যোগ স্থখ বা আরোগোর কারণ*। শুধু তাহাই 
নহে, সকল ভাবেরই ভাব ও অভাব যৌগ, অযোগ, অতিষোগ 
৮৭ ও মিথ্যাযোগ ছাড়া দেখ! যায় না; কারণ ভাব ও অভাব 
উভয়ই নিজ নিজ যোগের অপেক্ষা করে। সুখের লক্ষণ, 
মন, বুদ্ধি, ইন্দ্রিয় ও শরীরের তুষ্টি; উহ! আমূর্বেদশান্ত্রের কার্য বলিয়। পরিগণিত 


১। ২২-২৫১ কাঙ্কায়নস্ত নেত্যাহ ন হ্ারভ্তফলং ভবেৎ। ভবেৎ স্বভাবাদ্‌ ভাবানাষসিদ্ধিঃ 
সিদ্ধিরেব বাঁ॥। আষ্টা ত্বমিতসন্থর্! ব্রহ্মাপত্যং প্রজাপতি: | চেতনচেতনস্তাত্ত জগতঃ সুখ- 
ছঃখয়ো:॥ তন্নেতি ভিক্ষরাত্রেয়ো ন হৃপত্যং প্রজাপতি: | গ্রজাহিতৈষী সততং ছঃখৈযূ্্যাদ- 
সাধুবৎ॥ কালজন্বেব পুরুষঃ কালজান্তস্য চীময়াঃ | জগৎ কালবশং সর্বং কাঁলঃ সর্বত্র কারণম্‌'॥ 

১। ষ ইমে লোৌকশাস্ত্রসিন্ধা। যাগকৃত্াধ্যয়নাগ্ারস্তান্তে নিপ্রয়োজন! ভবেধুরকারপত্বাদিত্যর্থঃ।-_ 
চক্র | ৃ 
ও। ২৬-২৯, তথর্যীণাং বিবদতামুবাচেদং পুনর্ধন্থঃ | মৈবং বোচত তত্বং হি ছুপ্রাপং পক্ষ- 
সংশ্রয়াৎ।.":মুক্তৈ.বং বাদসক্টউমধ্যাত্মমনুচিন্তযতাম্‌ 1”*'যেযাঁষেব হি ভাবানাং সংপৎ সংজনয়েন্ররম্‌। 
তেযামেব বিপর্ব্যাধীন্‌ বিবিধান্‌ সমুদীরয়েৎ॥ 

৪ ১1১১৫৫) যোগন্ত সুখানাং কারণং সমঃ) ১১১৪৩ সমযোগযুভাত্ত প্রককতিছেতযো 
ভবস্তি। 

৫ | ১1১১1৪৪, বর্বেষামেব ভাঁবানাং ভাবাভাৰৌ নাস্তরেণ যোগাযোগাতিযোগমিখ্যাযোগান্‌ 
সমুপলভোোতে ; যথান্বযুক্তযপেক্ষিণৌ হি ভাবাভাবৌ ॥ 'াবঃ সম্যগবস্থীনং, অভাবোইসম্াগবন্থানূ 
স্বিনাপো। বা. যোগাৎ সম্যগ্ষোগাদ্ভাবঃ অযোগাদিভ্যোহভাবঃ ) যথাম্বং যুক্তির! বন্ড াঠ 
নচাবস্ত বা যুক্তি? স্বকা রণবুক্ি। তনপেক্ষিণৌ, ভবত ইতি সম্বন্ধঃ। বথা বৃক্ষন্ত ভাবেহবস্থানেহনভা- 


০ আরুবেদে তত্বজিজ্ঞাসা ৯, 
ধাতুসাম্যের ফল।* খাতুসাম্যের লক্ষণ, বিকারের উপশম (বা অভাব ) এবং উহার 
পরীক্ষা পীড়ার উপশম ( বা অভাব), স্বর ও বর্ণের যোগ, শরীরের উপচয়, বলবৃদ্ধি, 
খান্ভ.ও পানীয়ে অভিলাষ, আহাঁরকালে রুচি, তুক্তদ্রবোর কালে সম্যক পরিপাক, 
ষথাকালে নিদ্রালাভ, বৈকারিক স্বপ্ননকলের অবর্শন এবং স্বখে জাগরণ, বাত, মুত্র, 
পুরীষ ও গুক্রের মুক্তি এবং সর্বরূপে মন, বুদ্ধি ও ইন্দ্িয়সকলের অব্যাপত্তি।২ ধাতু- 
সাম্য বলিতে সম ধাতুর অনুবুন্তি এবং বিষম ধাতুর সমীকরণ; উহার নানি 
ব্যাধির অনুণ্পত্তি ও জাত ব্যাধির নিবৃত্তি। 

জাতব্যাধির নিবৃত্তি তাহার সন্নিকৃ্ কারণ শারীর ও মানস দোষসকলের 
প্রশমন দ্বারা সংসাধিত হয়। তন্মধ্যে শারীর দোষতরয় দৈবব্যপাশ্রয় ও যুক্তিব্যপাশ্রায় 
ওষধের দ্বারা ও মানস দৌষদ্য় জ্ঞান. বিজ্ঞান, ধৈর্য, স্মৃতি ও সমাধি দ্বারা প্রশমিত 
হয়।' এই কথাই অন্যত্র (১।১১1৫৪) স্পঙ্টতর করিয়া বল! হইয়াছে* ৷ 'িষধ 
ত্রিবিধ_দৈব-ব্যপাঁশ্রয়, যুক্তি-ব্যপাশ্রয় ও সত্বাবজয়। তন্মধ্যে দৈবব্যপাশ্রয় বলিতে 
ম্ত্র, ওষধি, মণি, মঙ্গল, পুজা, উপহার, হোম, নিয়ম, প্রায়ম্চি, উপবাস, স্বস্ত্যয়ন, 
প্রণিপাত, গমন প্রভৃতি; যুক্তিব্যপাশ্রয় বলিতে আহার ও ওধধ দ্রবোর মান্রা- 
কালাপেক্সী* যোৌজন1; এবং সত্বীবজয় বলিতে অহিতবিষয় হইতে মনের নিগ্রহ। 
দেশ, মাত্রা ও কাল বিবেচনা করিয়া উপপার্দিত বিপরীতগুণ ভেষজসমুহের ছারা 
সাধ্য বলিয়! অভিমত বিকারসকল নিবৃত্ত হয়; কিন্তু অসাধ্য ব্যাধির চিকিৎসা 


পানীয়যোগাদিধুক্তিঃ, অভাবে তু বৃক্ষম্য পানীয়াতপাতিযোগাযোগৌ তথা বজ্রপাতা দিযুণক্তিঃ, 
ততন্তদপেক্ষৌ বৃক্ষস্ত ভাবাভাবৌ ভবত ইত্যাদি কল্পনীয়ম্‌।--চক্র*। 

১। ৩1৮৯৯, কাধফলং সুখাবাপ্তিঃ, তন্য লক্ষণং- মনোবুদ্ধীন্দ্িযশরীরতুষ্টিঃ ॥ 

২। ৩1৮/৮৯, কার্ধং ধাতুলাম্য:ঃঃ১ তন্ত লক্ষণং বিকারোপশমঃ| পরীক্ষা তন্ত--রুগুপশমনং, 
স্বরবর্গযোগঃ, শরীরোপচয়ঃ, বলবৃদ্ধিঃ, অভ্যবহৃতন্ত চাহারশ্ত কালে সম্যগ্জরণং, নিপ্রালাভো৷ যথাকালং 
বৈকারিকাণাং চ স্বপ্নানামদর্শনং স্ুখেন চ প্রতিবোধনং, বাতমুত্রপুরীষরেতসাং মুক্কিঃ, সর্বাকারৈর্মনো- 
বু্ধীন্ডিয়াণাং চাব্যাপত্তিরিতি ॥" 

৩। “কারণং চ ব্যাধীনাং সমিকৃষ্টং বাতাদি, বিপ্রক্্টমর্থানামযোগাদি ।”-চক্রু* ২।১।৭ টান । 

৪। ১1১৫৮, প্রশাম্যত্যৌষধৈ; পূর্বো দৈবধুক্তিব্যপাশ্রয়ৈঃ। মানপো জ্ঞানবিজ্ঞানধৈর্স্থতি- 
সমাধিভিঃ ॥ 

৫1 ১1১১1৫৪, ত্রিবিধম্‌ ওষধমিতি দৈবব্যপাশ্রয়ং, যুক্তিব্যপাশ্রয়ং, সন্বাবজয়শ্চ | তত্র দৈধ- 
বযপাশ্রর়ং মন্ত্রৌষধিমণিমঙ্গলবন্যুপহারহোমনিযদপ্রারশ্চিত্রোপবাসন্বস্তাযন প্রণিপাতগ্মনাদি, যুক্ধি- 
ব্যপাশ্রয়ং পুনরাহারৌযধত্ধ্যাণাং যোজনা, সবীবজয়ঃ পুনরহিতেভ্যোত্থেভ্যো। মনোনিগ্রহঃ॥ 'গমনং 
বিদূরদেশাদিগমনম্‌ ।-চক্র*। 

| ১1২১৬, মাত্রাকালাত্রয়া যুক্তিঃ | 


এ দর্শন 


উপদিষ্ট হয় না।' যাহাতে স্বাস্থ্য অনুবর্তন করে এবং যাহা অঙ্জাতবিকারের 
অনুত্পত্তিকর, তাহার মিত্যপ্রয়োগ করিবে। অনাতুর ব্যক্তি নিজরোগের অনুৎপত্তির 
জঙ্যা স্বস্থবৃত্ত* পালন করিবে; স্ি্বস্থিন্নশরীর হইয়। হেমন্ত, গ্রীত্ঘ ও বর্ষায় সঞ্চিত 
শ্লেম্া, বায়ু ও পিত্ত যথাক্রমে চৈত্র, শ্রাণ ও অগ্রহায়ণ মাসে বমন, বস্তিকম” ও 
বিরেচন দ্বারা নিহরণ করিবে এবং তদনস্তর নম্যকর্ম করিবে; অতঃপর উচিতকালে 
ঘথাক্রমে ও যথাযোগ্যভাবে সিদ্ধ রসায়ন ও বৃদ্যযোগসকল সেবন করিবে । এইরগ 
করিলে ধাতুসকল প্রকৃতিস্থ ও পরিপুষ্ট হয় এবং জর! মন্দতা-প্রাগ হয়।« আগন্ত 
ও মানস ব্যাধির অনুত্পত্তির এই পন্থা নিদর্শিত হইয়াছে; প্রজ্ঞাপরাধসমূহের বর্ন, 
ইত্জিয়নিগ্রহ, সৃতি, দেশ, কাল ও নিজের সম্বন্ধে সম্যকৃভান এবং সছ্‌ তের 
অনুপালন। বুদ্ধিমান বাক্তি নিজ হিত বলিয়া যাহা জানিবে তাহ! পুর্ব হইতেই 
করিবে।* বিকার এবং প্রকৃতি সংক্ষেপতঃ এই 'ছুই-ই সব; উভয়ই হেতুর বশবর্তী, 
হেতুর অভাব ঘটিলে কোনটিই অনুবর্তন করে না।" 


১। ১1১/৬১-৬৩ বিপরীতগুণৈর্দেশমাত্রা কালোপপাদিতৈ; | ভেষঈৈধিনিবর্তন্তে বিকারাঃ 
সাধ্যসম্মতাঃ ॥ সাধনং নত্বসাধ্যানাং.ব্যাধীনামুপদিস্তুতে। 

২। )1৫1১৩, তচ্চ নিত্যং প্রযুজীত স্বাস্থ্য যেনানুবন্ততে | 'অজাত'না, 9ি*রাণ'মনুৎপত্তিকরং 
চয্ৎ॥ “তচ্চ স্বাস্থ্যমুভয়থ। পরিপাল্যতে বিশুদ্ধাহারাচারাভ্যাং স্দাক্ষীয়মাণশদবপোষণেন, প্রত বায়- 
হেতুপরিছারেণ চ); যথা দীপপরিপালনং স্নেহবতিদানাৎ ক্রিরতে, তথ] শল৯ব(তাদশির্বাপকহেতু- 
পরিহারে চ। প্রত্যবায়হেতুশ্চ দিবিধঃ--বুদ্ধিদোষাদ বিষমশরীরন্যা দাদির্বাতাদিকারক: হুষ্পরিহরশ্চ 
কালবিশেষ; শ্বভাবাদিহ হেমস্তাদিঃ কফচয়াদিকারকঃ।” চক্ত*| 

৩। ুত্রস্থান ৫ম, ৬ষ্ঠ ও ৭ম অধ্যায়ে সংক্ষেপতঃ উক্ত । 

৪। ১1৭1৪৫-৪৯১***অনাতুরস্তত্মাৎ শ্বস্থবৃত্তপরে! ভবেৎ॥ মাধবপ্রথমে মাসি নভন্ত প্রথমে 
পুনঃ। সহমত প্রথমে চৈব হারয়েদ দোষসঞ্চয়ম্‌॥ সিগ্বন্থিপ্রশরীরাণামুধ্বং চাধশ্চ নিত্যশঃ। 
বস্তিকর্ম ততঃ কুর্ধ্যানন্তকর্য চ বুদ্ধিমান ॥ যথীক্রমং যথাযোগ্যমত উধ্বং প্রয়োজয়েৎ। রসায়নানি 
সিদ্ধানি বৃষ্যযোগাংশ্চ কালবিৎ॥ রোগা্তথ। ন জায়স্তে প্রক্তিস্থেযু ধাতুযু। ধাতবশ্চাতিবধাস্তে 
জর! মান্দামুপেতি চ॥ 

৫। ইন্জ্িয়োপক্রমণীয় অধ্যায়ে ( ১/৮/১৮-৩৪ ) সবিস্তুরে উক্ত। 

৬। ১1৭1৫৩-৫৪ ত্যাগঃ প্রজ্ঞাপরাধানামিজ্রিয়োপশমঃ ম্বতিঃ | দেশকালাত্মবিজ্ঞানং সন তত্তান্ু 
বর্তনম্‌ ॥ আগতৃনামনুৎপত্তাবেষ মার্গো নিদর্শিতঃ। প্রাজ্ঞঃ প্রাগেব তৎ কুর্যাদ্ধিতং বিদ্যাদ্যদাতখ্মতঃ ॥ 
'আগন্তমানসপরিহ্থারে হেতুযাহ--ত্যাগ ' ইত্যাদি ।.**স্থৃতিঃ পুত্রাদীনাং বিনশবরত্যভা বান্ধনুশ্মরণম্‌।-. 
চক্রুৎ ৷ 
৭| ২1৮৪১, বিকার: প্রককতিশ্ৈব ছয়ং সর্বং সমাসত:। হদ্ষেতুবশগং হেতোরভাবায়াহুবর্ডতে ! 
'বিকারো৷ বৈষম্যস্। প্রকৃতি; সামাম্‌। সর্বনিত্যনেন শারীরং তথাধ্যাত্মিকম্‌ চোপসংগৃহ্কাতি 


আযুর্বেদে তব্বজিজ্ঞাসা ৪৯ 


হেতৃবৈষম্যের জন্য দেহধাতুসকল বিষম ও হেতুসাম্যের জন্য সম হয়; তাহাদের 
উভয়েরই স্বভাবতঃ সদাই বিনাশ ঘটে। ভাবসকলের উৎপত্তির কারণ আছে, 
বিনাশের কারণ নাই; কেহু কেহ উহাঁতেও উৎপাদক হেতুর আবৃত্তিকেই হেতু 
বলিয়া মনে করেন। এখন প্রশ্ন উঠিতে পারে, স্বভাবতই যদি বিনাশ ঘটে, তাৰ! 
হইলে চিকিতওসকের কার্য কি রহিল ?, চিকিৎসক কোন বিষম ধাতুকে সম করিবেন ? 
চিকিতসা বলিতেই বা কি এবং তাহা কি জন্যই ব! প্রযুক্ত হইবে ? ইহার উত্তরে 
পুনর্বন্থ মহধিগণকতকি দৃষ্ট এই যুক্তি উদাহৃত করিয়াছেন। ভাবসকলের বিনাশের 
কারণ ন। থাকার জন্য জানা যাঁয় না, যেমন নিত্গ কালের অত্যন্বকারণ। অস্থির 
বলিয়া কোন ভাঁব যেমনভাবে উৎপন্ন হয় তেমনই বিনষ্ট হয়; তাহার বিনাশের 
কারণ নাই, অন্যথাকরণও সম্ভবপর নহে ।* যে সকল ক্রিয়ার দ্বার শরীরে ধাতুসকল 
সম হয়, তাহাই বিকাঁরসমূহের চিকিতসা ও চিকিৎসকের কর্ম। কিরূপে শরীরে 
ধাতৃসকলের বৈষম্য না ঘটে এবং সমধাতুসকলের অনুবৃত্তি হয় এই উদ্দেশ্যেই ক্রিয়া 
কর! হয়। বিষমহেতৃসকলের ত্যাগ এবং সমহেতুসকলের সেবনের জন্য বিষমসকল 


ছে৫্বশূমিতি হেত্ববীনোৎপাদম্‌। এতেন আরোগারপপ্রকতাধিনা সাহ্যহেতৃঃ সেবনীয়ঃ, তথা 
বিকাররূপরোগপরিহারাধিন। বিকারহেতৃরর্জনীয়; ৮. চক্র* | | 

১। ১১৬.২৭২৮) জায়ন্তে হেতৃবৈষম্যাদ্‌ বিষমা দেহধাতবঃ | হেতুসাম্যাৎ সমাস্ত্েযাং 
স্বভাবোপরম; সদ1॥ প্রবৃত্তিহেতৃর্ভাবানাং ন নিরোধেহস্তি কারণম্‌। কেচিত্তব্রাপি মন্যাস্তে হেতুং 
হেতোরবর্তনম্‌ ॥ “সম্প্রতি."সর্বভেষজানামেব ক্ষণভঙ্গিভাবে পক্ষেইপি রোগশমকতং প্রতিপাদযিতুং 
গ্রকরণমারভতে _জায়স্তে হতি।.'সদেত্যবিলন্বেন তেনোৎপন্নমাত্রা! এব বিনশ্স্তীতার্থ; ॥...হন্মাৎ 
সর্ব এব ভাবাঃ প্রদীপা্চিরবছৎপতৌ কারণাপেক্ষিণঃ, বিনাশে তু দ্বিতীয়ক্ষণা বিদস্তমানত্বলক্ষণে 
সহজসিদ্ধে ন হেত্বগুরমপেক্ষত্তে, যতো! ন স্বাভাবিকরূপে হেত্বস্তরাপেক্ষা ভবতি, ন হাৎপর: খক্তা: 
স্বাভাবিক লৌহময়ত্বে কারণাস্তরমপেঙ্চতে 1-_চক্র* | ্‌ 

২। শ্লো ১৯৯-৩০। 

৩1 ১1১৭।৩২-৩৩, ন নাশকারণাভাবাদভাবানাং নাশকারণম্‌। জ্ঞার়তে নিত্যগস্তেব কাঙ্গ- 
্তাত্যক্নকারণম্‌ ॥ শীগ্রগত্বাদ্‌ যথ। ভৃতন্তথ1! ভাবে ৰিভ্াতে। নিরোধে কারণং তল্ত নান্তি নৈবান্তথা- 
ক্রিয়া ॥ 'ভাবানাং নাশকারণং ন জ্ঞায়তে, তত কিমভীবাদেব, যথা! শশবিষাণম্, উত বা জান- 
যোগাত্বাৎ পৃথিষ্যাং নিখাতমূলকীলকাদিবৎ সদপি ন জ্ঞায়তে, ইত্যাহ-_নাশকারপভাবাদিতি |... 
যদ্ধি ষন্ত হেত্বস্তরাপেক্ষং ন তন্ত তদবশ্ুস্তাবি, যথা পটন্য রাগ: ; হেত্বস্তরাপেক্ষী চেদ্দিনাশঃ হ্যাৎ, 
নাৰস্তভাবী (্তাৎ, এতহিপর্ধরাচ্চানপেক্ষত্বং বিনাশস্ত জিদ্ধম্‌.*'অন্তথা ক্রিয়া অন্তথাকারণম্‌ সংস্কারাধান- 

বাব) এতেন বিষমে ধাতৌ সাম্যং সংস্কার আধীরতামিত্যেবংরূপাঁপি চিকিৎসা নিরস্তা 
হ্যা।'-_চক্র* 

৭1400 


আগ এ 


৫৪ পু রি .. দর্শন 
অনুবৃত্ত হয় না, এবং ধাতুসকল সম হয়।” সমধাতুসকল বৈষমা বা বিষমধাতুসকল . 
সমতা প্রাপ্ত হয় না; দেহধাতুসকল সর্বদা হেতুসমূহেরই সনৃশ উৎপন্ন হয়।* 

অজাত” ব্যাধির অনুৎপন্তি এবং জাত ব্যাধির নিবৃত্তির জন্য যে বিধি দেখা 
গিয়াছে স্ুখার্থী তাহা! পালন করিবে। সকল প্রাণীর সকল প্ররৃত্তিই সুখের জগ্য, 
কিন্তু জ্ঞান ও অজ্ঞানরূপ বিশেষের জগ যথাক্রমে মার্গ ও অমার্গ প্রবৃত্তি দেখা যায়.। 
পরীক্ষকের! সম্যক্‌ পরীক্ষা! করিয়া হিতই চাহিয়া থাকেন, লৌকিকেরা কিন্তু তাহাদের 
মন রজঃ ও মোহ দ্বারা আবৃত বলিয়া, প্রিয়ই চাহিয়া থাকে ।* শ্াস্তরজ্ঞান, বুদ্ধি, 
স্মৃতি, দক্ষতা, ধুতি, হিতসেবন বাগ্বিশুদ্ধি, ইন্দরিয়ক্ষয় ও ধৈর্স পরীক্ষকদের আশ্রয় 
করে। মোহ ও রজর আশ্রয়ডূত লৌকিক, ব্যক্তিকে কিন্তু এই সকল গুগ আশ্রয় 
করে না, পরম্থ তন্মলক শঙ্্রীর ও মানস বহুরোঁগ উত্পন্ন হয়।ৎ পরিহার্য 

_৩৪-৩৬, বাশি: ক্রিাভির্জ য়ে শবীবে ধাভবঃ সমাঃ | সা চিকিৎসা বিকারাণাং কর্ম 
ভতিযজাং স্ৃতম ॥ কথং শরীরে ধাতৃনাং 'বৈষমাং ন ভবেদিতি। সমানাং ঢাগুবন্ধঃ স্রাদিতার্থ, 
ক্রিয়তে ক্রিয়া ॥ তাগগ্টািষমক্তেতুনাং সমানাং চোপসেবনাৎ। বিষম নান্ুবনপ্তি জানে ধাতবঃ 
লমা:॥ বিষমেষু ধাতৃষু যাতি: ক্রিয়াভি; সম ধাতবো। জন্যস্থে সা চিক্তিৎসাঁ; এবং মন্াে 
যগ্ণি ধাতুবৈষমাং ক্ষণিকত্বেন বিনশ্বরং তথাপি বিনহ্টদপি তদ্ধাতৃবৈষমাং স্বকার্ম। বিষমমের 
ধাত্যারভতে ; এবং লোইপ্যপরং বিষযমিতি ন ধাতুবৈষমাসস্তাননিবৃত্তর্ধাতুসাম জনকে বিনা ; 
যদ! ত ধাতৃসামাহেতুরুপযুক্তো ভবতি তদ। তেন সহিতং বৈষম্যসন্ততিপতিতমপি কারণং সমমেব 
ধাতৃসস্তানমীরভতে, যথা মুগর প্রহারমহিতে! ঘ্টপরমাণুসস্তানে। বিসদৃশং কপালসস্তানমারভেতে 1 
চক্রণ। 

২ 81১1৯৩, ন সমা যাস্তি বৈষমাং বিষম! সমতাং ন চ। হেতুভিঃ সদৃশ নিত্যং জায়স্তে 
দেহধীতবঃ ॥ এ্মাশ্ড বিষমাশ্চ ক্ষণভঙ্গিত্বস্বভাবাকস বৈষম্যাবস্থাং সামাবস্থাং বা যাস্তীতার্থঃ | 
হেতুভিঃ ফদৃশীঃ ইতি সমছেতোঃ সমা: তথ বিষমহেতোশ্চ বিষমাঃ 1 চক্র« | 

৩। ১1২৮1৩৪-৩৮, অজাতানামনুৎপত্তো জাতানাং বিনিবৃত্তয়ে। রোগাণা: ' যো বিধিদৃর্ট: 
সুখার্থী তং সমাচরেৎ॥ ন্খার্থাঃ সর্বভূতানাং মতা: সর্বাঃ প্রবততয়ঃ। জ্ঞানাজ্ঞানবিশেষাত 
মার্থীমার্গপ্রবৃতরঃ ॥ ভিতমেবামুরুধ্যস্তে প্রপরীক্ষা পরীক্ষকাঃ। রজোমোহাবৃতাত্মানঃ প্রিয়মেব তু 
লৌকিকা:॥ শ্রুতং বুদ্ধি: স্বতির্ক্ষ্ং ধৃতিহিতনিষেবণম্‌। বাশিশুদ্ধিঃ শমো ধৈরমাশয্তি 
পরীক্ষকম্‌॥ লৌকিকং নাশ্র়ত্যেকে গুণ মোহরজঃশ্রিতম্‌। তন্মূলা বহবো৷ যন্তি রোগাঃ 
শীরীররানসাহ | ্? 

৪ তুলনীয় কঠোপনিষদ্‌ ১1২২ শ্রেয়শ্চ প্রয়শচ মনুষ্যমেতন্তোৌ। সংপরীত্য বিবিনক্কি ধীর; | 
শ্রেয় ছি ধীরোহভিগ্রেয়সে। বুণীতে প্রেয়ে! মনো! যোগক্ষেমাদ্‌ বৃণীতে ॥ ূ 

৫1 ১1২৮৪৩-৪৪, পরিহাধীগাপধ্যানি সদা পরিহরেন্নরঃ। ভবতানৃণতাং প্রাপ্তঃ সাধুন 
পঞ্থিতঃ। যু রোগসমুখানমশক্যমিহ কেনচিৎখ পরিকর ন তৎ প্রাপ্য শোচিতব্য: 
নঅন্ণতামিব প্রাপ্তোহন্ণভাং প্রা, এতেন পরিহারধপরিহারেশ  পুরুষকারেংনপরাধঃ গুরু 
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ৃ 
অপথ্যসকল সদা পরিহার করিয়া! বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি সাধুদিগের নিকট অনৃণতা৷ প্রাপ্ত হয়। 
আর রোগের উতুপত্তি কেহ পরিহার করিতে পারে না_তাহ। উপস্থিত হইলে প্রাজ্ঞ 
ব্যক্তির শোক কর! উচিত নহে। 

েসকলের১  নৈঠিক বা আত্যন্তিক চিকিগুস! কিন্ত উপধার বর্জন ; যেহেতু 
উপধা ছুঃখ এবং ঢুঃখীশ্রয় শরীরের প্রদাতা৷ প্রকৃষ্টতম হেতু এবং সর্বোপধার ত্যাগ 
সবদুঃখের অপসারক | যেমন .কোষকার নামক কীট নিজের 
ব্ধপ্রদ অংশুসকল গ্রহণ করে, তেমনই সদ! আতুর অগ্ত ব্যক্তি 
বিষয়সকল হইতে তৃষ্ণা গ্রহণ করে। কিন্তু ষে বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি অর্থসকলকে অগ্নি- 
কল্প জানিয়৷ তাহা হইতে নিবৃত্ত হন, আরম্ভ ও সংযোগের অভাবে দুঃখ তাহার নিকট 
পৌছিতে পারে না। 


নৈষ্টিকী চিকিৎসা 


ভবতীতি দর্শয়তি।- অপক/ং পরিহর্তমিতি বলবৎকম'জন্যত্বাদিত্যর্থ:। ন শোচিতব্যমিতি 
পুরুষকারস্ত দৈবজন্তেতবশ্ঠন্তাবিনি ব/ঁধাবকিঞ্চিকরত্বাদিতযর্থ: | _চক্র*। 

১1 81১।৯৪-৯৭,...চিকিৎসা তু নৈঠিকী যা বিনোপধাম 1 উপধা হি পরে! হেতুছখাছঃখা- 
শর্প্রদঃ| তাগ: সর্বোপধানাং চ সর্বহঃখব্যপোহকঃ ॥ কোষকারো ঘথ। হাংশূনুপাদতে বধপ্রদান্‌। 
উপাদত্তে তথার্থেভ্যভৃষ্ণামজ্ঞঃ সদাতুরঃ ॥ ষন্তপগ্রিকর্লানর্ধাঞ্ জ্োজ্ঞাত্বা তেভ্যো নিবর্ভতে । অনারস্ভাদ- 
সংযোগাত্তং ছঃখং নোপত্ষ্ঠতে ॥ 'বিনোপধমিতি তৃষ্ণাং বিনা, তৃষ্ণাশৃন্ত। প্ররবৃত্বির্মোক্ষফল 
ভবতীত্যর্থ; ॥...ভোগতৃষয়া হি প্রবর্তমানে! ধর্মীধর্মান্‌ দুঃখশরীরোৎপাদকানুপাদতে, সর্বোপধাত্যাগাত্ত, 
ন রাঙ্গছেষাভ্যাং কচিৎ গ্রবর্তৃতে অপ্রবর্তমানশ্ঠ ন ধর্মাধর্মানুপাদত্তে, এবমনাগতধমাধর্মোপরম, 
উপাত্তধর্মাধর্ময়োস্ত রাগঘেষশূন্তস্তেপভোগাদেব ক্ষয়ঃ; তেন সর্বথা কর্মক্ষয়াদ্,খশরীরাভাবঃ ইতি 
ভাবঃ।...অনারস্তা্দিতি রাগঘ্ধেষপূর্বকারস্তবিরহাৎ। অসংযোগাদিতি আস্তশৃন্তাত্বেন ধর্মাধমে চ্ছেদ- 
কুঠীচ্ছরীরাসংযোগাৎ ; শরীরাভাবে চ নিরাশ্রয্মমকারণকম্‌ ছুঃখং ন ভবতীতি ভাবঃ।৮- চক্রুৎ | 
ই. তৃষ্ণাকে স্ুখহুঃখের হেতু ও ফল উভয়ই বলা হইয়াছে, ঘথ! ৪1১।১৩৪, ইচ্ছাছোত্মিক' 
তৃষা সখহুনাৎ প্বর্ধতে | তৃষ্ণা চ সুখছুঃখানাং কারণং পুনরুচাতে ॥ ন্থাদিচ্ছারূপা তৃষা, 
ছুংখাচ হেষরূপণ তৃষণ গ্রবর্ততে। ইয়ং চোৎপন্না। তৃ্ণ! ঈপ্দিতে্থে প্রবর্তয়্তী ছিষ্টে চ নিবর্ত্তী, 
গুবৃত্ধিনিবৃত্তিষিবরন্ত সুখহুঃখতামপেক্ষ্য ছুখহঃঘে জনয়তীতি বাক্যার্থঃ।--চক্রৎ | 


পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহান 


( ফ্রাঙ্ক থিলির গ্রস্থাবলম্বনে লিখিত ) 
জ্রীযোগেশ্বর মুখোপাধ্যায় 
উপ শ্রন্মণিকা। 


জগৎ ্থষ্ট-বিষয়ে যাবতীয় প্রশ্নের সমাধান করিবার জন্ত মনীধিগণ ভিন্ন ভির সময়ে বে-সযস্ত 
চেষ্টা করিয়াছেন, তাহারই একটি ধারাবাহিক পরস্পর-নুসত্বদ্ধ বিবরণ দেওয়াই দর্শন-ইতিহাসের 
লক্ষা। অতি প্রাচীন কাল হইতে বর্তমান সময় পর্যাস্ত মানব-যনের বিচারবুদ্ধি-সন্মত চিস্তাগুলি 
যে ভ্ভাবে পরিস্ফুট হইয়! পরিণত্তিপ্রাপ্ত হইয়াছে দর্শন-উতিহাসে আমরা তাহারই একট! বিবৃতি 
পাই ।--এই বিবৃতি কেবল একটা বিভিন্ন দার্শনিক মতবাদের সময়ানুক্রমিক বিবৃতি ব৷ ব্যাখ্যা 
নয়, কিন্ত এ সকল মতবাদের মধ্যে পরস্পর সম্বন্ধ কি, কোন্‌ সময়েই বা তাহাদের উত্তব হয়, 
এবং কোন্‌ কোন্‌ দার্শনিকের দ্বার! প্রবন্তিত হইয়াছে, এই সকল বিষয়ও উক্ত বিবৃতির মধ্যে 
প্র্ণিধানপূর্ববক বিশেষ করিয়া অনুসন্ধান ও বিচার করিতে হইবে। অতএব দর্শন-ইতিহাস- 
গ্রন্থে স্ষ্টিতত্ব-বিষয়ক যাবতীয় মতবাদের প্রত্যেকটিকে যথাস্থানে সন্গিবিষ্ট করিতে হইবে; এই 
এক একটি মতবাদ সমুদয় মতবাদের পূর্ণ অবয্বের এক একটি অলস্বরূপ বলিয়া বুঝিতে হইবে, 
এবং উদ্থাকে বর্তমান, অতীত ও ভবিষ্যৎ দুগের মানসিক, রাজনৈতিক, সামাক্দিক ও ধর্মমসংক্রাস্ত 
ব্যাপারের সহিত সংযুক্ত করিতে হইবে । আমাদের দেখাইতে হইবে মানবের দার্শনিক যনোভাব 
কি প্রকারে উদ্ভূত হয়, ভিন্ন ভিন্ন সমস্ত ( প্রশ্ন) এবং তাহাদের সমাধান আবার কি ভাঁবেই বা 
ৃততন প্রপ্নোত্তরের সৃষ্টি করে, এবং গন্তব্য পথের চরম সীমায় পৌঁছিবার জন্ত আমরা! কতদূরই বা 
অগ্রসর হইতে সক্ষম হুইয়াছি। 

ভিন্ন ভিন্ন মতবাদের আলোচন1 করিবার সময়ে এতিহাসিকের কোনরপ স্বীয় যত প্রকাশ 
কর! উচিত নয়। ভিন্ন ভিন্ন লেখকের মতবাদগ্ুলির কোনরূপ সমালোচনা না করিয়। তাহাদিগকে 
তাহাদের মূল আকারে সম্পূর্ণভাবে পাঠকদের সম্মুখে উপস্থাপিত করা উচিত। কিন্তু প্রতিহাসিকের 
পক্ষে একেবারে কোনরূপ ব্যক্তিগত মত প্রকাশ না করিয়া আন্তের মতবাদ আলোচনা কর! 
এ্রফরূপ অসম্ভব। কিয়ৎ পরিমাণে তাহার নিজ মত তাহার গ্রন্থে প্রকাশ পাইবেই ; যেমন, 
যখন তিনি কোন বিশেষ বিশেষ দার্শনিক মতবাদের উপর ঝৌক দিয়া কিছু বলিতে চাহিবেন 
এবং তাহার ধারণায় দর্শনের উন্নতিমাধন এবং অবনতিই ব1 কি প্রকারে হয় এই সকল বিষয়ে 
বখন তিনি তাহার গ্রন্থে আলোচনা করিতে প্রবৃত্ত হইবেন। এ্তিহাসিকের পক্ষে এসব বিষয় 
অপরিহার্ধ্য | যাহা! হউক, দার্শনিককে সম্পূর্ণরূপে তাহার নিজমভ ব্যক্ত করিবার কবসর দেওয়া 
উচিত, এবং যে পর্যন্ত না তাহার সমস্ত বক্তবাটি বল! শেষ হয়, সে পর্য্স্ত কোনরূপ আপদ্িকর 
্রশ্্রের উাপন করিয়! তীহাকে .বাধা দেওয়া উচিত নয়, এবং আঁরও এক কথা, কেবল! 
আবাদের বর্তমানমুগের উন্নত দর্শনের মানদণ্ড দিয়! কোন মতবাদের সমালোচনা করা ' 
উচিত নর । এক না, তাহাতে, উহার প্রতি অন্তায় করা হইবে.) বেহেতু আধুনিক. উন্নত 


গাঁশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস | ৫৩. 


দার্শনিক মতবাদগুলির সহিত উদ্থার তুলনাই হইতে পারে না। কোন দার্শনিক মতবাদের বিচার 
করিতে হইলে উহাকে উহার নিজগ্ব উদ্দেশ্ত ও পরিস্থিতির মধ্য দিয়াই বিচার করিতে হুইবে। 

দর্শন-ইতিহাস পাঠের উপকারিত1 অতি সহজেই বুঝা যায়। জগং-সৃ্টির' ূলীভূত কারণ ক্ষি, 
উহ! জানিবার জন্ত বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিমান্রই কৌতুহলী এবং উহার প্রশ্নোত্তর পাইবার জন্ত মানব- 
জাতির সভাতার নান! স্তরে বহু অনুসন্ধান ও বহু চেষ্টা কর! হইয়াছে। অধিকন্ধ ইহার দ্বারা 
আমর] 'আমাদের ও অপর সমযবের ইতিবৃত্ত জানিতে পারি; ইহ! দ্বারা আমর! বিভিন্ন দেশের 
অতীত ও বর্তমান সময়ের নৈতিক, রাহিক, অর্থনৈতিক ও ধর্থ্য (ধার্মিক ) জীবনের একটা 
ধারণা অতি সহজেই করিতে পারি; আবার ইহ দ্বারা আমাদের দার্শনিক চিন্তার একটা গ্ুগষ 
পথও প্রস্তত হইয়! যায়, কেন না এরূপ পাঠে আমর! সামাঞ্ত হইতে আর্ধকতর জটিল ও সমন্তাপূর্ণ 
কঠিন চিন্তার বিষয়সমূহ চিন্ত! করিতে শিক্ষা করি। ট্হা দ্বারা! আমর! জাতির পূর্ববলন্ধ দার্শনিক 
জ্ঞানসকল তন্ন তন্ন করিয়া বিচার করিতে পারি এবং তদ্বারা আমাদের মনকে বস্তনিরপেক্ষ 
বিষয়সমূহ চিন্তা করিতে অভ্যন্ত করিয়া ভুলি। এই প্রকার জগং-স্থ্টি-বিষয়ে ও আমাদের 
জীবন-সম্বন্ধে আমাদের নিজ নিজ মত গঠন করিতে শিক্ষা করিয়! থাকি । যে ব্যক্তি পূর্ববর্তী 
ফোন দার্শনিকের গ্রন্থ আদৌ পাঠ ন! করিয়া, কেবল আপন চিন্তা-শক্তির উপর নির্ভর করিয়া, 
কোন দার্শনিক মতবাদ গঠন করিতে চেষ্টা করেন, তাহার যতবাছ সভ্যতার আদিম যুগের অপরিপক 
মতবাদ হইতে বড় বেণী উন্নত হইতে পারে না। | 

সার্বভৌম ইতিহাসের প্রধানুযান্নী শ্রেদ-বিভাগ অনুসরণ করিলে দর্শনের ইতিহাসকে 
তিন ভাগে বিভক্ত কর! যায়; যথা--(১) প্রাচীন যুগের দর্শন, (২) মধ্য যুগের বক! ৃষ্ীয় দর্শন, এবং 
(৩)-আধুনিক ( বর্তমান ) দর্শন। 


গ্রাক-দর্শন 
- প্রাকৃতিক ব৷ নৈসগিক দর্শন 
(১) প্রাচীন শ্রীসবাসীর দার্শনিক চিন্তার উৎপত্তি ও পরিণতি-_- 

আমরা গ্রন্থের উপক্রমণিকায় উল্লেখ করিয়াছে যে, আমাদের দর্শন-ইতিহাসের গ্র্থথানি, 
দর্শনশাস্ত্রের চির প্রথান্যায়ী, তিনটি শ্রেণী-বিভাগে বিভক্ত করা হইবে; (১) প্রাচীন দর্শন, 
(২) ধা যুগের বা খৃষ্টীয় দর্শন, এবং (৩) আধুনিক দর্শন। অতএব আমর! প্রথষেই প্রাচীন 
গ্রীক জাতির দর্শন-শান্ত্রের আলোচনায় প্রবৃত্ত হইব | এখানে প্রশ্ন হইতে পারে, জগতের যাবতীয় 
দর্শন-শাস্ত্ের মধ্যে কেবল এক গ্রীক জাতিরই দর্শন আমরণ প্রথমে পাঠ 
শ্রীকর্শনের ইতিহাস করিয কেন? ইহার উত্তরে বল! যাইতে পারে যে, প্রাচীন জাতিদের 
মধ্যে এক গ্রীক জাঁতিই দার্শনিক চিন্তার উচ্চ সোপানে আরোহণ করিতে সমর্থ হইয়াছিল; 
অন্তান্ত প্রাচীন জাতির দর্শন-শান্ত্র পৌরাণিক স্তরের সীমা! অতিক্রম করিয়া বড় বেশী দূর অগ্রসর 
হইতে পারে নাই। প্রাচীন গ্রীকরা ষে কেবল একটি দর্শনের মূল ভিত্তি স্থাপন করিয়াছিলেন 
(বাহার উপর পরবর্তী যুগের পাশ্চাত্য দার্শনিক মতবাদগুলি গড়িয়া উঠে ) ভাহ! নয়, কিন্ত 
তাছারা প্রায় সমুদয় দার্শনিক প্রশ্নও হুত্রাকারে এবং সুবিন্তস্ত ভাষায় বাক্ত করিতে সক্ষম 
হইয়াছিলেন এবং উহাদের প্রায় সকলগুলিরই উত্তর ইঙ্গিত করিয়াছিলেন, উত্তরের আভাস 
দিয়াছিলেন। সামান্ত পৌরাণিক তত্ব হইতে আরম্ভ করিয়া, জটিল সমস্তাপূর্ণ ও ব্যাপক মতবাদগুলি 
সমাধান করিতে যানব-চিস্তার কিনপ ক্রমবিকাশ হয়, গ্রীকদের দর্শনে আমরা তাহারই একটি 
উৎকৃষ্ট দৃ্টাস্ত পাই। তীহাদের স্বাধীন চিন্তা ও সত্যান্থরাগ তাহাদের দার্শনিকগণকে উদ্দীপ্ত ও 
অনুপ্রাণিত করিত। তাহাদের উক্ত গুণ ছু”্টা কেহ কখনও অতিক্রম করিয়। যাইতে পারে নাই, 
এবং অতি অল্প লোকেই উহাদের সমান হইতে পারিয়াছিল। এই সব কারণে উচ্চতর দার্শনিক 
চিন্তালাভে ঘন্ববান্‌ ছাত্রমাত্রেরই শ্রীক-দর্শন-পাঠ একটা আনন্দদায়ক হাসু মানসিক ও নৈতিক 

শিক্ষার স্থান বলিয়! বিবেচন| কর! উচিত | 
গ্রীক দর্শনের ইতিহাস বলিতে আমরা কি বুঝিব? আমরা এবুঝিব সেই সকল মানসিক 
উন্নতিসাধনের আন্দোলন, ষাহার উৎপত্তি ও স্ফুরণ প্রথমে সমগ্র গ্রীক রাজ্যের মধোই হয়। তথাচ, 
ইহাতে যে আমরা কেবল গ্রীকদেরই মতবাদগুলি অন্তরূক্ত করিব তাহ! নয়, কিন্তু গ্রীক-র্শনের 
মূল লক্গণযুক্ত অন্তান্ত মতবাদও ইহার মধ্যে সন্নিবিষ্ট হইবে,--১র্থাৎ যেগুলি স্পষ্টতঃ গ্রীক-সভাত। 
হইতে উদ্ভৃত হইয়াছে বলিয়া প্রতীয়মান হইবে, সে সকল মতবাদও, ইহার মধ্যে, সরিবিষ্ট হইবে 
ভাহান্র! ব্বেখানেই কেন (আ্যাথেন্সেই হউক রোমেই হউক, আলেকজান্জীয়ই হউক বা! এশিযা- 

মাইময়েই হউক ) শ্রীবৃদ্ধিলাভ করুক না। 

কামরা ঘে জাতির দর্শন-শান্গ অধ্যয়ন করিব তাহার! গ্রাসের সেই পার্কত্য উপীপ ২ 


গ্রীক-দর্শনি . পর্ড 


করিত বাহার দারিপার্দিক প্রাকজিক্। ও স্বাভাবিক বৈপিষ্টোর গুণে, বলিঠ ও কর্মঠি জাতির 
| হিয়ার উদ্ধব অতি যহজেই হইত। এ প্রদেশের বিভিন্ন বদর হইতে গ্রীকবাসীরা 
অবস্থা বা পরিহিতি. বাবদায়-বাণিজ্য করিত এবং জাহাজে করিয়া সমুদ্রের উপর দিয়! নানা 
দেশে গমনাগমন করিবার বিশেষ শ্থৃবিধা পাইত এবং আরও নিজ দেশ 
ছাড়িয়। গ্রীষের বহিভূতি নানা স্বীপে যাইয়া বসবাস স্থাপন করিত। এইরূপ বৃহত্তর স্থলভূষি 
(71810180) হইতে আরম্ভ করিয়া! এশিক়|-মাইনরের নান1 উপকূলে, এবং অবশেষে মিসর, সিষিলী, 
দক্ষিণ ইতালী ও ছিত্রপ্টার ' প্রণালী« পর্যান্ত, মাতৃভূমির সহিত সংযোগ রাখিয়া, এক বিশাল, 
বিস্তৃত, অবিচ্ছিন্ন শৃঙ্খলাঞারে গ্রীকদের উপনিবেশগুলি শ্রেণীবন্ধভাবে সংগ্কাপিত হয় । এ সকল 
উপনিবেপবাসী তিন্ন ভিন্ন দেশের লোকদিগের দেশাচার এ্রতিহা ও প্রতিষ্ঠান্রে সাক্ষাৎ সংস্পর্শে 
আলিয়া বিশেষ লাভবান্‌ হুইয়াছিল। এইরূপ পরিস্থিতির মধ্যে বসবাদ করার ফলে, তাহাদের 
অস্ভুত আর্থিক উন্নতি._-তাহাদের শ্াবসায়-বাণিজ্োর উন্নতি, তাঁঠাদের নূতন নুন সহরের উদ্ভব, 
তাহাদের ধনাগম, এবং তাহাদের ক্রবশঃ বর্ধনশীগ শ্রমবিভাগ-পদ্ধতি-সমগ্র গ্রীক জগতের সামাজিক, 
রাজনৈতিক, মানসিক ও ধর্ম জীবনের উপর এক গভীর প্রগাঢ় প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল এবং 
একটি নৃতন ও অধিকতর সমৃদ্ধিশীলী সভ্যতার পথ নির্দেশ করিয়া দিয়াছিল। এইরূপ জড়-প্রক্কতির 
ও মানব-প্রকৃতির (197751081 80017017980 91)11:011261)6) পরিস্থিতির মধো থাকিয়া, তাহাদের 
বুদ্ধিবৃত্তি ও ইচ্ছাশৃক্তি অতি সহজেই জাগ্রত হইয়! উঠে | এই অবস্থার থাকিয়া তাহার! ্গতের 
এবং মনুষ্য-জীবনের একট! উন্নততর দৃষ্টিভঙ্গী লাভ করে, তাহাদের বিগার শক্তি ও চিন্তা-শক্তি 
অতি শ্রগ্রই বদ্ধিত হইয়া উঠে, তাহাদের মধ্যে এক অদ্ভুত রকমের ব্যক্তিত্বের স্থষ্টি হয়, এবং 
মনুষ্ু-জীবনের সকল প্রবার চিন্তার ও কর্মের পথে অগ্রদর হওয়! তাহাদের পক্ষে সম্ভবপর 
হয়। হ্বাভাবত: তীক্ষু-বুদ্ধিবৃত্তিলম্পর, জ্ঞান:পপান্থ, নুক্্মসৌ্দর্্য-বোধ বিশিষ্ট, উদ্ধমশীল ও উচ্চাভিলাষী 
গ্রীকজাতি এই পরিস্থিতির মধ্য হইতে এমন সব উপাদান লাভ করিয়াছিল যন্দার। তাহার! 
তাহাদের শক্তি ও বুদ্ধিবৃত্ধি নানা বিষদে প্রয়োগ করিবার লুযোগ, অবসর পায় এবং ইন 
দ্বারা তাহার! রাজনীতি-ক্ষেত্রে, ধশ্থে, চরিত্রে; সাহিত্যে ও দর্শনে অতি ক্রুত উন্নতিসাধন করিতে 
সমর্থ হন্ন। | 
- নিজ গ্রীলদেশের শুস্তগত শহর-বাষ্রসমূহের ও উপনিবেশগুলির রাজনীতি-ক্ষেত্রের ভাগ্যে 
কতকগুলি সাধারণ লক্ষণ দেখা যায়। অভিজাত-সম্প্রদায়তুত্ত একাধিপতি-হ্থারা শাসিত রাজ্য 
হইতে আরম্ভ করিয়া! গণতন্ত্র পর্যযস্ত আমরা সর্বত্রই জ্রমবিকাশের লক্ষণ 
দেখিতে পাই। মহাকবি “হোমার'বণিত গ্রীক সমাজ একটি জাতিগত 
যা (--বিস্ভিন্ন শ্রেনীর লোকত্বার! গঠিত সমাজ ) এবং একাধিপতির রাজ্যশাসন ইহার শীসন- 
প্রণালী ছিল। অল্পসংখ্যক লোকের মধ্যে ধনাগম ও মানসিক বৃত্তিসমূহের উন্নতিলাধন হওয়ায় 
গ্রীস্গেশে ও উপনিষেশগুপির মধ্যে প্রণমে উচ্চবংশীয়, লোক-ছ্বার। পরিচালিত শাসন-প্রণালী 
প্রতিষ্ঠিত হয়, এবং কালক্রমে, অল্পসংখ্যক লোক স্বার৷ শাসিত রাজ্যের উদ্ভব হয়। সামাজিক অবস্থার 
পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে একটি নাগরিক শ্রেণীর লোকের সম্প্রদায় গড়িয়া! উঠে । তাহারা দেশের 
বিশিষ্ট অধিকারপ্রা্ত লোকদিগের নেতৃতের বিরুদ্ধে নানা বাদাস্থৃবাদ, তর্কবিতর্ক করিতে আরম্ত 
রে, গ্রবং এই সকল সাহুমী ও উচ্চানিলাষী ব্াক্তির চেষ্টার, অভিজাত-সন্ত্রনায়তুক্ত লোকদের 
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হস্ত হইতে রাজাভার কাড়িয়া লওয়! হইলে পর, খৃষ্পূ্ব ৭ ও ৬ঠ শতাবীতে সমগ্র শরীক 
জগতের যধ্যে বথেচ্ছাচারী রাঁজ্)র রাজস্ব স্থাপিত হইল। পরিশেষে, জনসাধারণ নিজেয়াই দেশের 
শীসনভার গ্রহণ করিল, এবং ইহার ফলে. যথেচ্ছাচারী রাজতন্ত্র গণতন্ত্রের নিকট পরাজয় স্বীকার 
করিতে বাধা হুইল এবং দেশে প্রজাতন্ত্র-শাপন-প্রণালী প্রতিষ্ঠিত হইল। 

গ্রীকদদের মানপিক বৃত্তিসমূহথের উন্মেষবশতঃই যে রাজ্যের মধ্যে উল্লিখিত ব্যাপারসকল 
ঘটয়াছিল তাহা! আমরা মনে করিতে পারি। উক্ত নৃতন আন্দোলনটা জ্ঞান ও স্ুৃশিক্ষার উদ্ধয় 
লক্ষণ এবং কারণ। উহ! বংশপরম্পরাগত সংস্কার-সন্বন্ধে বর্ধনশীল চিন্তা 
ও সমালোচনা-শক্তির একটি বাহা লক্ষণ প্রাচীন প্রতিষ্ঠানগুলির বিরুদ্ধে 
প্রতিবাদ এবং তাহাদের সংস্কার করিবার জন্ক উহার উদ্ভব হয়। থৃঃ পুঃ *ঠ শতাব্দীর পূর্বে গ্রীক 
সাহিত্যের ইতিহাসে আমর! দেখিতে পাই গ্রীকদিগের রাষ্ট্রীয় জীবন যে ভাবে গড়িয়া উঠিয়াছিল, 
ঠিক সেইভাবেই তাহাদের চিন্তাশক্তি ও বিচারশক্তি একটু একটু করিয়া ক্রযপ: বর্ধিত হয়। 
ছোমারীন্ন যুগের আমোদ-প্রমোদ ও বস্ততাস্ত্রিকতা এবং বাল্যাবস্থার শ্বাভাবিক সরলতার লক্ষণ 
ক্রমশঃ লোপ পাইতে লাগিল; কবিরা জগংকে ভিন্ন দৃষ্টিতে দেখিতে লাগিলেন-__বিশ্ব-সংসারের 
সমস্তই উৎকৃষ্ট ও ছিতকর' এ বিশ্বাস ক্রমশঃ হারাইতে লাগিলেন এবং অধিকতর বিচারবুদ্ধি-সম্পর় 
ও চিন্তাশীল হইয়া! উঠিলেন। ইতিপূর্বেই আমর! 'ছোমারে”র কাব্যে মান্থুষের আচার-ব্যবহার 
ও নির্বুদ্ধিতা, জীবনের ছুঃখ-কষ্ট ও অনিত্যতা, এবং অবিচারের অত্যাচার-নম্বন্ধে অনেক সামরিক 
উপদেশপূর্ণ নৈতিক চিন্তা পাইন্াছি। হিসিওডের গ্রন্থে (কাবো) সমালোচনা ও ছুঃখবাদের 
স্থর আরও অধিকতর বদ্ধিত হইয়া! উঠে ।......৭ম শতাবীর কাব্যকারগণ কাতর ও বাজস্বরে 
যথেচ্ছাচারিতার উত্থানের যথেষ্ট নিন্দাবাদ করিয়াছেন এবং মানুষের হূর্ববলতার জন্ত অতিশয় 
দুঃখ প্রকাশ করিয়াছেন, এবং সঙ্গে সঙ্গে ভাহাদ্দিগকে তাহাদের ভাগ্য বীরের ন্যায় ধীরভাবে 
সহা করিতে এবং উহার ফলাফল দেবতার চরণে অর্পণ করিতে বিশেষভাবে উপদেশ দিয়াছেন। 
৬ঠ শ্রতাৰীর কাব্যে উপদেশ ও ছুঃখবাদের ভাব আরও অধিক পরিমাণে পরিস্ফুট হইয়া 
উঠে; জনদাধারণের রাজনৈতিক ভাগ্যকে আলোচনার বিষয়ীভূত করা হয় এবং দেশের 
গ্রচলিত নূতন ব্যবস্থার প্রতি অতি তীব্রভাবে কটাক্ষপাত করা হুয়। এই যুগে উপদেশমৃলক 
গল্প-রচয়িতা ইশপ এবং তথাকথিত নীতিপূর্ণ প্রবাদবাক্য-প্রণেতা 30. প্রভৃতি কবিদের 
আবির্ভাব হয়। ইহাদের নৈতিক-চিস্তা-সমন্বিত জ্ঞান্গর্ভ প্রবচনগুলি নীতিবিষয়ক দর্শন- 
শাস্ত্রের প্রথম অবস্থা বলা যাইতে পারে। ফলকথা এই যে, যখন গ্রত্যেক ব্যক্তিই জীবনের কার্য 
সমুদয় বিশ্লেষণ ও আলোচনা! করিতে আরম্ভ করিলেন,-_তখন তিনি কেবল শুধু জীবনযাপন 
না করিয়া, জীবন-সন্বন্ধে গভীরভাবে চিন্তা করিতে আরম্ভ করিলেন! তিনি আর তীহার 
জাতির চিরপ্রধান্থ্যায়ী অভ্যাসগত ধারণ! ও আদর্শ-সম্বন্ধে নিজ মত গ্রকাশ করিয়া সন্ত ধাকিতে 
পারিলেন না, কিন্তু তাহার ব্যক্তিগত নৈতিক, রাষ্ছিক ও ধর্সন্বন্বীয় মত ও চিন্তাগুলি পুস্তকাকারে 
লিপিবদ্ধ করিয়া সাধারণের নিকট জ্ঞাপন করিতে তৎপর হুইলেন। পরিশেষে, এইরূপ অনুসন্ধানের) 
বিচারের ও অসন্তোষের ভাৰ হইতে নৈতিক ও রাজনৈতিক মতবাদের আকারে, মানব-চরিক্র- 
সন্বস্থীয় দর্শন-পাঠের উত্তব হয়। 

গ্রীকদের ধর্শও তাহাদের রাজনৈতিক এবং মাহিতািতির ধারায় ক্রমশঃ ্ী ও বিকাশ- 


সাহিত্য 
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প্রাপ্ত ছর়। প্রাচীন কালের প্রকৃতি-পূজা হইতে আরস্ত করিরা। গ্রীক-ধর্ম ক্রমে ক্রমে বছু দেবতার 
7 ক, উপাসনার পর্যবসিত হর এবং ইহ! হইতে কবি-কল্পনা প্রহুত দেবতাদের 
একটি লমাজ গঠিত হয়, যেখানে তাহারা একদল অতীত যুগের 
প্রতিভাশালী বিশিষ্ট ব্যক্তির সঙ্গে ঘাস করিতেন। একেত্রেও গ্রীকদিগের চিন্তা-শক্তি ও বিচারশক্তি 
কার্থাকরী হুইন্বাছিল এবং তাহাদের ধর্মকে নীতি ও যুক্তিসম্মত করিতে যথেষ্ট সহায়ত! করিয়াছিল। 
উক্ত দেবতাদের স্বভাব-চরিত্র ও আচরণের বিষয় সতত অনুধ্যান ও চিন্তা করায় এবং নীতিমূলক 
জ্ঞান পরিমাঞ্জিত ও বিশ্তদ্ধ হওয়ায় গ্রীকরা ওলিম্পাঁস্‌ দেবতার একটি অধিকতর শুদ্ধ ধারণ! 
লাভ করিতে সমর্থ হইয়াছিল। সভ্যতার উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে দেবতার! নিজেই সংস্বভাববি শিষ্ট 
ও স্তায়নিষ্ঠ হইয়া উঠিলেন এবং জিন্নস্কে (2৬সকে) গ্রীকরা স্বর্গের দেবতাদের মধ নীতি 
ও ধর্দ্রবিষয়ে গ্রধান দেবত! এবং স্বর্গ ও মর্ত্যের ধর্মের রক্ষাকর্তী বলিয়। বিবেচনা করিতে 
লাঁগিল। 
পক্ষান্তরে, গ্রীকদিগের যে তত্ব-জ্ঞানের বা অধ্যাত্স-বিগ্থার প্রয়োজন হইয়াছিল, তাহার 
লক্ষণ আমর! তাহাদের ঈশবরবাদে__ভিন্ন ভিন্ন দেবতার উৎপত্তি, এবং তাহাদের জগতের সহিত 
পারম্পরিক সন্বন্ব-বিষয়ে মতবাদে দেখিতে পাই। লোকের! প্রথমে তাহাদের বংশ্রপরম্পরাগত 
পৌরাণিক-তত্বের আলোচনায় প্রবৃত্ত হয়, এবং কিরপে এই সকল দেবতার উদ্তব হয়, এ প্রশ্নও 
তাহাদেয় মনে জাগরিত হয়। তাহারা পৌরাণিক উপাখ্যানের উপর নির্ভর করিয়, জগতের 
বাহ্‌ বস্তসমুদয় অন্পষ্টভাবে ব্যাখ্যা করিতে লাগিল। দেবতাদের প্রাচীনতম বংশকুলজির নিদর্শন 
আষর! হিসিওডের গ্রন্তে দেখিতে পাই! এ একই শ্রেণীর সঙ্মছিতোর অন্তভূক্ত সাইরস- 
নিবাসী ফিরিসাইডিসের দেবকুলজি (৫৪৯ খৃঃ পৃঃ) এবং ওরিফিয়াসের স্থষ্টি-তত্বের মতবাদগুলি। 
ওরিফিয়্ামের মতবাদগুলি, বোধ হয়, আরও প্রাচীনতর দেবকুলজির উপর প্রতিষ্ঠিত (আনুমানিক 
থুঃ পুঃ ৬্ঠ শতাব্দীর ) কিন্তু তাহাদের বর্তমান আকারে এ সকল মতবাদ থৃঃ পৃঃ ১ম শতান্ধীর 
অধিক পূর্বের বলিয়া মনে হয় না। হিসিওডের দেবকুলজি অনুসারে সর্বপ্রথম জগৎ-সথটির 
প্রাক্কালীন বিশুঙ্খল অবয়বশূন্ত অবস্থার (0১০৯) উদ্ভব হুয়, তারপর পৃথিবীর (6১৪1), তারপর 
অন্ুযাগের, ভালবাসার (70095 এর - 1405৪) বিশ্খল অবস্থ| হইতে (1075)১০১) অন্ককার ও (0২) 
রাত্রি উৎপন্ন হয়, এবং এই দুইটার উভয়ের সংযোগে আলোক (26009) ও (নু ৪00) দিবসের 
সৃষ্টি হয়। পৃথিবী সমুদ্র প্রসব করে ( পৃথিবী হইতে সমুদ্র উৎপন্ন হয়) এবং 'মাকাশের সহিত 
মিলনের ফলে- নদীসকল উৎপন্ন হয়। আকাশের বীজ হইতে ভালবাসার ( অনুরাগেকক ) উৎপত্তি 
হয়; অর্থাৎ আকাশ হইতে বারিবর্ষণের ফলে বাহ্‌ প্রকৃতিতে জীবনীপক্তি অঙ্কুরিত হয়। এখানে 
বাহ বস্তসমূহের উৎপত্তির স্থল দেখাইবার চেষ্টা কর! হইয়াছে । এই ব্যাখ্য। বৈজ্ঞানিক ব৷ তর্ক- 
শাস্ত্রের নিষ্মানুগত ব্যাখ্যা নয়, বরং কবি-কল্পনার লোকপ্রিয় পুরাণ-শাস্ত্রের সাহাষ্য লইয়াই ব্যাখ্যা 
করা হইয়াছে | কবিরা আপনাদের মধ্যে এইনপ প্রশ্ন করিতেন: কিরূপে বাহাবস্তসমুদয় ও 
পারিপার্সিক-ঘটনাসমুহের উদ্ভব হয়, এবং তাহাদের দৈনন্দিন অভিজ্ঞতান্থদারে এসকল বিষয়ের 
ব্যখ্যা করিতেন,-_যথা, উৎপাঁদন-ক্রিয়ার ব1 মানব-ইচ্জার ফলম্বরূপ উহার উৎপন্ন হয়। আধার 
রাত্রি উ্য়ের মিলনে দিবস উৎপন্ন হইয়! থাকে; পৃথিবী আকাশের দ্বার! ফলবতী হইয়া 
নদীসফল উৎপাদন করে। 
। ৮840৮ 
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রর জগতের যাবতীয় বন মুল কারণ জানিবার ভরত একটা অতৃত গুধ একটা 
প্রবল আকাক্ষা-_-যদিও উক্ত: আকাঙ্ঞাটা আমাদের ইচ্ছাবৃততির মধ্যে. 
তাবে অবস্থিত থাকে-_উজ্দ্বল কা্পনিক-বর্ণনায় সহজেই পরিতৃপ্ত হয়। দেবকুলজি ওটি 


ক্রিয়ার যতবাদগুলি পুরাণ অপেক্ষা! অধিকতর উদ্নত। এ সকল গ্রে পৌরাশিক তন্বগুরিককে 


যুক্তিসন্মত করিতে, এবং প্রাকৃতিক রাজোর ও মবয-জীবনের উপর পাসনকর্ত! দেবতাদের উগা্ি 
ব্যাখ্যা করিবার বিশেষ চেষ্টা করা হইয়াছে। তথাপি, উক্ত মতবাদগুলি এখনও, অধিক পরিমার্সে 
ু্তিসগ্মতবুদ্ধিবৃতি অপেক্ষা কবি-করনাকেই পরিতৃত্ত করির| থাকে ) এ উহাতে স্বাভাবিক 
কারণের সাহাধ না লইয়া বরং অভি-প্রাক্কৃতিক শক্তির সাহায্য চাওয়া হইয়াছে। দর্শন তখনই 
গড়িয়া! উঠে, যখন যুক্তি কল্পনার স্থান অধিকার করে) যখন বদ্িবৃত্তি কল্পনাকে সরাইয়! দেয়, বখন 


অতিগ্রার্ৃতিক বস্তগুলি ব্যাখ্যার মূল হৃত্রস্বরূপ পরিত্যক্ত হয়, এবং অভিজ্ঞতার বিষবগলিকে 


অনুসন্ধানের ও ব্যাখ্যার মূল ভিত্বিরপে গ্রহণ করা হয়। সাধারণ পুরাখের সাহায্য না লইয়! এবং. 
আমাদের ব্যাবহারিফ জীবনের নিত্য প্রয়োজনের বশবর্তী না৷ হইয়া যাবতীয় বাহ বস্ত ও ঘটনাসমূহে 
মূল কারণ, অশনবিস্তর নিরপেক্ষভাবে এবং স্বীয় সংস্কারের ছার: চালিত না হইয়া, নির্ণয় করাই 
দর্পনের কার্ধা। থৃঃ পৃঃ ৬ঠ শতাবীতে, কুস-স্কারবর্জিত শিক্ষার যুগে, দর্শন-শীন্ত গ্রীসে আবিভৃতি 
হওয়ায়, আমর! দর্শনকে এ যুগের লোকদিগের পূর্ত বিচার ও অন্ুসন্কান-শক্তির স্বাভাবিক 
ফলগ্বরূপ বলিয়। গণ্য কীট্িতে পারি এবং এ দর্শন-শান্ত শ্রীকদের মানসিক জীবনের সকল গ্রকার 
আকীরে ব্যক্ত ও গ্রকটিত হইয়! উঠিয়াছিল। 
(ক্রমশ: ) 


